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فاطمة أمّ أبيها

إيهاً فاطمة…
فبين الضلوع جوى الذكريات لترعى 
يوم��ك الفاطمي بكل أمومته النبوية، يوم 
كان أب��وك يقوم لك إج��الًا، ليقبلك بين 

عينيك… بل يديك كذلك…
ول��م لا يا أم أبيها؟! فإن محمداً اليتيم 
يستشعر الغربة من فراغ الأمومة المحرومة 

منذ سنينه السبع من عمره الشريف…
ول��م لا يا أم أبيها، ب��ل يا أم النبوة هو 
يتلمس في يديك دفء الحنان، كما كان 
يتلم��س حنو خديجة ف��ي وريثتها الوحيدة، 
وه��ي ترع��ى محمداً ال��زوج كم��ا ترعى 

محمداً النبي…
والي��وم ي��ا ابن��ة خديج��ة، تمس��حين 
جراحات الأب المكلوم في وعثاء السفر 
الطوي��ل، ليبلغ رس��الة ربه على مدى ثاث 
وعش��رين عاماً… كما أنت ي��ا ابنة خديجة 
تزيحي��ن ع��ن أبي��ك النب��ي بعض م��ا يعيقه 
م��ن عقب��ات المواجه��ة مع قوم��ه بل كل 

عقباتها…
إيهاً فاطمة…

يا بنت المصطفى… يا ابنة الرسالة…
ه��ذا أبوك يا بنت خي��ر الآباء يرمقك 
نظ��رة ال��وداع الأخي��ر، ليودع��ك مهمتك 

الجديدة…

أجل… يوسعك لثماً يا شذى الفردوس… 
ي��ا ثمرة الجنة… يا عبيق العروج إلى س��درة 
المنتهى... يا وديعة الله لأهل هذه الأمة… يا 
جال الكلمة… يا جمال الروح… وأخيراً يا 

سر الله...
يضمك إلى صدره الذي اختزن أسرار 
المس��يرة النبوية بكل تفاصيلها… ليحيلك 
أُم��اً ثانية… ليبعثك فاطمة الإمامة كما أنت 

فاطمة النبوة…
ي��ا فاطم��ة… ي��ا صديق��ة… ي��ا كلمة 

الجهاد… يا موقف التحدي…
إن مهمة أمومتك الآن ستبدأ مع علي… 
الإم��ام… الخليفة… الموتور بما تختبئه أيامه 

الحبلى بكل مكيدة…
ها ه��و محم��د… النب��ي… الرس��ول… 

الإنسان… أبوك يا فاطمة…
يعتص��ر يدي��ك ف��ي لحظات��ه الأخيرة 

كما يعتصر قلبه ألم فراقك…
يا وحيدة النبوة… يا جذوة الرسالة… يا 

بريق الذكريات بكل ألمها وأملها.
ي��ا أم��ل محم��د ف��ي ماضي��ه العتيد، 

ومستقبله المشرق…
ه��ذا أبوك يا بنت خي��ر الآباء يُغمض 

عينيه على سر أودعه فيك ولك ومنك…
هذا أبوك يرتقي إلى الفردوس الأعلى 

فاطمة الزهراء÷
من وهج النبوة.. إلى عنفوان الإمامة

السيد محمد علي الحلو
كاتب وباحث إسلامي
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يا فردوس الأرض يا فاطمة…
ليبعث��ك ف��ي رس��الته أم��ل الإمام��ة… 
سرها… مس��تودعها… أنت يا فاطمة… هات 

يا زهراء…
حزم��ة الصبر الم��ودع لدي��ك… بريق 
الأمل في عينيك الحمراء… شموخ الرسالة 

المنطوي في أضاعك… المهشمة…
ابن أبي طالب س��ائر في مهمته يا سر 

الإمامة…
يس��تميحك ع��ذراً ي��ا فاطم��ة… ف��إن 
معانات��ك تثقل ظهره المكس��ور… لا حيلة 
لمفجوع بالمصاب... مقهور بالأحداث… أن 
يفتح لك ذراعيه ليُلق��ي لك هموم المهمة، 

وأحزان المسؤولية.
ابن أبي طالب س��ائر في مهمته يا سر 
الإمام��ة… فأنت الوحيد في هذه المس��يرة 

الطويلة... القصيرة من ربيعك الجميل…
رفقاً يا فاطمة… كما أنت…

فالإم��ام اليوم ممتحن وس��ط عاصفة 
التحالف��ات الت��ي أردت��ه وحيداً في س��احة 
المواجهة، كما ستُرديه مخضوب الرأس 
بعد س��ني الص��راع المرير… ف��ي محراب 

الجهاد…
أيها يا فاطمة…

يا أم أبيها…
يا جذوة النصر…

ي��ا ش��علة التح��دي ف��ي نظ��ر عل��ي 
الممتحن…

هذا علي الصبور… يستشفع بصبرك… 
يا وحيدة النس��اء… يا سيدة النساء… يا مثيلة 

مريم…
فمري��م جاه��دت بطهره��ا م��ن أجل 

عيسى النبي… عيسى المعجزة…
تتح��دى بخط��ى الإيم��ان م��ا قيل في 

الطاه��رة البتول… فإنها أم عيس��ى لا أخت 
ه��ارون… ف��إن قوم الس��وء ل��م يثبطوا من 
مهمة الدفاع عن رسالة عيسى النبي… الوليد 

الوحيد في معترك الصراع…
هك��ذا أن��ت ي��ا بت��ول… ي��ا مري��م 
محم��د… بل يا مريم علي… ولم يوهنك أهل 

الخذلان…
فإن الحج��ة البالغة لك يا بنت رس��الة 

السماء…
ل��م تُس��لمين علياً المقه��ور بتحالفات 

أولئك النفر…
فبغ��وا قيل��ة ل��م تس��تنهضهم خطب��ك 
العتيدة… ولم يزحزحهم توبيخك… فا عذر 
لهم إلا أنهم ل��م يدركوا ما تقولين فبادة 

العقول أذهلتهم عن السماع…
فعزائ��ك ي��ا فاطم��ة أن خطبتك بلغت 

أسماع التاريخ… وجدان الماضي…
ضمير المس��تقبل ب��كل ما يحمله من 
بري��ق الأم��ل… ب��ل بري��ق النص��ر لصوتك 
الزاح��ف عب��ر تاري��خ منك��وس… أو ق��ل 
تاري��خ مقهور… تكتبه أق��ام المتزلفين… 
ل��م يوقف زحف��ك يا فاطم��ة تاريخ أهوج… 
ف��إن تاري��خ اليوم ينفض ع��ن أطرافه غبار 

الخديعة وزيف التزوير…
أجل فتاريخ اليوم لم يكن أصماً… بل 
اس��ترق السمع طوال سنين عجاف ليستمع 
إلى خطبت��ك النبوية يا ابنة خي��رة الأنبياء… 
وليس��معها إلى أولئك الذين تشدقوا بتاريخ 

مقهور… ممتحن غير رشيد؟
ل��م تص��مَ خطبت��ك آذان الده��ر فإن 
آهات المحرومين تنزف بجراحاتها لتُسمع 

دهراً أخرسته أحداثه…
لتس��ع خطبت��ك بلس��ماً يُضم��د نزيف 

الجراح…
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م������ا أن لبى رس������ول الل7 نداء الرفيق الأعل������ى، وحدث ما حدث من 
الانقلاب المرير وبعد لم يوارى جس������د رس������ول الل7 الثرى )وما محمد إلا 
رس������ول قد خلت من قبله الرسل أفئن مات أو قتل انقلبتم على أعقابكم ومن 
ينقلب على عقبيه فلن يضر اللّه شيئاً وسيجزي الل الشاكرين( آل عمران:144. 
وتتابعت بعدها الأحداث حتى اقتضت سياس������ة الحكومة القائمة وإدارتها أن 

تجرد المعارضين من كل ميزة أو منفعة تعود عليهم.

مصادرة فدك الزهراء÷
في المنظور الفقهي والقانوني

السيد محمود المقدس الغريفي
أستاذ في الحوزة العلمية

ينابيع
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وبالأخص الجانب المعارض الشرعي 
والمتمث��ل بأهل البي��تG خصوصاً وبني 
هاش��م عموم��اً، ف��كان رأس أعمالها هو 
مصادرة أرض الزهراءJ فدك، لأمرين 
ربما الثالث هو الطمع والحسد، أما الأول: 
هو لتعزيز إقامة ملكهم وسلطانهم وإدارة 
حكومته��م بم��ا ي��رد منه��ا م��ن واردات 
ضخم��ة، والم��ال م��ن أه��م الأس��باب في 
تدعيم الملك وشراء الذمم من المعارضين 
المتذبذبين، وإس��كات أصواتهم، وإقامة 
الجند والعسكر لتقوية سياستهم، والأمر 
الثاني: مصادرتها من أهل البيتG حتى لا 
تس��تغل وارداتها لأنها تشكل خطراً عليهم 
� كما يتصورون � في اس��تمالة المس��لمين 
والفق��راء وعم��وم الناس نحوه��م، وربما 
يس��تعينون به��ا لتقوي��ض ملكهم وصرف 

وجوه الناس عن الحكومة القائمة.
فسعوا إلى تجريد أهل البيتG وبني 
هاش��م من أه��م عناصر الق��وة الاقتصادية 
إضافة لعدم تمكينهم من العناصر القيادية 
العسكرية والاجتماعية والإدارية في الدولة 
الإسامية حفاظاً على ملكهم وسياستهم.

أرض فدك:
وف��دك أرض زراعي��ة خصبة تبعد عن 
المدينة مسافة يومين أو ثاث فيها عين فوارة 
ونخيل كثيرة، تقع قرب خيبر ويسكنها 
جماع��ة م��ن اليه��ود ويس��تثمرون خيراتها 
حيث ق��درت غلتها بعش��رة آلاف دينار)1(، 
وقيل بأربعة وعشرين ألف دينار في نصابها 
الأول، والثان��ي ب�)70( ألف دينار كما عن 
بن طاووس)2( بحسب اختاف حاصل السنة.

وفي الس��نة الس��ابعة للهجرة الشريفة 
بعد أن نقض يهود خيبر عهودهم مع رسول 

الله7 سار إليهم بجيوش المسلمين ففتح 
الله ل��ه حصونه��ا العظيم��ة عل��ى ي��د وليه 
أمي��ر المؤمني��ن عل��يA بع��د أن عج��ز 
وتخاذل غيره، وبقي حصنان أو ثاث منها 
حاصرهم رس��ول الله7 بع��د أن تحصنوا 
فيها، فراسل أهلها رسول الله7 أن يحقن 
دماءهم ويس��يرهم ويترك��وا له حصونهم 
وأراضيهم � ولا يس��تغرب القاريء من هذا 
الحكم فإنه حكم اليهود في التوراة لمن 
نقض العه��د وخالف الميثاق وغدر � فوافق 

رسول الله7 على ذلك.
وم��ا أن س��مع أه��ل ف��دك بانتص��ار 
المس��لمين الس��احق وفت��ح حص��ون خيبر 
العظيمة دب الرعب والخوف في قلوبهم، 
فبعثوا إل��ى رس��ول الله7 وصالحوه على 
النص��ف من ف��دك وقي��ل كلها، بش��رط 
أن يعمل��وا فيه��ا ومتى أراد رس��ول الله7 
وعوضه��م  فع��ل  الأرض  ع��ن  إجاءه��م 
ع��ن أتعابه��م وبقية أرضه��م على ق��ول)3(. 
فأصبح��ت ف��دك مل��كاً لرس��ول الله7 
خالصة وفيئاً له دون المس��لمين بإجماعهم 
لأن��ه صالحهم عليها ولم يوجف عليها بخيل 
ولا ركاب بنص القرآن الكريم )وما أفاء 
الله على رس��وله منهم فما أوجفتم عليه من 
خيل ولا ركاب ولكن الله يس��لط رس��له 
على من يش��اء والله على كل ش��يء قدير( 

الحشر:6.
وقوله تعالى: )ما أفاء الله على رس��وله 
من أهل القرى فلله وللرسول ولذي القربى 
واليتامى والمساكين وابن السبيل كي لا 
يكون دولة بين الأغنياء منكم( الحشر:7.

والوجيف: في الآية الأولى سرعة السير 
وهو ضرب من سير الإبل والخيل والمراد 
هنا الإس��راع في المش��ي للغنائم والأموال 
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التي لم يحصلوا عليها بالغلبة والقتال. والفيء 
م��ن فاء يفيء أصله الرج��وع، وهي الغنيمة 
ب��ا حرب ولا قت��ال)4(، فما أف��اء الله على 
رس��وله7 وما أوجف��وا عليه من دون قتال 
وحرب يكون خاصة له7 ولا يش��اركه 
المس��لمون فيها بإجماعهم. فتكون ملكاً 
خالص��اً ل��ه يتصرف به��ا7 حيث يش��اء، 
وتك��ون ل��ذي القربى بع��د وفاته7 وهو 
مضم��ون الآية الثاني��ة الذين هم أهل البيت
G واليتام��ى والمس��اكين وابن الس��بيل 
.)G)5منه��م كم��ا ورد ع��ن أئمة اله��دى

فدك نحلة للزهراء÷:
النحل��ة لغة الهبة والعطية، ويقال: نحله 
أي أعط��اه ووهبه من طي��ب نفس با توقع 
عوض)6(. وفدك نحلة أنحلها رسول الله7 
لابنت��ه فاطم��ة الزهراءJ وق��د نقل هذا 
أع��ام العامة ومحدثيه��م وجملة مؤرخيهم 
قب��ل الخاص��ة، منه��ا م��ا رواه أب��و س��عيد 
الخ��دري ق��ال: لما نزل��ت )وآت ذا القربى 
حقه( الإسراء:26.  قال النبي7: يا فاطمة 
لك ف��دك)7(، وما رواه اب��ن عباس قال: لما 
نزلت )وآت ذا القربى حقه( أقطع رس��ول 

الله7 فاطمة فدكاً()8(.
بل ورد إن هذه النحلة كانت بأمر الله 
عز وجل وتكريماً لجهاد أمها أم المؤمنين 
خديجةJ عوض م��ا بذلته من أموال في 
س��بيل نشر الإسام وإقامته في بدأ الدعوة 
الإسامية لتكون بلغة لهاJ ولأولادها. 
إذ لم��ا نزل قوله س��بحانه وتعالى: )وآت ذا 
القرب��ى حق��ه( اس��توضح رس��ول الله7 
م��ن جبرئيلA مراد الآي��ة فقال له: إعط 
فاطم��ة فدكاً لتكون بلغ��ة لها ولأولادها 
وذل��ك ع��وض م��ا بذلت��ه أمه��ا خديجة من 

أموال وجهود في سبيل الإسام)9(.
والنحلة والهبة تتقوم من الناحية الفقهية 
والقانونية بالقبض والتس��ليم الذي تثبت به 
الملكي��ة للموهوب له، ويس��قط الرجوع 
به��ا بالتص��رف، أو مطلقاً ل��ذي الرحم)10(. 
ويس��تفاد من وق��وع القبض والتس��ليم من 
لف��ظ الإيتاء ف��ي الآية الكريم��ة: )وآت ذا 
القرب��ى حق��ه(، وم��ن الإعط��اء والإقطاع 
من الأخبار الس��ابقة، التي ل��زم وضع اليد 
عليه��ا والتصرف بها، وبهذا انتهت ملكية 
رسول الله7 لفدك وإلا لو لم يتم القبض 
والتسليم لكان رد دعواهاJ با كلفة. 
وتصرفت به��ا الزهراءJ وقبضت إيراد 
حاصله��ا لث��اث س��نين حتى وفاة رس��ول 
الله7 وه��و ش��اهد ودلي��ل عل��ى نحلته��ا 

وثبوت ملكيتها.
وس��ار هذا الوضع هك��ذا حتى لقى 
رس��ول الله7 رب��ه فانتزعه��ا أب��و بكر� 
رئي��س الس��لطة الإداري��ة للدول��ة � م��ن يد 
الزه��راءJ وأخ��رج عماله��ا وادعى إنها 

للمسلمين عامة وانتزعها نيابة عنهم.

المدعي والمنكر بين الشريعة والقانون:
م��ن المعروف فقهي��اً وقانونياً أن اليد 
على شيء والتصرف به إمارة على الملكية 
ومصادرته��ا  وقانوني��ة،  ش��رعية  وحج��ة 
ونس��بتها لغير مالكها ظاهراً دعوى تحتاج 
إل��ى بين��ة ودليل، وقد تس��المت الش��ريعة 
الإس��امية والقان��ون المدني عل��ى قاعدة 
ثابت��ة وه��ي )البينة على من ادع��ى واليمين 
عل��ى من أنكر( حيث جاء رس��ول الله7 
بالرس��الة الإسامية وأس��س قضاءها على 
البينة واليمين، إذ ورد عنه7: )إنما أقضي 

بينكم بالبينات والأيمان()11(.

مصادرة فدك الزهراء في المنظور الفقهي والقانوني
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فإذا وهب أبو بكر عمراً شيئاً ما في 
حيات��ه، فقبضه وتصرف ب��ه، ثم جاء خالد 
وقال إن هذا الش��يء ليس لعمر وإنما وهبه 
أبو بكر لجمي��ع أصحابه وليس خصوص 
عم��ر، فنطالب خالداً بالبينة على قوله لأنه 
يدعي ملكه��ا لجميع الأصحاب، في حين 
الي��د والتص��رف فيه��ا إم��ارة أو حجة على 
مل��ك عمر ال��ذي يؤخ��ذ قول��ه باليمين إذا 
إنتف��ت بينة خالد، هذا ه��و النظر الفقهي 

والقانوني للمسألة.
 Jوبالتنظير مع قضية فدك الزهراء
إنه��ا كانت بيدها وتحت تصرفها والأصل 
في التصرف يدل على الملكية، فصادرها 
أبو بكر مدعياً إنها ملك للمس��لمين وفيء 
له��م فيكون بذلك مدعي��اً يحتاج أن يقدم 

بينة على دعواه.
وقد عَ��رّف الفقهاء المدعي بأنه الذي 
ل��و تَ��رك تُ��رك، وإنه ال��ذي يخال��ف قوله 
الأصل)12(، وقانوناً عرفه صاحب الوسيط: 
بأنه من يدعي خاف ما هو الثابت حكماً 

التعاريف  وفعاً)13(، وهذه 
تنطب��ق على أبي بكر في 
قضية فدك الزهراءJإذ 
ل��و ترك ف��دكاً لتركته 
وقول��ه   ،Jالزه��راء
يخال��ف الأص��ل والثاب��ت 
لأن  وفع��اً،  حكم��اً 
الأصل في اليد والتصرف 

الملكية.
وحيث جعل أبو بكر 
نفس��ه الحك��م والخصم 
في آن واح��د، فقد ادعى 
إنه مال المس��لمين وتقول 
الله7  رس��ول  عل��ى 

ونسب له: )إنما هي طعمة أطعمنيها الله في 
حياتي فإذا مت فهي بين المسلين()14( وغير 
ذلك، فأس��س على هذا وصادر فدكاً من 
الزهراءJ. مؤلًا به نص القرآن الكريم 
ف��ي آي��ة الف��يء، وم��ا قال��وه ف��ي حضرة 
الرس��ول7 ف��ي رزي��ة الخميس )حس��بنا 

كتاب الله(.
ولعم��ري إنه وقع بي��ن محذورين، إما 
يته��م بالجه��ل بأحكام الش��ريعة وس��ننها 
فكان عليه مش��اورة فقهاء الصحابة بذلك 
وأن لا يقف موقف ما أخرجه الدارقطني عن 
القاس��م بن محم��د أن جدتين أتتا أبا بكر 
تطلب��ان ميراثهم��ا أم أم، وأم أب، فأعطى 
الميراث إلى أم الأم، فقال له عبد الرحمن 
بن سهل الأنصاري البدري: أعطيت التي لو 
أنها ماتت ل��م ترثها، فقس��مه بينهما( وقد 
أخطأ في حكمي��ه إذ أم الأم تأخذ نصيب 
بنته��ا الثلث، وأم الأب تأخ��ذ نصيب إبنها 
الثلثي��ن، أن بالتناق��ض واضط��راب القول 
إذ طل��ب م��ن الزه��راءJ البيّن��ة الظنية 
عل��ى أنها نحلة م��ن أبيها، 
وه��و المدعي وعليه إقامة 
وقانون��اً،  ش��رعاً  البين��ة 
ويقين��ه علم��ه   وخال��ف 

بنق��ل  يدع��ي  كم��ا   �
 � الله7  رس��ول  ق��ول 
يفي��ده  أن  والمف��روض 
القطع والج��زم؟! وكان 
والأص��وب  ب��ه  الأج��در 
ورس��وله  لله  والأص��دق 
الحقيق��ي  يقين��ه  إثب��ات 
حتى   Jالزهراء بصدق 
لا يدخل في قول��ه تعالى: 
)وجحدوا بها واس��تيقنتها 

ق��ال الإمام أب��و عبد الله 
<لفاطمة÷  الصادق×: 
تسعة أس��ماء عند الله عزّ 
والصديقة،  فاطمة،  وجلّ: 
والطاه��رة،  والمبارك��ة، 
والراضي��ة،  والزكي��ة، 
والمحدث��ة،  والمرضي��ة، 

والزهراء.
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فاطمة أمّ أبيها
أنفس��هم ظلماً وعلواً( النح��ل:14. بتصديق 
الله ع��ز وج��ل ورس��وله7 فيه��ا، حي��ث 
أذه��ب الله عنها الرج��س وطهرها تطهيراً 
بن��ص القرآن، وإنه��ا الصديق��ة المصدقة 
ينك��ره  لا  ال��ذي  رس��ول الله7  بق��ول 
مسلم، والمنكر لهذا ولوازمه مكذب لله 

ورسوله قبل تكذيبهاJ ورد دعواها.
ولكن��ه صم��م عل��ى مص��ادرة فدك 
لحاج��ة في نفس يعق��وب قضاها، وطالب 
الزه��راءJ بالبينة رغ��م أنها صاحبة اليد 
والتصرف به��ا. ولكن مجاراة ل��ه وإنقاذاً 
لحقه��ا وهي العالمة غي��ر المعلمة إذ قرأت 
أبيه��ا7  بي��ن  الق��رآن وفهم��ت مداليل��ه 
وبعلهاA ومنه قوله تعالى: )واستش��هدوا 
شهيدين من رجالكم فإن لم يكونا رجلين 
فرجل وأمرأتان ممن ترضون من الشهداء( 
البق��رة: 282. فج��اءت للش��هادة بأقض��ى 
الأم��ة وصِدّيقِها أمي��ر المؤمنينA وإنما 
ش��هدA لاس��تظهار والتبرع وإلزام أبي 
 Aَولو عَلِم ،Jبكر بما ألزم الزهراء
أن في ش��هادته قول من تهمة أو قلة نصاب 

لت��رك الموض��وع، وإن كان ف��ي تصديق 
 Jالله ورس��وله بتصدي��ق ق��ول الزهراء

كفاية في الشهادة.
وج��اءت ب��أم أيم��ن للش��هادة التي لم 
تش��هد حتى أش��هدت أبا بكر وعمر على 
قول رسول الله7 فيها أنها امرأة من الجنة 
 Aفصدقاه��ا على ذل��ك)16(. فش��هد علي
وأم أيم��ن أن ف��دكاً نحل��ة أنحلها رس��ول 
الله7إلى الزهراءJ، فردهما أبو بكر 
بع��دم اكتمال نصاب البين��ة إما رجلين أو 
رجل وامرأتين، كأنه غاب عن بنت مدينة 
العل��م وحليل��ة بابه��ا، ومفتاحه��ا، ولكن 
قضيته��ا ل��م تكن كس��ائر المحاكمات 
إذ لي��س لها خصم ف��ي دعواها حتى تحتاج 
إلى ما تحتاجه س��ائر الخصومات، بل هي 
قضي��ة ش��خصية عائلية كان��ت تحتاج إلى 
ش��اهد واحد يصدق قوله��ا، إذ المفروض 
بأبي بكر أن يكون حاكماً وقاضياً لا أن 
يكون طرفاً في النزاع وخصماً لها ولكن 
الخليفة جعل نفس��ه خصماً وحكماً في آن 
واح��د)17(، وهذا لا يج��وز حتى في القانون 
إذ ذكر السنهوري 
الوس��يط:  ف��ي 
ويترت��ب عل��ى حق 
الخصوم في مناقشة 
تقدم  الت��ي  الأدل��ة 
ف��ي الدع��وى أنه لا 
يج��وز للقاض��ي أن 
ذلك  بعلمه،  يقضي 
القاض��ي  عل��م  إن 
هن��ا يك��ون دلياً 
ولما  القضي��ة،  في 
كان للخصوم حق 
الدليل  هذا  مناقشة 

مصادرة فدك الزهراء في المنظور الفقهي والقانوني
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اقتض��ى الأم��ر أن ين��زل القاض��ي منزل��ة 
الخصوم، فيك��ون خصماً وحكماً وهذا 

لا يجوز.
أن  الأخب��ار  بع��ض  ف��ي  ورد  ب��ل 
الزهراءJ صممت أن تقدم شهوداً أكثر 
فجاءت بعلي والحس��نين وأم أيمن وأس��ماء 
بنت عميس لتلقي الحجة وتكش��ف النوايا 
وتفضح الس��رائر، وصمم أبو بكر أيضاً 
على مصادرة فدكاً وع��دم الإقرار بالحق 
والته��رب من الواقع الذي ألزم نفس��ه به، 
فالتجأ إل��ى المغالطة بتجريح الش��هود أما 
علي فزوجها والحسنان إبناما وهم يجرون 
لأنفسهم، وأسماء بنت عميس كانت تحت 
جعفر بن أبي طالب فهي تشهد لبني هاشم، 
وأم��ا أم أيم��ن فام��رأة أعجمي��ة لا تفصح. 
وه��ذا م��ن تهافت الق��ول وخطل��ه، وجهل 
القوم وتعنتهم، وغرور الحاكم وتعس��فه. 
إذ جع��ل م��ن أذه��ب الله عنه��م الرج��س 
وطهرهم تطهيراً بنص القرآن ممن تطالهم 
التهم��ة وترق��ى إليه��م الش��بهة ومن ش��هد 
الرس��ول محمد7 بأنهما من نس��اء الجنة.

 Aوعند ذلك قام أمير المؤمنين علي
وق��ال لأبي بكر: يا أبا بكر أتحكم فينا 
بخ��اف حكم الله تعالى في المس��لمين، 
فإذا كان في يد مس��لم مال وهو يتصرف 
به بعنوان أنه مالك، وأنا أدعي ملكية ذلك 
الم��ال، فمن أي واحد تطل��ب البينة، فقال 
 :Aأب��و بكر: من��ك، فقال الإم��ام علي
فلماذا تطلب م��ن فاطمةJ البينة على ما 
في يديها. وقد ملكته في حياة أبيها رسول 
الله7 وكان كذلك حتى بعد وفاة أبيها، 
ولماذا لم تطلب من المسلمين الذين ادعوا 
البينة. فس��كت أبو بكر ولم يحر جواباً. 
فق��ال عم��ر: اتركن��ا وحالنا لا نس��تطيع 

محاججتك، فإذا أتيت بش��هود عدول فهي 
لفاطم��ة وإلا  فهي ف��يء للمس��لمين. فقال 
الإمام عليA: يا أبا بكر أتقرأ القرآن؟ 
قال: نعم. فقال له الإمام عليA: أخبرني 
عن قول الله عز وجل )إنما يريد الله ليذهب 
عنك��م الرج��س أه��ل البي��ت ويطهركم 
تطهي��راً( الأحزاب:33. بش��أن من نزلت، 
أفين��ا نزلت أم في غيرن��ا؟ قال أبو بكر: 
فيك��م نزلت هذه الآية. فق��ال الإمام علي

A: فلو شُ��هد على فاطمة )والعياذ بالله( 
بعمل الفاحشة فماذا تفعل؟ قال أبو بكر: 
أقي��م عليه��ا الحد ال��ذي أقيمه على س��ائر 
المس��لمين. فق��ال الإم��ام عل��يA: إذن 
كن��ت عند الله من الكافري��ن. فقال أبو 
 :Aبكر: ولم��اذا؟ فقال ل��ه الإمام علي
لأن��ك أنكرت ش��هادة الله تعالى بالطهارة 
لفاطمة وقبلت ش��هادة الن��اس عليها، وقد 
رددت بذل��ك حكم الله ورس��وله في حق 
فاطم��ةJ ف��ي ف��دك، وتعتقد أنه��ا مال 
للمسلمين، في حين أن رسول الله7 قال: 
البينة على المدع��ي واليمين على من أُدعي 
علي��ه، فوقع��ت بي��ن الناس همهم��ة، نظر 
 بعضهم إل��ى بعض وقالوا: صدق والله علي

.)A)18ابن أبي طالب

فدك من ميراث الزهراء÷:
لا خ��اف بي��ن المس��لمين أن فدكاً 
ه��ي مل��ك خال��ص لرس��ول الله7 بنص 
آي��ة الفيء لأنها لم  يوج��ف عليها بخيل ولا 
ركاب، فيحتم��ل فيه��ا أم��ران إما أنه7 
نحله��ا إلى الزهراءJ � كما هو الثابت � 
قبل وفاته7، أو بقيت في ملكه وتصرفه 

حتى وفاته7.
فأما الأمر الأول فرده أبو بكر جهاً 



ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه12

فاطمة أمّ أبيها
وتعسفاً مخالفاً في ذلك الشريعة والقانون، 
وحي��ث أن لصاح��ب الح��ق أن يس��لك أي 
طريق مش��روع يوصل��ه إلى حق��ه حتى إذا 
تعددت الدع��اوى عنده، وهذا ش��يء يقره 
الش��رع والقانون المدني، فعل��ى اعتبار إن 
فدك مم��ا أفاء الله به على رس��وله فإذا لم 
تنتق��ل في حياته إلى الزهراءJ بحس��ب 
زع��م أبي بكر، فاب��د أن تنتقل إليها بعد 
وفات��ه بالمي��راث، لأنها الوريثة الش��رعية 
الوحي��دة لأبيه��ا رس��ول الله7 عل��ى رأي 
الش��يعة، أو أن العباس يشاركها على رأي 
السُ��نة القائلي��ن بالعصب��ة)19(؛ ولا يخت��ص 
ذل��ك بفدك مم��ا أفاء الله على رس��وله7 
ف��ي المدينة وخارجها. وهذا أمر اتفق عليه 
فقهاء الشريعة والقانون وتسالمت آراؤهم 
فيه إنه إذا ثبت موت إنس��ان تنتقل تركته 
إلى ورثت��ه)20( مع اختاف ف��ي التوزيع بين 
طبق��ات الورث��ة ف��ي المذاهب الإس��امية 
وبي��ن القان��ون المدن��ي. وف��ي الجمل��ة إن 
الزهراءJ ترث نصيبها من أبيها رس��ول 

الله7 شرعاً وقانوناً.
وعل��ى هذا رجع��ت الزهراءJ على 
أب��ي بك��ر مطالب��ة بميراثها م��ن أبيها7 
ومن جملته فدك، فاستش��عر قدوم الخطر 
مجدداً من بنت الرسالةJ فانبرى لدفعها 
بما تَقَوّلَ على رسول الله7 به: إنا معاشر 
الأنبي��اء لا نورث، م��ا تركن��اه صدقة)21(. 
مخالفاً به صريح القرآن الكريم وعمومه 
ف��ي الميراث مث��ل صريح قول��ه تعالى في 
داود(  س��ليمان  )وورث  الأنبي��اء:  توري��ث 
النمل:16. وقوله عز وجل على لسان زكريا: 
)فه��ب لي من لدنك ولي��اً يرثني ويرث من 
آل يعق��وب( مري��م:6. وقوله ع��زّ من قائل 
حكاي��ة عن دعاء زكري��ا: )رب لا تذرني 

فرداً وأنت خي��ر الوارثي��ن( المؤمنون:10.
وأم��ا عم��وم التوري��ث فقول��ه تعالى: 
الوال��دان  ت��رك  مم��ا  نصي��ب  )للرج��ال 
والأقرب��ون وللنس��اء نصي��ب مم��ا ت��رك 
الوال��دان والأقربون مما ق��ل منه أو كثر 
نصيباً مفروضاً( النساء:7. وقوله عز وجل: 
)يوصيك��م الله في أولادكم للذكر مثل 
ح��ظ الأنثيين(النس��اء:11.  وقوله عز وجل: 
)وأول��وا الأرح��ام بعضهم أول��ى ببعض في 

كتاب الله( الأنفال:75.
وهذه النصوص الصريحة والعمومات 
في توريث الآباء للأبناء أنبياءً أم غيرهم في 
القرآن الكريم، ولا خاف  بين المسلمين 
في أنه لا يجوز تخصيص عموم القرآن بخبر 
الواح��د كحديث أبي بك��ر )لا نورّث(؟ 
ولك��ن ورد في ش��رح النهج وكنز 
العم��ال وغيرهما أن المروية خالية من قيد 
)ما تركاه صدقة(. فربما تكون هذه زيادة 
من أبي بكر لدفع دعوى الزهراءJ، إذ 
يمكن توجيه صدر الرواية على أن الأنبياء 
ليسوا طاب دنيا وأموال يكتنزونها وديار 
 Gيعمرونها حتى يورثون، بل إن نظرهم
لم��ا أع��د الله ع��ز وج��ل له��م ف��ي الآخرة 
وعمله��م فيم��ا يقربه��م إل��ى رض��وان الله 
تعالى أكثر، وتعمير الدنيا خاف هدفهم 
وغايته��م وس��لوكهم في الحي��اة وفي بناء 
 Gالإنسان. ولكن لا مازمة بين هدفهم
وس��لوكهم في الحي��اة وبي��ن توريثهم لو 
حصل اتفاقاً لأن القرآن نصّ على توريثهم 

بالخصوص والعموم كما مر.
وبتمس��ك أب��ي بك��ر به��ذه المروية 
 Jالمختلقة أراد إسقاط ميراث الزهراء
ودفعها عن فدك وبنى على ذلك، فخرجت 
عليها الس��ام إلى المسجد وألقت بخطبتها 

مصادرة فدك الزهراء في المنظور الفقهي والقانوني
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العظيمة على مسامع أبي بكر والمهاجرين 
والأنص��ار بع��د أن ض��رب بينه��ا وبينه��م 
س��تار... ثم وعظتهم وذكرتهم ووبختهم. 
ث��م توجه��ت بال��كام إل��ى أب��ي بك��ر 
ومحاججت��ه � وم��ن جمل��ة خطبته��ا موضع 
الشاهد � أيها الناس اعلموا أني فاطمة وأبي 
محم��د... تجدوه أبي دون نس��ائكم... بلى 
ق��د تجلى لك��م كالش��مس الضاحية أني 
ابنته. أيها المس��لمون! أأغل��ب على إرثي؟ 
يا اب��ن أبي قحافة، أفي كت��اب الله ترث 
أب��اك ولا أرث أبي؟ لقد جئت ش��يئاً فرياً! 
أفعل��ى عمد تركتم كت��اب الله ونبذتموه 
وراء ظهوركم؟ إذ يقول: )وورث سليمان 
داود( وق��ال فيما اقتص م��ن خبر يحيى بن 
زكري��ا إذ ق��ال: )فهب لي م��ن لدنك ولياً 
يرثن��ي ويرث من آل يعقوب( وقال: )وأولو 
الأرح��ام بعضه��م أولى ببع��ض في كتاب 
الله( وق��ال: )يوصيك��م الله في أولادكم 
للذك��ر مثل حظ الأنثيين( وقال: )إن ترك 
خيراً الوصية للوالدين والأقربين بالمعروف 

المتقي��ن(.  عل��ى  حق��اً 
وزعمت��م أن لا حظ��وة لي 
ولا إرث من أبي ولا رحم 
بيننا، أفخصكم الله بآية 
أخ��رج أبي منه��ا؟ أم هل 
تقول��ون: إن أه��ل ملتي��ن 
لا يتوارثان؟ أو لس��ت أنا 
وأبي من أهل ملة واحدة؟ 
أم أنت��م أعل��م بخص��وص 
الق��رآن وعموم��ه من أبي 
واب��ن عم��ي؟ فدونكه��ا 
مخطوم��ة مرحولة تلقاك 
فنع��م  حش��رك،  ي��وم 
والزعي��م  الله  الحك��م 

محم��د7 والموعد القيامة وعند الس��اعة 
يخسر المبطلون...()22(.

فنستقرأ من هذا النص بعد أن عرَّفت 
بنفس��ها وأنها البنت الوحيدة للرس��ول7 
دون نسائكم فهي ترثه وحدها، وأشارت 
لأب��ي بك��ر كيف ت��رث أب��اك ولا أرث 
أب��ي ه��ل هن��اك آي��ة تخصك��م ب��الإرث 
أُخ��رج أب��ي7 منه��ا؟ وه��ل أن��ت أعل��م 
بعم��وم الق��رآن وخصوص��ه من أب��ي وابن 
عم��ي حت��ى يك��ون ل��ك رأي يخالفهما؟ 
وه��ذه نصوص الق��رآن ف��ي الإرث عامها 
وخاصه��ا فلم نبذتموه��ا وراء ظهوركم؟ 
أو لس��ت أن��ا وأب��ي م��ن أه��ل مل��ة واحدة 
إش��ارة إلى أحد الأمور المانعة من التوارث 
ش��رعاً إذ إن غير المس��لم لا يرث المسلم 
وكاهم��ا مس��لمين. فأحجم أب��و بكر.

نعم ورد في بعض الأخبار أن أبا بكر 
رد عليه��ا ف��دك وكتب في ذل��ك كتاب 
ولك��ن لم��ا ج��اء عمر وف��ي رواي��ة رآها 
بالطري��ق وع��رف بالكتاب أخ��ذه وبصق 
فيه ومحا م��ا فيه ومزقه، 
خارج��اً بذلك ع��ن طاعة 
إمام زمانه، مس��تهيناً بما 
حكم! وقال لأبي بكر: 
مماذا تنفق على المسلمين 

وقد حاربتك العرب)23(.
 Jالزهراء ومنعت 
من إرث أبيه��ا7 بعد أن 
اس��تحقته بن��ص الق��رآن 
أثب��ت  كم��ا  الكري��م، 
ذلك لها القانون المدني، 
بدعوى الصدقة، وقد علق 
الكاتب المصري الأستاذ 
عبد الفتاح عبد المقصود 

النب��ي‘: <فاطمة  قال 
بضعة منّ��ي وأنا منها، من 
آذان��ي، ومن  فقد  آذاه��ا 
آذاني فق��د آذى الله، ومن 
آذاه��ا بع��د موت��ي فكان 
كم��ن آذاها ف��ي حياتي، 
ومن آذاها في حياتي كان 

كمن آذاها بعد موتي>.
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عل��ى ه��ذا بقوله: وقي��ل بل تس��ري عليهما 
قاعدة الصدقة، حق أن نتس��اءل: ولماذا لم 
يعم��ل النبي فيه��ا حديثه ه��ذا فيتصدق بها 
وه��و بعد عل��ى قيد الحياة؟ ولق��د ثبت إنه 
صلوات الله علي��ه، كان يملك قبيل وفاته 
سبعة دنانير، خاف أن يقبضه الله وهي في 
حوزت��ه فأمر أهله أن يتصدق��وا بها، وألح 
عليه��م... فلم��ا أن أنس��اهم أمره��ا تلهفهم 
علي��ه، لم تنس��ه هو حش��رجته، فطاردهم 
بس��ؤاله عن المال حتى ج��اءوه به، وعندئذ 
وضع��ه في كفه وقال: م��ا ظن محمد بربه 
لو لقي الله وعنده هذه! ثم أمر فتم التصدق 
بها عل��ى الفقراء، فهل يمك��ن القول بأن 
رس��ول الله7 � الذي لم يغفل عن الدنانير 
عل��ى قلتها � يغفل أم��ر الأرض وهي أكثر 
الكثي��ر؟ أم يمك��ن القول ب��أن الصدقة 
مقص��ورة عل��ى الم��ال الس��ائل، أو الم��ال 
المنق��ول، مصداقاً لق��ول الله في محكم 
التنزيل: )والذين يكنزون الذهب والفضة 
ولا ينفقونها في سبيل الله(التوبة:34. كا 
ل��م يتصدق محم��د بفدك لأنه��ا لا تقع في 
مج��ال تطبيق ذل��ك الحدي��ث المنقول عن 
أبي بكر، فلم تكن ملكاً له، بل كانت 
 ،Jملكاً لسواه.... ملكاً لإبنته الزهراء

لم ينازعها في ملكها أحد من الناس كما 
هو ثابت في التاريخ)24(.

فدك وسهم ذوي القربى:
قال ابن أبي الحديد في ش��رح النهج: 
واعل��م إن الن��اس يظن��ون أن ن��زاع فاطمة 
أب��ا بكر كان ف��ي أمرين: ف��ي الميراث 
والنحل��ة، وق��د وج��دت في الحدي��ث إنها 
نازع��ت ف��ي أمر ثال��ث ومنعه��ا أبو بكر 
إي��اه أيضاً وهو س��هم ذوي القرب��ى)25( وهو 
ما ن��صّ علي��ه الق��رآن الكريم ف��ي قوله 
تعال��ى: )واعلموا أنما غنمتم من ش��يء فأن 
لله خمسه وللرسول ولذي القربى واليتامى 
والمس��اكين وابن الس��بيل...( الأنفال:41. 
وقس��م رس��ول الله7 الخم��س إلى س��تة 
أقس��ام سهمان لله ورس��وله، وسهم لذوي 
القربى قس��مه رس��ول الله7 بين أقربائه 
من بني هاشم وثاث أسهم لمن شملته الآية 
الكريمة منهم، منها أنه7 جعل )الكتيبة( 
م��ن غنائم خيب��ر بعد أن أعطى للمس��لمين 
حقهم، خمس الله وخمس الرس��ول وسهم 
ذوي القرب��ى واليتامى والمس��اكين وابن 
الس��بيل فيه��ا)26(. ولك��ن جع��ل أبو بكر 
خمس الغنائم في ثاث س��هام ومنع س��هم 
ذوي القربى وجعله في سبيل الله في الساح 
والك��راع، وجع��ل بني هاش��م كغيرهم 
من اليتامى والمس��اكين وأبناء الس��بيل)27( 
فنهضت له الزهراءJ ثالثة مطالبة بحقها 
من س��هم ذوي القربى م��ن الخمس إضافة 
لميراثها من سهم أبيها7 واستدلت بقوله 
تعال��ى: )واعلموا أنما غنمتم من ش��يء فإن 
لله خمسه وللرسول ولذي القربى واليتامى 

والمساكين وابن السبيل...(.
وم��ا خروجه��اJ طمعاً فيم��ا تبتغي 

مصادرة فدك الزهراء في المنظور الفقهي والقانوني
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من حقها وما تس��تحصله من��ه، إذ أغلب ما 
وص��ل إليها منه في حياة أبيها7 كان بين 
الفقراء والمساكين وهي الزاهدة العابدة، 
بل هو درس للتمس��ك بالحق وعدم التخلي 
عنه ما دام هناك طريق يوصل إليه. وإمعاناً 
في فض��ح الواق��ع السياس��ي والاجتامعي 

للنظام القائم.
فرُد طلبه��ا ومنعها حقها أيضاً. إذ قال 
له��ا: بأبي أنت وأمي ووالدٍ ولدك، الس��مع 
والطاع��ة لكتاب الله ولحق رس��ول الله، 
وح��ق قرابت��ه، وأن��ا أقرأ م��ن كتاب الله 
ال��ذي تقرئي��ن من��ه، ول��م يبلغ علم��ي منه 
إن ه��ذا الس��هم من الخمس يس��لم إليكم 
كاماً، قالت: أفلك هو ولأقربائك؟ قال: 
لا ب��ل أنفقت عليكم من��ه وأصرف الباقي 

في مصالح المسلمين.
قالت: ه��ذا ليس حك��م الله تعالى، 
ق��ال ه��ذا حك��م الله ف��إن كان رس��ول 
الله7 عه��د إليك في هذا عه��داً أو أوجبه 
لكم حقاً صدقتك وسلمته كله إليك وإلى 
أهل��ك، قال��ت: إن رس��ول الله7 لم يعهد 
إل��يّ عه��داً في ذلك بش��يء إلا إني س��معته 
يقول لما أنزلت هذه الآية أبشروا آل محمد 
فق��د جاءك��م الغنى، فقال أب��و بكر: لم 
يبل��غ علم��ي من هذه الآية أن أس��لم إليكم 
هذا الس��هم كل��ه كام��اً، ولكن لكم 
الغنى الذي يغنيكم ويفضل عنكم، وهذا 
عم��ر بن الخط��اب وأبو عبيدة ب��ن الجراح 
فاس��أليهم ع��ن ذلك وانظري ه��ل يوافقك 

على ما طلبت أحد منهم.
فانصرف��ت إل��ى عمر فقال��ت له مثل 
م��ا قال��ت لأب��ي بكر، فق��ال له��ا مثل ما 
قال��ه لها أبو بكر، فعجبت فاطمةJ من 
ذلك وتظن��ت أنهما كانا قد تذاكرا ذلك 

واجتمعا عليه)28(. وكما ترى دَفَع الصديقة 
الطاه��رةJ معل��اً بعدم علمه بأن س��هم 
ذوي القربى لهم كاماً، ومنعه عنهم لرأي 
رآه وجعله فيء للمسلمين وهو لذي القربى 
بنص القرآن مخالفاً حكم الله تعالى فيهم، 
وليس هذا بغريب عليه، إذ روى الش��عبي، 
س��ئل أبو بك��ر عن الكال��ة، فقال: إني 
س��أقول فيه��ا برأي��ي فإن ي��ك صواباً فمن 
الله، وإن ي��ك خطأ فمني ومن الش��يطان، 
أراه ماخ��ا الولد والوالد، فلما اس��تخلف 
عمر قال: إني لأس��تحيي الله أن أرد ش��يئاً 

قاله أبو بكر)29(.
 Jومن هذا وغيره ش��عرت الزهراء
أن في البين مؤامرة مُحكمة على مصادرة 
حقه��ا، حي��ث تعجب��ت م��ن تش��ابه مقولة 
عمر مع أب��ي بكر وتظنت أنهما كانا قد 
تذاكرا ذل��ك واجتمعا علي��ه. وعزما على 
مص��ادرة حقوقه��اJ بالقه��ر والتعس��ف 
وتأوي��ل الكام، أما من ب��اب رد الجميل 
لرس��ول الله7 حي��ث يحف��ظ الم��رء في 
ول��ده، أو تمس��كاً بقول��ه تعال��ى: )ق��ل لا 
أسألكم عليه أجراً إلا المودة في القربى( 

الشورى:23. 
وقبل الختام ننقل هذا الكام للشيخ 
الأزه��ري المصرمحم��ود أبو ري��ة )رحمه 
 Jالله( عن موقف أبي بكر من الزهراء

في الميراث بقوله:
)إننا لو س��لمنا بأن خبر الآحاد الظني 
يخص��ص الكتاب القطع��ي، وإنه قد ثبت 
أن النب��ي7 ق��ال: إن��ا لا ن��ورث. وإن��ه لا 
تخصي��ص في عم��وم هذا الخب��ر، فإن أبا 
بكر كان يس��عه أن يعط��ي فاطمة)رضي 
الله عنها( بعض تركة أبيها، كأن يخصها 
بف��دك، وهذا من حقه الذي لا يعارضه فيه 



ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه16

فاطمة أمّ أبيها
أح��د، إذ يجوز للإمام أن يخص من يش��اء 
بما يش��اء، وقد خص هو نفس��ه الزبير بن 
العوام ومحمد بن مس��لمة وغيرهما ببعض 
مت��روكات النبي7، عل��ى أن فدك هذه 
التي منعها أبو بكر من فاطمة لم تلبث أن 

أقطعها الخليفة عثمان لمروان)30(.
وه��ذا بع��ض م��ا ت��رى مم��ا ج��رى 
بن��ت  عنهم��ا  فأحجم��ت  مختص��را، 
المصطف��ى، وهجرتهم��ا س��اخطة غاضبة 
عليهم��ا، حتى لقاها ربها ش��اكية وأبيها، 
وبعله��ا موصي��ة أن لا يصليا عل��ى جنازتي 
وعلى قب��ري لا يقفا وإليه ل��ن يهتديا، هذا 

الذي نُقل متواتراً. 
ونعم ما قال شريف مكة:

جرعاها من بعد والدها الغ��
��يظ مراراً فبئسما جرعاها

ليت شعري ما كان ضرهما
الحفظ لعهد النبي لو حفظاها

كان إكرام خاتم الرسل الهادي
البشير النذير لو أكرماها

إن فعل الجميل لم يأتي��اه
وحسان الأخاق ما اعتمداها

ولو ابتيع ذاك بالثمن الغالي
لما ضاع في إتباع هواها

أترى المسلمين كانوا يلومو
نهما في العطاء لو أعطياها

كأن تحت الخضراء بنت نبي
صادق ناطق أمين سواها

بنتُ مَن؟ أمّ مَن؟ حليلةُ مَن؟
ويلٌ لمن سنّ ظُلمها وآذاها

)1( انظر معجم البل��دان للحموي، الروض المعطار 
للحميري. مادة: فدك.

)2( كشف المحجة ص94.

)3( انظ��ر تاري��خ الطب��ري الس��نة الس��ابعة وفتوح 
البلدان، الكامل لإبن الأثير. 

)4( انظر مجمع البحرين، النهاية في غريب الحديث 
والمفردات مادة: وجف، وجف.

)5( انظ��ر ينابيع الم��ودة للقن��دوزي الحنفي والدر 
المنثور للسيوطي.

)6( مجمع البحرين مادة: نحل.
)7( كنز العمال 2/ 767، الدر المنثور 5/ 234.

)8( الدر المنثور 4/ 177. 
)9( فدك للقزويني ص13.

)10( انظر الوس��يط للس��نهوري، ورس��ائل الفقهاء 
العملية.

)11( وسائل الشيعة، كتاب القضاء.
)12( انظر الروضة البهية في شر ح اللمعة الدمشقية، 

كتاب القضاء 3/ 76.
)13( انظر الوسيط لعبد الرزاق السنهوري.

)14( ش��رح النهج 16/ 218، فت��وح البلدان ص38، 
كنز العمال 3/ 130.

)15( الرياض النضرة 2/ 202، مستدرك الصحيحين 
3/ 160، حلية الأولياء 2/ 41.

)16( شرح النهج لابن أبي الحديد 16/ 219.
)17( فدك للقزويني، مقدمة المحقق ص15. 

)18( انظر الاحتجاج للطبرسي 1/ 234.
)19( فدك للقزويني، مقدمة المحقق ص18.
)20( انظر الوسيط لعبد الرزاق السنهوري.

)21( انظ��ر وف��اء الوفا للس��مهودي وس��يرة الحلبي 
وسنن أبي داود وغيرها.

)22( انظر باغات النساء، شرح النهج وغيرها.
)23( ش��رح النه��ج 16/ 274، الس��يرة الحلبي��ة 3/ 

.391
)24( تقديم لكتاب )فدك للقزويني( ص7. 

)25( شرح نهج الباغة لابن أبي الحديد 16/ 330.
)26( انظر تاريخ الطبري 19/3.

)27( انظر ش��رح نهج الباغة 16/ 231، الكشاف 
للزمخشري آية الخمس.
)28( شرح النهج 16/ 230.

)29( انظ��ر س��نن البيهقي 6/ 223، س��نن الدارمي 
.365 /3

)30( شيخ المضيرة ص169.
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الزّهـراءِ بمولـِدِ  أقـولُ  مـاذا 
قدسـيّة( )نفحَـة  فيهـا  ءَأقـولُ 
مِنْهـم أنقـى  وَهـي  الملائـِكِ  أَمِـنَ 
هِي بضعة الهادي الرسـولِ وَنفسـهُ
والـذي الزكيـة  يـؤذي  مَـن  يُؤذيـه 
القلـوبَ نميـرهُ هِـي كوثـر يـروي 
التـي البَتـولُ وفاطـمُ وهـيَ  وهـي 
شـأنها ـمَ  وعظَّ فها  شـرَّ الله 
الـوَرى سـاداتِ  وأمّ  النبـيّ  أمّ 
ـة أئمَّ وُجـود  لولاهـا  كان  مـا 
بَـل عمّارُهـا أوتـادُ هـذي الأرض 
شـامخٌ مَقـامٌ  فيهـا  لَـه  كلّ 
أُنسِـها وَجنّـة  الدنيـا  بهجـةُ  هُـم 
هم لهـم الخلود على المـدى وعدوَّ
وَحسـبُنا مُتمسّـكونَ  بهِـم  إنّـا 
فَـإذا سـكبت عَواطفـي بقَصيدتـي
بهِواهـم مُغرمـاً  إلّا  كُنـتُ  مـا 
عشـائر الهائمـونَ  وَالعاشـقونَ 
هُم آل البيت الوحي مَن أسـماؤهم
نَقائهـا سِـرَّ  الزهـراءُ  أعطتهُـم 
بَـدا فمَولدهـا  د  غـرِّ شـادن  يـا 
وإذا وَقفـت على )البقيـع( فَخصّها
فأنـا المَشـوق وَفـي الفـؤاد لواعج
سـؤلنا غايَـة  الزهـراء  ليسـتِ  أوَ 

والشِـعرُ كـم يعصِـي عَلى الشـعراءِ
سـمــاءِ بـروح  وُلـدت  إنسـية 
القرنـاءِ عَلـى  فيـه  سَـمتْ  شَـرفاً 
ضيـاءِ نبـعُ  فَهـي  اسـتقرتْ  فِيهـا 
الزهـراءِ! فـي  الله  يـؤذي  يؤذيـه 
مـاءِ بأطهـر  يجـري  غَـدا  عـذب 
العــذراءِ علـى  بمَِجدهـا  تسـمُو 
الأســـماءِ بأكـرمِ  النسـاءِ  يـنَ  َـ ب
والخيـلاءِ الطهـر  بثـوبِ  تزهـو 
الأمنـاء فـي  الخلـق  لخيـر  تنمـى 
مِـراءِ دون  والإيمـان  بالديـن 
وَالــــآلاءِ بالعـطـرِ  متضـــوع 
بقـاءِ بـدار  المـأوى  جنّـة  بـل 
فنـاءِ صـوبَ  الأيـام  بـه  سـارتْ 
الشـفعاءِ أعظـــمَ  نراهـم  أنـا 
بدمائـِي عقيـدتـي  مزجـتُ  وبهـا 
وفـاءِ بُــبـردِ  مزهـواً  أختـالُ 
الزهـراءِ إلـى  تنـمـى  وعشـيرتي 
دواءِ خيـر  والمكلـوم  للصـبِّ 
للأبنـــاءِ الآبــــاء  مـن  إلا 
الأنـداءِ بالطـفِ  يمـوج  فجـراً 
بولائـِي مُضمّخـاً  السـلام  مِنّـي 
البُرحـاءِ مَـع  بـهِ  تضـجُّ  أمنـت 
بلقــاءِ عُيوننـا  تقـرُّ  فمَتـى 

النفحة القدسية
في ذكرى مولد سيدة نساء العالمين فاطمة الزهراء÷

السيد عبد الأمير جمال الدين
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م��ن البديهي��ات الت��ي لا يمك��ن 
التغاضي عنها هو ارتباط تاريخنا الإسامي 
ومن��ذ البداي��ات الأول��ى لتدوين��ه )العصر 
الأم��وي(  بجملة أم��ور ومفاهيم أس��همت 
إلى حد بعيد ف��ي دثر الكثير من الحقائق 
من جه��ة، وتزوير وتلفي��ق حقائق من جهة 
أخ��رى، وذلك حس��بما تقتضي��ه المصلحة 
الت��ي من أجله��ا تبق��ى الأنظمة السياس��ية 
الحاكمة آنذاك على مركزيتها وأحقيتها 
ف��ي الحك��م لأنه��ا كانت ترى في نش��ر 
تلك الحقائق س��يؤدي إل��ى إرباك الأوضاع 
وزعزعة ال��رأي العام وخاصة أم��ام العامة 
)الجمه��ور( دون الخاصة )طبق��ات العلماء 

والمثقفين()1(. 
وم��ن أجل ذل��ك س��لكت أكثر من 

طري��ق وطريق، بالترغي��ب مرة عن طريق 
بذل الأموال والعطايا على المدونين س��واء 
كان��وا م��ن نقلة الحدي��ث أم م��ن رواته، 
وبالترهي��ب م��رة أخ��رى بالحب��س والقتل 
والتش��ريد، وم��ن يتتب��ع التاري��خ الأم��وي 
والعباس��ي س��يجد أمثلة حيّ��ة لا تحتاج إلى 

برهان.
وم��ن الأمور التي لم ت��زل مثار نقاش 
وج��دل بي��ن علماء المس��لمين على مختلف 
مذاهبه��م ومش��اربهم الفكري��ة، والت��ي 
يمكن أن نطلق عليه��ا ب�)ظامة الزهراء( 

عليها السام.
وم��ن يق��رأ ه��ذه الفت��رة الحرجة من 
تاريخ المس��لمين سيرتطم بجدار صلد من 
الرواي��ات الزائفة الواضح��ة أمام الأعين، 
والتفاف الأحداث التاريخية 
حول نفس��ها دون الخروج 

بنتيجة.
حيث نجد عدة تيارات 
الحدي��ث  بمدون��ي  ممثل��ة 
بالجانب الأول والمؤرخين 
بالجانب الثاني، أضف إلى 
ذل��ك كتب الرج��ال ومن 
يس��ير ف��ي ركابه��م ممن 
دون��وا تلك المرحلة، حيث 
نجد البعض منهم يحاول أن 

. حديث وآراء قبر الزهراء÷.
محمد جواد فخر الدين

ينابيع
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يطمس الأحداث ولا يتعرض لها لا بقريب 
ولا بعي��د، والبع��ض الآخ��ر يزيّف ويحذف 
حس��بما تش��تهيه رغبته أو مصلحت��ه، بينما 
يسير البعض الآخر في خط أكثر اعتدالًا 
من غيره مح��اولًا تزويق الأحداث وتلطيف 
الأج��واء وتبرئ��ة س��احة المقاب��ل بإيج��اد 
الأعذار الواهية والتي لا تتناس��ب مع سوء 

الأفعال)2(.
ويبدو أن الزهراءJ كانت ترى هذه 
الأح��داث بنظر ثاقب وهي لاش��ك كانت 
عل��ى علم مس��بق أن مجمل الأح��داث التي 
عاشتها بعد وفاة الرسول الأعظم محمد7 
من محن وآلام وغصب حقها، أن هناك من 
سيعمل على إخفاء هذه الحقائق وتجريدها 
عن إطاره��ا الصحيح،ب��ل وتلفيقها وجعل 
الطرف المقاب��ل بريء براءة الذئب من دم 

يوسف.
نعم وه��ذا ما نجده الي��وم واضحا في 
كثير من كتابات المؤرخين سواء كانوا 
المتقدمي��ن أم المحدثي��ن الذي��ن يحاولون 
بش��تى الطرق أبعاد مجمل التهم عن الذين 
اش��تركوا ف��ي غصب ح��ق الزه��راء من 
جان��ب، وواقع��ة ال��دار وما ج��رى فيه من 
انته��اك حرم��ة البي��ت النبوي ال��ذي طالما 
وق��ف علي��ه الرس��ول محم��د7 يس��تأذن 
الدخول ويقول هك��ذا أمرني ربي. وهذا 
ما أش��ارت له المص��ادر حيث نقل عن أبي 
عب��د الله جعفر بن محمدH قال: لما بنى 
أمير المؤمنين بفاطمةJ اختلف رس��ول 
الله7 إلى بابه��ا أربعين صباحاً كل غداة 
ي��دق الب��اب ثم يق��ول: الس��ام عليكم يا 
أهل بي��ت النبوة ومعدن الرس��الة ومختلف 
المائكة الصاة رحمكم الله: )إِنَّما يُرِيدُ 
ُ لِيُذْهِ��بَ عَنْكُ��مُ الرِّجْسَ أَهْ��لَ الْبَيْتِ  اللهَّه

ويُطَهِّرَكُمْ تَطْهِيراً(، ثم قال: يدق دقا أشد 
من ذلك ويقول أنا سلم لمن سالمتم وحرب 

لمن حاربتم)3(.
وهذا الخليفة نفس��ه وفي نص صريح 
يعت��ذر عما بدر منه في يوم الدار وقد روته 
مجموعة غير قليلة من المصادر وقد كان 
ذل��ك قبي��ل وفاته حي��ث نقل عنه م��ا نصه: 
ع��ن حمي��د بن عب��د الرحمن ع��ن أبيه قال 
دخلت على أبي بكر رضي الله عنه أعوده 
 ف��ي مرضه الذي توفي فيه فس��لمت عليه…

ث��م ق��ال أم��ا إن��ي لا آس��ي على ش��يء إلا 
 عل��ى ثاث فعلته��ن وددت أني ل��م أفعلهن

وث��اث ل��م أفعله��ن وددت أن��ي فعلته��ن 
أن��ي س��ألت رس��ول الله  وث��اث وددت 
 )صل��ى الله عليه وس��لم( عنهن فأما الثاث

الات��ي وددت أني لم أفعله��ن فوددت أني 
لم أكن كش��فت   بيت فاطمة أو تركته 
 وأن أعل��ق عل��ى الح��رب وددت أن��ي ي��وم
 س��قيفة بن��ي س��اعدة كنت قدف��ت الأمر
 ف��ي عن��ق أح��د الرجلي��ن أب��و عبي��دة أو
المؤمني��ن وكن��ت أمي��ر  ف��كان   عم��ر 

وزيراً…)4(. 
ولس��نا هن��ا نحاول أن نس��تقصي تلك 
الأحداث التي مرت على الزهراءJ بقدر 
ما هو إيضاح للبصائر التي قد غشاها الظام 
ولا تح��اول أن تنظر إلى الحقائق بعيداً عن 
العواطف والميل إل��ى فئة دون أخرى، ولا 
نري��د أن نكون كقوم إبراهيم إذ: )قالُوا 
أَ أَنْ��تَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا يا إِبْراهِيمُ قالَ بَلْ 
فَعَلَ��هُ كَبِيرُهُمْ هذا فَاسْ��ألُوهُمْ إِنْ كانُوا 
يَنْطِقُونَ فَرَجَعُوا إِلى أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّكُمْ 
الِمُونَ ثُمَّ نُكِسُوا عَلى رُؤُسِهِمْ لَقَدْ  أَنْتُمُ الظَّه
عَلِمْ��تَ ما هؤُلاءِ يَنْطِقُونَ قالَ أَفَتَعْبُدُونَ مِنْ 
ِ ما لا يَنْفَعُكُمْ شَ��يْئاً وَلا يَضُرُّكُمْ  دُونِ اللهَّه
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ِ أَفَا  أُفٍّ لَكُ��مْ ولِما تَعْبُدُونَ مِ��نْ دُونِ اللهَّه
تَعْقِلُ��ونَ قالُوا حَرِّقُ��وهُ وَانْصُ��رُوا آلِهَتَكُمْ 
إِنْ كُنْتُ��مْ فاعِلِينَ()5( أو كما قال س��بحانه 
َ أَخَذَتْهُ الْعِزَّةُ  وتعال��ى: )وَإِذا قِيلَ لَهُ اتَّ��قِ اللهَّه

ثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَلَبِئْسَ الْمِهادُ()6(. بِالْإِ
إذن كانت فلس��فة الزه��راء في هذا 
الأم��ر عل��ى ق��در كبير م��ن الأهمي��ة لذا 
 كان أفض��ل ش��يء لحف��ظ حقه��ا وبي��ان
مظلوميته��ا أنّه��ا )عليه��ا الس��ام( أوصت 
ب��أن تدف��ن لي��ا حت��ى لا يصلّ��ي عليه��ا 
وعه��دت  بذل��ك،  وصرّح��ت  الرج��ان، 
في��ه عهدا بع��د أن كانا اس��تأذنا عليها في 
مرضه��ا ليعوداه��ا، فأبت أن ت��أذن لهما، 
فلمّا ط��ال عليهما المدافعة رغب��ا إلى أمير 
 المؤمنين عليه السام في أن يستأذن لهما،
أمي��ر  فكلّمه��ا  إلي��ه،  حاج��ة  وجعاه��ا 
المؤمنين عليه الس��ام في ذلك وألحّ عليها 
فأذن��ت لهم��ا ف��ي الدخول، ث��م أعرضت 
عنهم��ا عند دخولهما ول��م تكلّمهما، فلمّا 
خرج��ا قالت لأمير المؤمنين عليه الس��ام 
قد صنع��ت ما أردت قال نع��م. قالت: فهل 
أن��ت صانع ما آمرك قال نع��م. قالت فإنّي 
أنش��دك اللهّه أن لا يصلّيا على جنازتي، ولا 

يقوما على قبري)7(.
وعلى الرغم م��ن أن بعض المؤرخين 
ق��د انف��ردوا دون غيره��م وذك��روا أن 
الش��يخين قد صا على الزهراءJ وذلك 
ما نقله الش��عبي قال: صلى عليها أبو بكر 
رضي الله عن��ه وعنها)8(، وفي رواية أخرى 
ق��ال: صلى أبو بكر الصدي��ق على فاطمة 
بن��ت رس��ول الله  صل��ى الله علي��ه وس��لم  

فكبر عليها أربعاً)9(.
ف��ي حي��ن أن كثير من مص��ادر أهل 
السنة المعتبرة تذكر عدم حضور الخليفة 

.)J)10جنازة الزهراء
ونق��ل كذل��ك قاض��ي القض��اة ف��ي 
المغن��ي بأنّ��ه ق��د روي أنّ أب��ا بك��ر ه��و 
الذي صلّى على فاطم��ةJ وكبّر أربعا، 
وهذا أحد ما اس��تدلّ به كثير من الفقهاء 
ف��ي التكبير عل��ى الميّت، ولا يص��حّ أنّها 
دفنت ليا، وإن صحّ ذلك فقد دفن رسول 
الله7 لي��ا،  وعمر دفن ليا، وقد كان 
أصح��اب رس��ول الله7 يدفن��ون بالنهار 
ويدفن��ون باللي��ل، فما في ه��ذا ممّا يطعن 
به، ب��ل الأقرب في النس��اء أن دفنهنّ ليا 
أستر وأولى بالسنّة. وردّ عليه السيّد الأجل 
في الش��افي بأنّ ما ادّعيت من أنّ أبا بكر 
هو الذي صلّى على فاطمة)ع( وكبّر أربعاً، 
وأنّ كثي��راً م��ن الفقهاء يس��تدلّون به في 
التكبير على الميّت فهو ش��ي ء ما سمع إلّا 
من��ك، وإن كنت تلقيّت��ه عن غيرك فممّن 
يجري مجراك في العصبية، وإلّا فالروايات 
المش��هورة وكتب الآثار والسير خالية من 
ذلك، ول��م يختلف أهل النقل ف��ي أنّ أمير 
المؤمني��نA صلّ��ى على فاطم��ةJ إلّا 
رواية ش��اذّة نادرة وردت بأنّ العباس صلّى 

عليها)11(.
وروى اب��ن أبي الحدي��د عن أحمد بن 
عبد العزيز الجوهري عن هش��ام بن محمد 
عن أبيه ق��ال: قالت فاطمةJ لأبي بكر 
إنّ أمّ أيم��ن تش��هد ل��ي أنّ رس��ول الله7 
أعطان��ي ف��دك. فق��ال يا بنت رس��ول اللهّه 
واللهّه ما خلق اللهّه خلقا أحبّ إليّ من رسول 
الله7 أبيك ولوددت أنّ السّماء وقعت على 
الأرض ي��وم مات أب��وك، واللهّه لئن تفتقر 
عائش��ة أحبّ إليّ من أن تفتق��ري، أتراني 
أعطي الأسود والأحمر حقّه وأظلمك حقّك 
وأنت بنت رس��ول الله7 إنّ هذا المال لم 

قبر الزهراء.. حديث وآراء



21ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه

يكن للنبي7ّ وليته كما كان يليه قالت 
واللهّه لا كلّمتك أبدا. قال واللهّه لا هجرتك 
أب��دا. ق��ال واللهّه لأدع��ونّ اللهّه علي��ك. قال 
واللهّه لأدعونّ اللهّه لك. فلمّا حضرتها الوفاة 
أوص��ت أن لا يصلّي عليه��ا، فدفنت ليا، 
وصلّ��ى عليه��ا العباس ب��ن عب��د المطلب، 
وكان بي��ن وفاته��ا ووفاة أبيه��ا7 اثنتان 

وسبعون ليلة)12(.
و ممّا يؤيّد إخف��اء دفنها جهالة قبرها 
والاخت��اف فيه بين الناس إلى يومنا هذا، 
ولو كان بمحضر من الناس لما اشتبه على 

الخلق ولا اختلف فيه.
ونق��رأ ذل��ك واضحا عن��د ذكر قبر 
فاطمةJ حيث نقل ابن س��عد في طبقاته 
عن محمد بن عمر قال: سألت عبد الرحمن 
بن أبي الموالي قال: قلت إن الناس يقولون 
إن قبر فاطمة في المس��جد الذي يصلون به 
على جنائزهم بالبقيع، فقال: والله ما ذاك 
إلا مس��جد رقي��ة � يعن��ي امرأة عم��ر � وما   
دفنت  فاطم��ة إلا في زاوية دار عقيب مما 
يلي دار الجحشيين مستقبل خرجة بني نبيه 
من بني عبد الدار بالبقيع وبين قبرها وبين 

الطريق سبعة أذرع)13(.
وف��ي رواي��ة أخ��رى عن عب��د الله بن 
حسن قال: وجدت المغيرة بن عبد الرحمن 
بن الحارث بن هشام واقفا ينتظرني بالبقيع 
نصف النهار في حر شديد فقلت ما يوقفك 
يا أبا هاش��م هاهنا ق��ال انتظرتك بلغني أن 
فاطمة دفنت في ه��ذا البيت في دار عقيل 
مم��ا يلي دار الجحش��يين فأح��ب أن تبتاعه 
ل��ي بما بلغ أدفن فيها فق��ال عبد الله والله 
 لأفعلن فجه��د بالعقيليين فأبو قال عبد الله

اب��ن جعفر وما رأيت أحد يش��ك أن قبرها 
في ذلك الموضع)14(.

 وق��ال الواق��دي: قلت لعب��د الرحمن
ابن أبي الموال��ي إن الناس يقولون إن قبر 
فاطمة بالبقي��ع فقال ما دفنت إلا في زاوية 
ف��ي دار عقيل، بي��ن قبرها وبي��ن الطريق 

سبعة أذرع)15(.
المؤرخي��ن  لاخت��اف  كان  لق��د 
ح��ول موض��ع القب��ر الش��ريف لأن وصية 
الزه��راءJ كان��ت تؤك��د عل��ى ذلك 
الوصي��ة  تل��ك  نف��ذ   Aعل��ي والإم��ام 
بحذافيره��ا، وهذا الاخت��اف في موضع 
القب��ر نج��ده مت��داول كذلك ف��ي كتب 
الشيعة أنفسهم)16(، بل حتى أن بعض خطباء 
المنبر الحس��يني لازالوا عند مرورهم في 
دفن الزهراءJ يذكروا أن هناك تشيعا 
 Jقد جرى وكأن الإم��ام دفن الزهراء
خ��ارج الدار، نعم إنه دفنه��ا لياً لكن من 
المس��تحيل أن��ه دفنه��ا خارج البي��ت وذلك 

للأسباب الآتية:
أولًا: م��ن المُس��لّم ب��ه أن ب��اب الدار 
كانت مطلة على مسجد النبي7 فمن غير 
المعقول أن يخرج بها، ولم يكن ليخلو من 
المصلي��ن والمتعبدين ه��ذا من جهة، وهذا 

لاشك يثير انتباه الموجودين.
ثانياً: ولو نفت��رض أن الإمام أخرجها 
ليا فا شك أن حركتهم مع قلة المشيعين 
كان يثي��ر بع��ض الأص��وات، بينما كان 
الإمام حريصا على عدم تبيان الأمر وبشتى 

الطرق.
ولا ش��ك أن الإمام وجد أفضل الأمور 
هو دفنها في الدار لئا ينتبه الناس إلى ذلك 
ويبق��ى موض��ع القبر موض��ع اختاف بين 
المس��لمين لكي لا تنس��ى ظامة الزهراء 
أو محاول��ة إخفاء الحقائ��ق لكي لا تضيع 

على جمهور المسلمين.
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 Gوهذا ما أشار إليه أئمة أهل البيت
فع��ن أحم��د بن محم��د بن أبي نص��ر قال: 
 Jع��ن قب��ر فاطمة Aس��ألت الرض��ا
فق��ال: دفنت في بيته��ا فلما زادت بنو أمية 

في المسجد صارت في المسجد)17(.
وروى الس��مهودي في وف��اء الوفا عن 
الإم��ام جعفر الصادق عن أبيهH: أن علياً 
دف��ن فاطمةJ ليا في منزلها الذي دخل 
في المس��جد، فقبرها عند باب المسجد، 
المواجه دار أسماء بنت حسين بن عبد الله 
���� ف��ي وقته �� وه��و الباب ال��ذي كان في 

شامي باب النساء في المشرق)18(.
ه��ذه   Rالص��دوق الش��يخ  وذك��ر 
الرواي��ات  الاختاف��ات بقول��ه: اختلف��ت 
نس��اء  س��يدة  فاطم��ة  قب��ر  موض��ع  ف��ي 
العالمي��نJ، فمنهم م��ن روى أنها دفنت 
ف��ي البقيع، ومنهم من روى أنها دفنت بين 
القبر والمنبر وأن النبي7 إنما قال: ما بين 
قبري ومنبري روض��ة من رياض الجنة لأن 
قبرها بين القب��ر والمنبر، ومنهم من روى 
أنه��ا دفنت في بيته��ا فلم��ا زادت بنو أمية 
في المس��جد صارت في المسجد وهذا هو 

الصحيح عندي)19(.
 Rوهذا ما أشار أليه الشيخ الطوسي
ما نص��ه: وقد اختلف أصحابن��ا في موضع 
قبرها، فقال بعضه��م: إنها دفنت بالبقيع، 
وق��ال بعضهم: أنها دفن��ت بالروضة، وقال 
بعضه��م: أنها دفنت في بيتها، فلما زاد بنو 
أمية لعنهم الله في المسجد صارت من جملة 
المسجد، وهاتان الروايتان كالمتقاربتين 
والأفض��ل عن��دي أن ي��زور الإنس��ان م��ن 
الموضعين جميعا فانه لا يضره ذلك ويحوز 
ب��ه أج��را عظيما، وأما من ق��ال أنها دفنت 

بالبقيع فبعيد من الصواب)20(.

وعليه م��ن خ��ال مجم��وع الروايات 
ال��واردة في هذا الش��أن والت��ي لا يمكن 
الطعن فيها أن قب��ر الزهراءJ اليوم في 
المس��جد النبوي، وهو لي��س كما يتصور 

البعض في البقيع وهو بعيد عن الصواب

)1( محم��د جواد فخر الدي��ن، مقدمة كتاب الدرة 
البيض��اء في ش��رح خطبة الزهراء للس��يد هادي 

الصائغ، ص4.
)2( المصدر السابق.

)3( المجلسي، بحارالأنوار ج: 35/ 216. وينظر في 
هذا المضمون: القرطبي، التفسير،263/11.

)4( المقدسي، الأحاديث المختارة 89/1، الهيثمي، 
المعج��م  252/1،الطبران��ي،  الزوائ��د  مجم��ع 

الكبير، 62/1، الطبري، تاريخ، 253/2.
)5( سورة الأنبياء، الآية: 68-63.

)6( سورة البقرة، الآية: 206.
)7( ابن أبي الحديد، شرح نهج الباغة 281/16.

)8( ابن سعد، الطبقات الكبرى 29/8.
)9( المصدر السابق.

البيهق��ي،   ،178/3 المس��تدرك،  )10(الحاك��م، 
الس��نن 31/4، اب��ن أبي ش��يبة، مصن��ف 31/3، 
الصنعان��ي، المصنف 251/3، اب��ن حجر، فتح 
الب��اري 494/7، اب��ن حج��ر، الإصاب��ة 59/8. 
وهناك مصادر أخرى لم نذكرها لعدم الإطالة.

)11( المجلسي، بحار الأنوار، 388/29.
)12( ابن أبي الحديد، شرح نهج الباغة 215/16.

)13( ابن سعد، الطبقات الكبرى 29/8.
)14( المصدر السابق.

)15( ابن حجر،الإصابة،59/8.
)16( ابن شهراشوب،المناقب،132/3

)17( ابن شهراش��وب،المناقب،140/3، الكليني، 
الكاف��ي، 461/1، الص��دوق، م��ن لا يحض��ره 

الفقيه 229/1.
)18( نقا عن: بيومي، السيدة فاطمة الزهراء ص176.

)19( من لايحضره الفقيه،572/2.
)20( تهذيب الأحكام،9/6.

قبر الزهراء.. حديث وآراء
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لكم كن��ت أتمن��ى ومن خال 
عملي في قس��م المخطوط��ات في مكتبة 
الإمام أمير المؤمنينA العامة في النجف 
أن أجمع الآثار المخطوطة والمطبوعة التي 
كتبت ف��ي أهل البيتG الت��ي اختطتها 
أنام��ل المؤلفين والكتّاب من أهل الس��نة 
والجماع��ة ضم��ن معج��م لتك��ون دلي��اً 
للباحثين، إلا إن مش��اغلي في هذا القس��م 
والظروف التي كانت تحيط ببلدي الجريح 
أبان النظام البائد، أقعست خطواتي بعض 
الش��يء نحو إكمال هذا المشروع… وشاء 
الله أن أخ��وض ه��ذا المضم��ار المب��ارك 
بخط��ى يس��يرة عندما أش��ار عليَّ الأس��تاذ 
العزي��ز حيدر الجد أن أكتب الآثار العامة 
 .Jلس��يدتنا ومولاتن��ا فاطم��ة الزه��راء
فتوكل��ت على الله وقمت بجمع ما تيس��ر 
لي من أس��ماء المخطوط��ات والمطبوعات 
في هذا المجال والتي زينت أوراقها فاطمة 

.Jالزهراء
ورغم الس��عي الحثي��ث لتقليل الخطأ 
م��ا أمكن ومن خال ما يحمله هذا الجمع 
من فترة قصي��رة، فما من بحث أو كتاب 

يخلو من خطأ إلا كتاب الله عز وجل، لذا 
أرجو من القراء الأعزاء وأساتذتنا الإجال 
من المحققي��ن والباحثين أن يحفو عما زاغ 
عن��ه البص��ر وأن يس��ددوا عملنا ه��ذا من 
خال تزويدنا بآرائهم وماحظاتهم القيمة 

الزهراء÷
في ببليوغرافيا أهل السنّة والجماعة

علي جهاد الحساني
مكتبة الإمام أمير المؤمنينA العامة

ينابيع
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فاطمة أمّ أبيها
ومن الله العون والحمد لله رب العالمين.

الآث��ار  لتل��ك  ع��رض  يل��ي  وفيم��ا 
المخطوطة والمطبوعة:

1� إتحاف الس������ائل بما لفاطمة من 
الفضائل:

محمد بن محمد بن عبد الله الأكراوي 
القلقشندي الشافعي ت 1035ه�. مخطوط: 
ف��ي المكتب��ة الأحمدي��ة بتون��س، رقم��ه 
ينظ��ر:  ص119.  مجموع��ة  ضم��ن   5688
إيضاح المكن��ون ج1/ 19، هدية العارفين 
ج2/ 274، معج��م ما كتب عن الرس��ول 

وأهل البيت ج1/5 1. 
2� أخبار فاطمة:

عبي��د الله ب��ن محم��د ب��ن محم��د بن 
حم��دان بن بط��ة ت 378ه�. ينظ��ر: هدية 

العارفين ج1/ 647.
3� أخبار الفاطميات:

لأب��ي الحس��ن علي بن عب��د بن جعفر 
المدني المعروف ب�)ابن المديني( ت340ه�. 
ينظر: إيضاح المكنون ج1/ 44، والأعام 

ج4/ 303، ميزان الاعتدال ج2/ 229.
4� الأربعين في فضائل الزهراء:

لأب��ي صال��ح أحم��د ب��ن عب��د الملك 
الم��ؤذن ت 591ه���. ينظر: معال��م العلماء/ 

61، نقد الرجال ج1/ 132.
5� إزال������ة الرين ف������ي مناقب فاطمة 

والحسنين:
المؤلف: مجهول، طبعة إسامبول ط 

حجري.
6� أم الحس������نين بن������ت أكرم رس������ول 

السيدة فاطمة الزهراء البتول:
الس��ام  عب��د  المنع��م  عب��د  أحم��د 
الحلواني، معاصر. طبع��ة القاهرة، مطبعة 

الأمانة 1969، في 103ص.

7� البتول فاطمة الزهراء:
عب��د الفتاح عبد المقص��ود، معاصر. 

ط الكويت، مكتبة المنهل 1403ه�.
8� تحرير النقول ف������ي مناقب أمنا 

حواء والبتول:
نور الدي��ن علي بن محم��د المكي، 
ابن الصب��اغ المالكي ت855ه�. مخطوط 
في دار الكت��ب الوطنية في باريس، رقم 

.1927
9� تزويج فاطمة:

لأب��ي عبد الله بن محمد بن أبي الدنيا 
ت 281ه�. ينظر: الفهرس��ت لاب��ن النديم 
/237، معج��م المؤلفي��ن ج6/ 131، معجم 
م��ا كتب عن آل الرس��ول ج5/ 27، هدية 

العارفين ج1/ 441.
10� الثغ������ور الباس������مة ف������ي فضائل 

فاطمة:
جال الدين الس��يوطي ت911. ينظر: 
كش��ف الظنون ج1/ 521 مخطوط في 53 
صفحة وق��د طبع في بيروت س��نة 1405ه� 
مؤسس��ة الوف��اء ب���)130ص(، وأيض��اً في 
بيروت/ الدراس��ات والبحوث العلمية سنة 
1408ه��� تحقي��ق/ محمد س��عيد الطريحي 
وقد يس��مى في بع��ض الكت��ب ب�)مناقب 

فاطمة أو فضائل فاطمة(.
11� ج������زء من حدي������ث: لا نورث، ما 

تركناه صدقة:
محم��د معين بن محمد أمين الس��ندي 
الحنف��ي ت 1161ه�. ينظر: معجم ما كتب 

عن الرسول ج5/ 31.
12� ج������زء فيه: تزوي������ج فاطمة بنت 

:Aرسول الل7 بعلي بن أبي طالب
ه��ارون  ب��ن  محم��د  بك��ر  لأب��ي 
الروي��ان ت307ه�. مخط��وط في المكتبة 

الزهراء في ببليوغرافيا أهل السنة والجماعة
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 القاهرية بدمشق رقم 129 عدد الأوراق 4.
 ينظ��ر: معج��م ما كت��ب عن آل الرس��ول

ج5/ 31.
13� حياة فاطمة:

محم��ود ش��لبي. طبع��ة بي��روت، دار 
الجيل 1403ه�.

14� الدرة اليتيمة في بعض فضائل 
السيدة العظيمة:

عب��د الله بن إبراهيم حس��ن ميرغني 
بي��روت،  ف��ي  طب��ع   .1193 ت  الحنف��ي 
مؤسس��ة الوف��اء 1405ه�/ تحقي��ق: محمد 
س��عيد الطريحي. وهو في الأصل مخطوط 
ف��ي الظاهرية بدمش��ق برق��م 4134 في 6 
ورق��ات. ينظ��ر: معج��م ما كت��ب عن آل 

الرسول ج5/ 33.
15� الزهراء:

 مح��ب الدي��ن الخطي��ب. طب��ع ف��ي 
القاهرة، السلفية 1343ه� في 40ص. ينظر: 

معجم ما كتب ج5/ 35.
16� الزهراء فاطمة البتول:

أحمد عب��د الجواد الدوم��ي. طبع في 
بيروت، المكتبة العصري��ة. ينظر: معجم 

ما أُلف ج5/ 42.
17� الصبيح������ة الغ������راء ف������ي حلي 

حضرة الزهراء:
علي بن موس��ى ب��ن محم��د العماري 
الغرناط��ي المالك��ي ت685ه���. ينظ��ر: 

هدية العارفين ج1/ 715.
18� فاطمة الزهراء بنت الرسول:

ماس��ينيون  لوي��س  المستش��رق 
ت1965م. ينظ��ر: معج��م م��ا كت��ب ج5/ 

.76
19� فاطمة الزهراء:

توفي��ق أب��و عل��م. ط القاه��رة، دار 

المعارف 1972م في 302ص.
20� فاطمة الزهراء: 

فاي��د العمروس��ي. ط القاه��رة، دار 
الشروق 1981م. 

21� فاطمة الزهراء: 
محم��د كام��ل حس��ن المحام��ي. ط 
بي��روت، المكت��ب العالم��ي 1985م في 

125ص.
وقصائ������د  الزه������راء  فاطم������ة   �22

أخرى:
بي��روت،  يوس��ف محم��د عم��ر. ط 

1397ه� في 107ص.
23� فاطمة الزهراء والفاطميون:

عب��اس محم��ود العق��اد. ط القاهرة، 
دار اله��ال في 158ص. وقد طبع بعد ذلك 
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فاطمة أمّ أبيها
بطبعات عدة.

24� فاطمة سيدة النساء:
محمد محمود زيتون المصري. ينظر: 

معجم ما كتب ج5/ 80.
25� فاطمة وبنات محمد:

تعليقات نقدية للمستشرق البلجيكي 
)هن��ري لام��س( ت 1862م. وق��د طبع في 
روم��ا ع��ام 1912م. ينظ��ر: معجم ما كتب 

ج5/ 81.
26� فاطمة الزهراء:

ب��ن أحم��د الأرناوط��ي ت  مع��روف 
1367ه�. ينظر: ما كتب ج5/ 81.

27� فاطمة الزهراء:
عم��ر أب��و النص��ر. وق��د طب��ع ف��ي 

بيروت.
28� الفت������ح والبش������رى ف������ي مناقب 

السيدة فاطمة الزهراء:
محم��د ب��ن حس��ن المدني الش��ريف 
الحنف��ي الجفري ت 1186ه�. مخطوط في 
القاهري��ة بدمش��ق. ينظر: هدي��ة العارفين 

ج2/ 339، الأعام ج6/ 104.
29� فضائل فاطمة:

للحافظ أبي القاس��م البغوي عبد الله 
ب��ن محمد بن عبد العزيز ت 317ه�. ينظر: 

معجم ما كتب عن الرسول ج5/ 94.
30� فضائل فاطمة رضي الل عنها:

لأبي حف��ص عمر بن أحمد بن عثمان 
البغدادي )ابن شاهين( ت 385ه�. مخطوط 
في الظاهرية في 11 ورقة. طبع في بيروت، 
مؤسس��ة الوف��اء 1985م، بتحقي��ق: محمد 
سعيد الطريحي. ينظر: معجم ما كتب عن 

الرسول ج5/ 94، بروكلمان ج2/ 664.
31� فضائل فاطمة الزهراء:

لأبي عب��د الله الحاكم النيس��ابوري 

الزهراء في ببليوغرافيا أهل السنة والجماعة
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الحاف��ظ محم��د ب��ن عب��د الله الضب��ي ت 
405ه�. ينظر: كشف الظنون ج1/ 1277، 

هدية العارفين ج2/ 59.
32� كلام فاطمةJ في فدك:

الحس��ين  ب��ن  عل��ي  الف��رج  لأب��ي 
الاصفهان��ي ت 356ه���. ينظ��ر: معج��م ما 

كتب عن الرسول ج5/ 97.
33� مجلس في مناقب فاطمة:

جال الدين عبد الرحمن السيوطي ت 
911ه�. نس��خة منها في المكتبة السليمانية 
في إس��امبول رقم 13/ 1030. والظاهر إن 
النس��خة هي نفس��ها المارة الذكر. ينظر: 

معجم ما كتب عن الرسول ج5/ 99.
34� مسند فاطمة:

 جال الدين عبد الرحمن الس��يوطي 

ت 911ه���. طب��ع في المطبع��ة العزيزية في 
حي��در آب��اد، وأيض��اً طب��ع ف��ي بي��روت، 
مؤسس��ة الكتب الثقافية سنة 1406ه� في 

124ص.
35� مسند فاطمة الزهراء:

لأب��ي جعف��ر عم��ر ب��ن أحم��د )اب��ن 
ش��اهين( ت385ه�. ينظر: معجم ما كتب 

عن الرسول ج5/ 112.
36� مناقب فاطمة:

لأب��ي صال��ح أحم��د ب��ن عب��د الملك 
الم��ؤذن النيس��ابوري ت 470ه���. ينظ��ر: 

معجم ما كتب ج5/ 115.
37� مناقب فاطمة:

عبد الرؤوف بن تاج العارفين بن علي 
المن��اوي ت 1031ه�. ينظر: معجم ما كتب 

ج5/ 115.
38� نهاي������ة المطل������ب في 

أنساب فاطمة وعلي:
ص��اح الدي��ن ب��ن خلي��ل 

الموصلي.
هذا آخ��ر ما اس��تطعنا أن 
نق��ف عليه م��ن آث��ار مخطوطة 
بمولاتن��ا  خاص��ة  ومطبوع��ة 
الزه��راءJ عن��د أهل الس��نة 
والجماع��ة، ولا يخفى على أهل 
التحقيق والمعرفة أن عملنا هذا 
إنم��ا كان جمع��اً للكتب فقط 
وللزهراء في المقالات وفصول 
الكثي��ر…  الكثي��ر  الكت��ب 
والحمد لله رب العالمين وصلى 
الله عل��ى محم��د وآل��ه الطيبين 

الطاهرين
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فاطمة أمّ أبيها

نهج الكوثرية
الشيخ محمد حسين الأنصاري

صَـــوّرْ قَـد  نُـــورٍ  أوّلَ  يَـــا 
هْــــرا الزَّ أعْطيــــنـاكَ  إنّـــا 
نُجــــومٌ الزهــــرَاءِ  أبنـــاءُ 
فَهُــــمْ أوّل مَـن قـــدْ صلّــى

الجنّـــة أكبَـــرُ مِـن وَصـــفٍ
مِنــــها فــــاكِـهـةٌ  هــرا  وَالزَّ
والشــــعْرُ عَـلا بمدائـِـــحها

أنـــوارُ مَدائـِــحهـا تَطـــغـى
يَـذكـو مَدائحِـــهـا  وَعبـــيـرُ 
وَرقــيـقُ مَدائحِِـــــهـا حُـــرّ

يَبـدُو وَجمــــالُ مدائحِهــــا 
يَبــدو إذْ  الأحــمَـرِ  كالــوَرْدِ 
وإذا مـــا شِـئْـتَ لهــا وَصفـاً
وَلــذا فِـي المَحشَــرِ لا تَبـدو

بَـشّــرْ نَبـــيٍّ  كُــــلُّ  وَبـــهِ 
الكَوْثَــرْ أعْطَيـــــنـاكَ  إنّـــا 
الأبتَــرْ لشِـانئِـِـكَ  قِيــــلَ  إذْ 
أوّل مَـــن هَلّـــــل أوْ كـبَّــرْ

أكــبَــرْ حُسْــناً  وَفواكهُـــهـا 
وَلـِذا فِيهــــا سِـحْــرٌ يُــؤثَـرْ
تُـذكَــرْ إنْ  شَــــيءٌ  يُذكـرُ  لا 

حَتّـى فِــي الصُبـحِ إذا أسـفَـرْ
حَتّـى فِـي المِسْــكِ أوْ العنبَـرْ
لسِِـواهــا بـالمُلـــكِ فَـلا قَـرْ

كَجمـــالِ الـرَوْضِ إذا أزهَــرْ
يَجلِـسُ فِـي مِحْــرابٍ أخْضَـرْ
مَصْـدَرْ أقـــرَبُ  لهـا  فَالنـورُ 
يُؤمَــرْ لَنـــــا  بالغَـضِّ  حَتّـى 

* * * * *

* * * * *

* * * * *

* * * * *
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هــرا سِـحْــرٌ فَسَـنَــا بَـرق الزَّ
وَيكـــادُ سَـنَــا بَـرق الزَهــرا
وَرَبـــيـعُ مَدائحِِهـــــا فَيـضٌ
وِبــهِ أرضُ الشِـعــرِ سَـتَنــمُو
وَتـكادُ سَـمـــاواتُ الشُـعــرَا
فِيــــهـا مِشـكـــاةٌ  هـــرا  الزَّ

وَالمصبـــاحُ إذا مَـــا يَبــــدُو
يَعـــــلُـو كَوكبُــــــهـا  يٌ  دُرِّ
يُوقــــدُ مِـــن زَيتـــونـةِ خيرٍ

وَيكــادُ الزيتُ يُضـــيءُ وَلَــو
يَتَجـــلّـى نُـــورٍ  فِـي  نُـــورٌ 
قَــدْ قـــال لهـا الهــادِي قَوْلًا

لرِِضــاهـا يَرْضــى  البَـــارِي 
أبيـــــــهـا أمُّ  وَيكنّيـــــهـا 
ـــــــاً إكْرامــاً ّـ وَيُقبِّــــلُ حُب
هُجْـــراً يَنطِـقُ  لا  فَالهـــادِي 

يَخْطِفُ أَلْبـابَ ذَوي المَحْشَـرْ
يُذهِـــبُ بالأبصـــارِ إذا مَـــرْ
تَحـدّرْ العَـرْشِ  جَنَبـاتِ  مِـنْ 
سَـتكـبَـرْ الشِعْرِ  وَسـمــاواتُ 
ـرْ هــــــرا تَتَفطَّ ءِ بمِـــدْحِ الزَّ
مِصبــاح يَــا حَسـنَ المَنْــظَـرْ

مُغْمَــرْ زُجــاجَتـهِ  نُــورِ  فِـي 
رْ تَكــــوَّ اللهِ  نُــــورُ  وَبـــهِ 
وَلــــهُ الُله لهَـــذا اسـتــَأْثَــرْ

لَـمْ تَمْسَسْـهُ النــــــارُ فَيؤمَـرْ
رْ صَــــوَّ إذا  اللهِ  سُـبحـــــانَ 
حَسـبـِــي هَـــذا وَبـهِ أفْـخَـرْ

وَبـذا حَتّـى الشـــانئِ قَـدْ قَــرْ
وَتُخَــصُّ بـِــــآيـاتٍ أكْـــثَـرْ
يَدَهــــــا وَالأمـرُ هُنـــا أَبهَـرْ
يُـؤمَــرْ مَـــا  إلّا  يَفْــــعَـلُ  لا 

* * * * *

* * * * *

* * * * *

* * * * *
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حينما بدأ التاريخ الحديث يأخذ منعطفاً 
جديداً وكأن الحسابات التقديرية قد تغيرت 
وفقاً لتغيرات إقليمية تشهدها الساحة العربية 
اليوم، بدأت حدة الطائفية تأخذ منحاً جديداً 
لم يكن مألوفاً فيما س��بق مذ كان الاستبداد 
والتسلط مس��تحكماً على أعناق الأمة حيث 
كان الطاب��ع الخارج��ي يفرض ش��كلًا من 
أشكال الطائفية الممقوتة في أروقة السجون 
والمعتق��لات وبعيداً عن الس��احة الإعلامية 
العام��ة مما يفض��ي عليها نوعاً م��ن الضبابية 
واللامفهومي��ة المؤدي بالنتيجة إلى الش��ك 
ف��ي مصداقيتها ب��ل قد يؤدي ف��ي كثير من 
الأحيان إلى الدفاع عن الأنظمة الدكتاتورية 

المتعجرفة.
أما في الفترة المذكورة وبعد أن ظهر في 
الأفق لوائح الغلب��ة والانقلاب ظهرت أمور 
كانت خافية على الس��احة العامة وانكشفت 
النف��وس عل��ى حقيقته��ا وأب��دت الامتعاظ 
الش��ديد من ذل��ك وانعك��س ذل��ك التأزم 
النفسي على السلوك الخارجي مما أدى إلى 
امتهان القتل والتدمير بكل أشكالهما وبتفنن 
قلّ نظيره في البشرية فلا يمر يوم إلا ونسمع 
فيه نازلة حلّت ببلدة أو قرية أو بشخصية من 
الش��خصيات القيادية أو الاجتماعية أو حتى 

التعليمية التي يفت��رض أن تكون بعيدة كل 
البعد عن تج��اذب التي��ارات الخارجية وما 
يتبع ذلك من ردود أفعال تجر إلى الخلافات 
الش��ديدة المتعقبة للقتل والانتقام لما لها من 
المي��زة المفروضة على الجمي��ع، فبدلًا من 
أن تكون ق��وة حيادي��ة ذات تأثير كبير في 
المجتمع المدني نراها مستهدفة في الميادين 
السياسية وكأنها نقطة ضعف تستغل لضرب 

التيارات بعضها ببعض.
وهكذا يوصف الحال اليوم بهذا الشكل 
من التش��نج الكبي��ر الذي ش��ذّ أن نرى مثله 
س��ابقاً به��ذا الأس��لوب المتعج��رف وف��ي 
مختلف الأوساط من دون تفريق بين جميع 

أفراد المجتمع.
م��ن ه��ذه العش��وائية العجيب��ة ب��دأت 
التس��اؤلات تطرح من هنا وهناك لماذا هذا 
العنف؟ لم��اذا لم تحل الأم��ور على طاولة 
البحث والحوار لنجد نقطة الضعف فتعالج، 
أو نقطة غائبة فتنش��أ، أو ما ش��اكل ذلك من 
الحلول؟ لم��اذا ألغي الانتم��اء الوطني على 
جمي��ع الأصعدة حي��ث ط��ال التدمير حتى 

البنى الأساسية للأمة من دون استثناء؟!
بعد الرؤية الصادقة لواقع الأحداث التي تمر 
به الأمة يمكن أن تستنتج الأسباب التي تكمن 
وراء ذلك كله ونحاول عرضها بشكل نقاط:
أولًا: الخوف الش��ديد م��ن ردود الفعل 

التحول.. وردود الأفعال
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المعاكسة التي هي طبيعة تكوينية في جميع 
الأفع��ال والانفع��الات ف��إن ل��كل فعل رد 
فعل يس��اويه في القوة ويعاكسه في الاتجاه 
وذلك ناش��ئ مم��ا منيت به الأم��ة في الفترة 
الماضية من الشدة وقساوة التعامل والتغييب 
بكل أش��كاله وفي جميع المجالات الثقافية 
والفكري��ة بل حتى الإنس��انية � ف��إن إثبات 
إنس��انية الإنس��ان في الفترة الماضية يحتاج 
إلى عناء كبير ج��راء التغييب والإلغاء فكان 
يس��تعمل ضده قانون اللاموجود � وإذا كان 
الأم��ر كذلك فإن انعطاف التاريخ بالش��كل 
المتقدم قد ينذر باس��تعمال نفس الأسلوب 
تج��اه الطرف الآخ��ر، من هنا ح��دث هذا 
الخوف الش��ديد الذي تجس��د في السلوك 
الخارج��ي مما أدى إلى ما ذكرنا من العنف 
والعشوائية، على أنه يشير إلى واقع قد يخفى 
على الكثير حيث يستبطن الكشف عن ضياع 
حقوق الكثيرين كما يكش��ف حقائق خافية 
أو متخفية عل��ى الآخرين، ولم يعلموا مدى 
تماس��ك الأم��ة وإخضاعها لجمي��ع الأمور 
بأي��دي قادته��ا الفكريين الذين يحس��نون 
التعامل لكسب الموقف من دون أن يقدموا 
التضحي��ات الأم��ر ال��ذي أدى إل��ى رصّ 
الصفوف والثبات والتحل��ي بالصبر والأناة.
ثاني��اً: الخوف من أنه لو ثنيت الوس��ادة 
وامتازت الأمور لتمّ رصد الحقوق وإحصاؤها 
ومن ثم المطالبة بها من الغاصبين والمعتدين 
عليها مذ كانت الأمة تحت الوطأة فتأتي هذه 

العش��وائية وخل��ط الأوراق  من أجل إرباك 
الوضع وتضييع المعالم على من يريدو العمل، 
وصف الس��جلات، لئ��لا تنكش��ف الأمور 
ويوضح الصبح ويطالب كل ذي حق بحقه.

وهذا دليل آخر على ضياع حقوق الأمة 
منذ فجر الس��لطة، وغياب العدل والمساواة 
واستيلاء الملوك وأبناء الملوك على مقدرات 
الش��عوب والعيث فيها فس��اداً. مع أن الحق 
لابد من رجوعه مهما كانت الظروف ومهما 
كان��ت النتائج }وسيعلم الذين ظلموا أي 

منقلب ينقلبون{.
ثالث��اً: الخوف من ذهاب الس��لطة بكل 
أش��كالها فيصبح الس��ائس مسوساً والحاكم 
محكوم��اً وترج��ع الدنيا بمن ألبس��تهم ذل 
الجاه، واستعبدوا البشر. وهذه النقطة من أهم 
النقاط الأساسية التي تحفز المعنيين لفعل ما 
ل��م يخطر ببال أحد، فق��د قال بعضهم لابنه: 
<ل��و نازعتني أنت � يعن��ي: الملك � لأخذت 
الذي فيه عين��اك> ويكفي في وصفه ما نراه 
اليوم عل��ى أرض الواق��ع. ولا يختص ذلك 
باتخاذ س��بل معين��ة بل تتخذ جميع الس��بل 
لمحاولة إرجاع الأصول الس��ابقة وما كانت 
عليه الأم��ة قبل انقلاب الأم��ر. حتى وصل 
الأم��ر إلى ال��دور الإعلامي ال��ذي يفترض 
فيه أن يكون محايداً إيجابياً، وإذا به متجهاً 
اتجاهاً آخر لمحاولة كسب الوقت وزعزعة 

الثقة لإرجاع أبسط الحقوق المزعومة
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لو ش��ئنا الكش��ف عن 
مناه��ج التفس��ير الت��ي نج��د لها 
 Gتأصي��ا ف��ي تفس��ير الأئمة
الق��رآن  فس��روا  أنه��م  لوجدن��ا 
بحسب مقتضيات كل نص وفقا 

لمناهج مختلفة.
وإذا كان مما لا يس��ع هذا 
البحث كشف واستقراء كل تلك 
المناهج المتصورة فانه يمكن أن 
نلمح أوضح تل��ك المناهج وروداً 
متوخي��ن   Gعنه��م روي  فيم��ا 
عل��ى  معتم��داً  كان  م��ا  منه��ا 
فهمهم الخ��اص ربط��اً أو تحلياً 
وم��ا تبين في��ه تطبي��ق ضوابطهم 
المتفردة وبالتالي س��تخرج بعض 
أنواع التفس��ير عن ساحة البحث 
هن��ا بحس��ب ه��ذه التحدي��دات 
ويمك��ن تلخي��ص البح��ث ف��ي 
يل��ي: كم��ا  الأخ��رى  الأن��واع 

1� منهج تفسير القرآن بالقرآن:
تأكد لنا سابقاً أهمية هذا المنهج في 
التفس��ير )الفهم( للنص القرآني فضاً عن 
ان��ه من ركائز المنه��ج الصحيح واليقيني 
ف��ي فه��م الن��ص وكان الالت��زام بالقرآن 
كمرجعية أولى في فهمه بما ينطق عن ذاته 

وكونه )تبياناً لكل شيء( النحل:89، ولم 
يفرط فيه من شيء )ما فرطنا في الكتاب 

من شيء( الانعام:38.
وثبت لنا استحالة أن يكون الكتاب 
كذل��ك ويفرط بأه��م ركي��زة فيه وهي 
قدرته على أن يبين نفس��ه فيكون مفهوماً 

عند المخاطبين به.

(“)ä¾µG¯I k¹– oÃvŸT²I “H¼ºI

د. ستار جبر الأعرجي

ينابيع
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وناح��ظ ان الأئم��ةG كان��وا أول 
من فتق البحث في هذا الضابط  المهم في 
تصديهم لاستنطاق النص بما أسس مامح 
منهج تفس��ير القرآن بالق��رآن كمصداق 
لوصف الرسول7 للقرآن انه )ينطق بعضه 

ببعض ويشهد بعضه على بعض()1(.
فكان هذا المنهج هوا لطريق السوي 
الذي اتبعوهG وهم معلمو القرآن والهداة 

إلى ما جاء به.
وق��د لاح��ظ الباح��ث ان تطبي��ق هذا 
المنهج يرد عن الأئمةG بعدة أشكال منها:

أ. تفسير الآية بالآية:
ذل��ك  ف��ي  الرواي��ات  بلغ��ت  وق��د 
العشرات سأكتفي ببعضها بحيث يكون 
الاختيار في أشكال هذا المنهج والمناهج 
الأخرى واقعاً على تفس��يراتهمG للآيات 
المتضمن��ة لأص��ول العقي��دة دون الخوض 
ف��ي الآي��ات المتعلقة بالجوان��ب الأخرى، 
ال��خ  والأح��كام...  والاجتم��اع  الأخ��اق 
 Gلنلمح من خال ذلك اثر تفسير الأئمة
في توجيه س��ير منظوم��ة الاعتقادات عند 

الإمامية وأثرها في منهج متكلميهم.
م��ن ذل��ك مث��اً م��ا ورد ع��ن الإمام 
عليA في تفس��ير قول��ه تعالى: )صراط 
الذي��ن أنعم��ت عليه��م( الفاتح��ة:6، فف��ي 
مج��ال بيان من المنعم عليهم وطبيعة النعمة 
يق��ولA: )أي: قولوا اهدنا صراط الذين 
أنعمت عليهم بالتوفي��ق لدينك وطاعتك لا 
بالم��ال والصح��ة، فقد يكون��ون كفارا 
المنع��م  )أي  وه��م   :Aق��ال فس��اقا  أو 
عليه��م( الذين قال الله )فيه��م(: )ومن يطع 
الله والرس��ول فأولئك م��ع الذين انعم الله 
عليه��م من النبيي��ن والصديقين والش��هداء 

والصالحين وحسن أولئك رفيقا( النساء: 69.
 Aوم��ن ذل��ك أيض��ا م��ا روي عن��ه
في تفس��ير قول��ه تعالى: )ثم يأت��ي من بعد 
ذل��ك عام فيه يغاث الن��اس وفيه يعصرون( 
يوس��ف: 49، إذ يصح��ح فهم��اً خاطئاً وقع 
فيه الكثيرون من خال استحضاره للنص 
القرآن��ي الذي يفس��ر الآية واعتم��اداً على 
القراءة الصحيحة النص الذي كان الخطأ 
فيها س��بباً لهذا الفهم الخاط��ىء، حيث أن 
رجاً قرأ الآية عل��ى الإمامA على البناء 
للفاع��ل بفت��ح الياء ف��ي )يَعص��رون( فقال 
الإم��امA ويح��ك أي ش��يء يعص��رون، 
يعص��رون الخم��ر؟ ق��ال الرج��ل ي��ا أمير 
 :Aفق��ال أقرؤه��ا؟  المؤمني��ن كي��ف 
أنم��ا نزلت )وفي��ه يُعص��رون( أي يمطرون 
بعد س��ني المجاعة والدلي��ل على ذلك )بأن 
المقصود الأمط��ار( قوله تعال )وأنزلنا من 

المعصرات ماءً ثجّاجا()2( النبأ:14.
وهن��اك رواي��ات أخ��رى عنهA في 

هذا الاتجاه في التفسير للآية بالآية.
وم��ن ذلك أيض��اً المروي ع��ن الإمام 
الحس��ن بن عليH إذ دخل رجل مس��جد 
رسول الله7 فإذا رجل يحدث عن رسول 
الله7. قال: فسألته عن الشاهد والمشهود 
فقال نعم، الش��اهد يوم الجمعة والمشهود 
يوم عرفة فجزته إلى آخر يحدث عن رسول 
الله7 فس��ألته عن ذلك فقال: أما الشاهد 
في��وم الجمعة وأما المش��هود في��وم النحر.

فجزتهما إلى غام كأن وجهه الدينار)3( 
وه��و يح��دث ع��ن رس��ول الله7 فقل��ت 
اخبرني عن شاهد ومشهود، فقال: نعم أما 
الش��اهد فهو محمد7 وأما المشهود فيوم 
القيامة أما سمعت الله سبحانه يقول )يا أيها 
النبي إنا أرس��لناك شاهداً ومبشراً ونذيراً( 
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الأح��زاب: 45، وق��ال )ذلك ي��وم مجموع 
له الن��اس وذلك يوم مش��هود( ه��ود: 103.
 فس��ألت ع��ن الأول فقي��ل عب��د الله

اب��ن عباس، وس��ألت عن الثان��ي فقيل ابن 
عمر، وس��ألت عن الثالث فقيل الحسن بن 

.)H)4علي
وروي عن الإم��ام الباقرA روايات 
عديدة في ذلك منها ما عن زرارة بن أعين قال:
قل��ت لهA: )وإذ أخ��ذ ربك من بني 
آدم م��ن ظهورهم ذريتهم وأش��هدهم على 
أنفس��هم ألست بربكم قالوا بلى شهدنا…( 

الأعراف: 172.
فق��الA: أخ��رج الله م��ن ظهر آدم 
ذريت��ه إل��ى ي��وم القيام��ة فخرج��وا وه��م 
كالذر فعرّفهم نفسه وأراهُم نفسه)5( ولولا 
ذل��ك ما ع��رف احد ربه وذل��ك قوله تعالى 
)ولئن سألتهم من خلق السماوات والأرض 

ليقولن الله()6( لقمان: 25.
وفي لمحة من تفس��ير آيات الصفات 
الخبري��ة نج��د الإمامA ين��زه الباري عن 
الجس��مية والتش��بيه فق��د س��ئل ع��ن قوله 
تعال��ى )ي��ا إبليس م��ا منعك أن تس��جد لما 
خلقت بيديَّ( ص: 75، فقالA: اليد في 
كام العرب القوة والنعمة قال الله تعالى: 
)واذك��ر عبدن��ا داود ذا الأي��د( ص: 17، 

وقال: )والسماء بنيناه بأيد 
وإنا لموسعون( الذاريات: 
47، وقال: )وأيدهم بروح 

منه( أي: بقوة()7(.
الإم��ام  وع��ن 
الصادقA أن��ه قال في 
)فاس��ألوا  تعال��ى:  قول��ه 
أه��ل الذك��ر إن كنت��م 
لا تعلم��ون( النح��ل: 43، 

ق��الA: الذك��ر محمد7 ونح��ن أهله 
المس��ؤولون()8( ذل��ك في إش��ارة إلى قوله 
تعالى: )قد انزل الله إليكم ذكراً* رسولًا 

يتلوا عليكم آيات الله…( الطاق:11-10.
 A ومم��ا روي ع��ن الإم��ام الرض��ا
ف��ي حديث له في عصم��ة الأنبياء، عن أبي 
الصلت اله��روي أنهA قال: ...وأما قوله: 
)وذا النون إذ ذهب مغاضباً فظن أن لن نقدر 
عليه( الأنبياء:87، إنما ظن بمعنى اس��تيقن 
أن لن نضيق عليه رزقه ألا تس��مع إلى قول 
الله عز وجل: )وأما إذا ما ابتاه فقدر عليه 
رزقه( الفج��ر:16، أي: ضيق عليه رزقه()9(.

ب. التفسير بالسياق:
من أش��كال تفس��ير القرآن بالقرآن 
نفس��ه اعتم��اد الس��ياق في تفس��ير الآيات 
فالق��رآن الكريم باعتب��اره كاماً فا بد 
لأجل فهمه وليكون المفسر في جو النص 
والوق��وف عل��ى معانيه أن يحيط المفس��ر 
بالسياق القرآني الذي لا غنى له عن اتباعه، 
كونه حجة من ذاته حيث يمثل أهم ركائز 
النظ��م القرآني الذي )يعني بالمناس��بة بين 

الآيات وألفاظ الآية الواحدة()10(.
يصوّر الزركشي أهمية السياق بقوله: 
)إذا لم يرد النقل عن الس��لف فطريق فهمه 
ه��و النظر إل��ى مفردات 
الألفاظ م��ن اللغة العربية 
واس��تعمالها  ومدلولاته��ا 

بحسب السياق()11(.
الس��يوطي  يؤك��د 
مراع��اة  وج��وب  عل��ى 
الس��ياق بتأكي��د مراعاة 
المفس��ر للمعنى الحقيقي 
والمجازي ومراعاة التأليف 

في  الس��ياق  اعتم��اد  إن 
تفس��ير الآي��ات يعتبر من 
الق��رآن  تفس��ير  أش��كال 
بالقرآن، لأن��ه كلام فلابد 
لأج��ل فهم��ه أن يحي��ط 
المفسّر بالسياق القرآني.
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والغرض الذي س��يق له الكام من خال 
ماحظة الارتباط بين المفردات()12(.

وهك��ذا ف��ان الس��ياق يكش��ف عن 
المعاني الم��رادة في الألف��اظ ويهدف إلى 
فهمها )من دوال أخرى لفظيه كالكلمات 
التي تش��كل م��ع اللفظ ال��ذي نريد فهمه 
كاماً واحداً مترابطاً، أو حالية كالظروف 
بال��كام  تحي��ط  الت��ي  والمابس��ات 
وتك��ون ذات دلال��ة ف��ي الموض��وع()13(.

وتنطلق أهلية السياق هنا وخصوصيته 
في هذا الكشف من خال )اعتبار القرآن 
جميع��ه وحدة واحدة متماس��كة، وأن فهم 
بعض��ه متوقف عل��ى فهم جميع��ه، واعتبار 
الس��ورة كله��ا أساس��ا ف��ي فه��م آيات��ه، 
واعتب��ار الموض��وع فيها أساس��اً ف��ي فهم 

جميع النصوص التي ورد فيها()14(.
وبالتال��ي فإغفال الس��ياق ي��ؤدي إلى 
الوق��وع ف��ي الكثي��ر م��ن الأخط��اء التي 
تفصم عرى هذه الوحدة الموضوعية للنص 

وتحيده عن مقاصده ومراميه.
م��ن أه��م أمثل��ة ذل��ك ما حص��ل عند 
المجبرة مثاً في المنهج التجزيئي باقتطاع 
الن��ص وفصم الس��ياق واللج��وء إلى منهج 
)التطبيق( � وليس التفسير � الذي يقوم على 
سحب النص تعس��فاً وفرض رأي المذهب 

التفس��يري  الاتج��اه  أو 
إذ  ل��ه  وحي��د  كتفس��ير 
نراه��م يس��تدلون بالآي��ة 
تعال��ى:  قول��ه  الكريم��ة 
وم��ا  خلقك��م  )والله 
تعمل��ون( الصاف��ات:96، 
عل��ى )أن ذل��ك ي��دل على 
أن الله خال��ق لأفعالنا()15( 
في حين أن الماحظ في 

السياق الذي جاءت فيه الآيات إنها )حكاية 
لق��ول إبراهيمA مع قومه واس��تنكاره 
لعبادته��م الأصنام والتي هي أجس��ام والله 
تعال��ى هو المحدث لها()16( وهذا ما تصوره 
الآي��ة الس��ابقة على ه��ذه الآي��ة والمرتبطة 
به��ا لتص��وران احتج��اج إبراهيمA على 
قوم��ه في قوله تعالى على لس��انه )أتعبدون 
م��ا تنحت��ون* والله خلقكم وم��ا تعملون( 

الصافات: 96-95. 
هذه الضواب��ط الهامة والأثر الكبير 
للس��ياق نج��ده قد وظف بتميز في تفس��ير 
الأئمةG للنص القرآني بما شكل مامح 
منهج متميز يكشف عن النص ويبعد كل 
ش��بهة تناق��ض، أو اختافاً في��ه، ويؤكد 
الوحدة الموضوعية وإليك نماذج من تفسر 

الأئمةG للنص بالسياق: 
فمم��ا روي ع��ن الإم��ام الحس��ين بن 
عليH أنه سئل عن )الصمد( فكتب)17(: 
بسم الله الرحمن الرحيم فقد سمعت جدي 
رسول الله7 يقول من قال في القرآن بغير 
عل��م فليتب��وأ مقعده من الن��ار)18(، وأن الله 
س��بحانه فس��ر الصمد فقال: )الله أحد الله 
الصمد(، ثم فسّ��ره فقال: )لم يلد ولم يولد 
ول��م يكن له كفواً أح��د( الإخاص:2�4.

 Aومن ذلك ما روي عن الإمام الباقر
أن حمران بن أعين سأله)19( 
)إن��ا  تعال��ى:  قول��ه  ع��ن 
أنزلناه ف��ي ليلة مباركة( 
 :Aفق��ال الدخ��ان:3، 
نع��م ليلة الق��در في كل 
سنة من شهر رمضان في 
العش��ر الأواخر فلم ينزل 
القرآن إلا ف��ي ليلة القدر 
قال الله ع��ز وجل: ) فيها 

إن السياق يكشف المعاني 
الألف��اظ،  ف��ي  الم��رادة 
فهمه��ا  إل��ى  ويه��دف 
لفظية  م��ن دوال أخ��رى 
كالكلمات التي تشكل مع 

اللفظ الذي نريد فهمه.
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يفرق كل أمر حكيم( الدخان:4.
وع��ن الإم��ام الص��ادقA أنه س��ئل 
عن قوله تعالى: )هو الذي أنزل الس��كينة 
 :Aفي قلوب المؤمني��ن( الفتح:4، فقال
الإيمان، قال عزّ من قائل: )ليزدادوا إيماناً 

مع إيمانهم( الفتح: 5)20(.
وع��ن الإمام الرض��اA أن أب��ا مرّة 
المح��دث س��أله ع��ن الرؤية � ف��ي حديث 
طوي��ل � فنفاه��ا الإمامA واس��تدل على 
ذل��ك بأن��ه لا يج��وز أن يأتي الرس��ول7 
بالق��رآن وآياته التي تنفي الرؤية ثم يحدث 
بحديث يجوزها � وهو الحديث الذي احتج 
ب��ه أبو م��رة � وهنا قال أبو م��رة فانه تعالى 
يقول: )ولق��د رآه نزلة أخ��رى( النجم:13، 
فقال الإم��امA: إن بعد هذه الآية ما يدل 
على ما رأى حيث قال: )ما كذب الفؤاد ما 
رأى( النجم:11، يقول ما كذب فؤاد محمد 
ما رأت عين��اه ثم أخبر بما رأى فقال: )لقد 
رأى م��ن آيات رب��ه الكب��رى( النجم:18، 
فآي��ات الله عز وجل غير الله وقد قال: )لا 
يحيطون به علما( طه:110، فإذا رأته الأبصار 
فق��د أح��اط به العل��م ووقع��ت المعرفة)21(.

2� منهج التفس������ير بالجري )الانطباق، 
المصداق(.

ربما يك��ون هذا المنه��ج مما انفرد 
 Gب��ه أئم��ة أه��ل البيت
فوضع��وا أسس��ه الخاصة 
بهم في فهم النص، ولهذا 
التفسير خصوصية علمية 
ذات بع��د مرتبط بالقدرة 
على استنطاق باطن  النص 
وكش��ف معانيه كش��فاً 
يزي��ل عنه��ا كل حج��ب 
وح��دود ظاه��ر الألف��اظ  

وقيوده��ا لينطلق إلى باطن الآي��ة وقدرتها 
الزم��ان  قي��ود  الش��مولية وكس��ر  عل��ى 
والم��كان والق��درة عل��ى الانطب��اق عل��ى 
معان متجددة تمثل مصاديق يشملها النص.

م��ن  كثي��راً  أن  هن��ا  والماح��ظ 
الرواي��ات الواردة عن أه��ل البيتG في 
تفس��ير الن��ص القرآني هي م��ن قبيل بيان 
المص��داق وتتحق��ق جريان معان��ي الآيات 
ودلالاتها علي��ه، وإن اختلف هذا المصداق 

من حيث درجت الظهور والخفاء.
ه��ذا المنه��ج التفس��يري يتح��رر من 
الإرتباط بعامل الزمن وأثره في فهم النص 
ال��ذي يتمث��ل في س��بب الن��زول كقضية 
يستفاد منها للوقوف من خالها على المعنى 
الذي يتضمن��ه النص القرآن باعتبار معرفة 
س��بب الن��زول )طرقاً قوياً ف��ي فهم معاني 
الكتاب العزيز والاس��تعانة بسبب النزول 
لدف��ع توه��م الحص��ر()22(، ف��ي الحوادث 
والحاج��ات الت��ي تمث��ل س��بباً للن��زول في 
كثي��ر من آيات الق��رآن الكريم أهميتها 
هنا لا تنس��حب إلى أكث��ر من معرفة الآية 
وم��ا فيها م��ن معن��ى ودلالات وإلا فان )ما 
ورد من شأن النزول وهو الأمر أو الحادثة 
الت��ي تعقب نزول آية أو آيات في ش��خص 
أو واقع��ة لا يوج��ب قص��ر الحك��م عل��ى 
الواقع��ة لينقضي الحكم 
بموتها  ويموت  بانقضائها 
لان البي��ان ع��ام والتعليل 
الم��دح  ف��ان  مطل��ق، 
النازل في ح��ق أفراد من 
المؤمنين، أو الذم النازل 
ف��ي ح��ق آخري��ن معل��اً 
بوج��ود صف��ات فيه��م لا 
يمك��ن قصرهم��ا عل��ى 

بالجري  التفسير  منهج  إن 
يتحرر من الارتباط بعامل 
الزمن الذي يتمثل في سبب 
نزول الآية ف��ي الحوادث

من خلالها  يعرف  والذي 
المعنى الذي يتضمنه النص.
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ش��خص مورد النزول مع وج��ود عين تلك 
الصفات في قوم غيرهم وهكذا()23(.

والق��رآن الكريم نفس��ه يؤكد هذه 
الحقيق��ة قال تعالى: )يه��دي به الله من اتبع 

رضوانه سبل السام( المائدة:16.
فالنص القرآني العام الذي نزل بسبب 
خاص معين )يش��مل بنفس��ه أفراد الس��بب 
وغير أفراد السبب لان عمومات القرآن لا 

يعقل أن توجه إلى شخص معين()24(.
ه��ذا التحديد نجده ممثاً بوضوح في 
مرويات أئمة أهل البيتG بمعنى )الجري( 
وال��ذي ينس��جم تماماً م��ع القاع��دة العامة 
)العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب(.

فالأئم��ةG درج��وا عل��ى اتب��اع هذه 
المنه��ج  ه��ذا  مح��ور  القاع��دة وكان��ت 
التفس��يري عندهم فنجدهم يطبقون معنى 
الآي��ة م��ن القرآن عل��ى ما يقب��ل أن تنطبق 
علي��ه م��ن الم��وارد وإن كان خارج��اً عن 
م��ورد النزول، والاعتبار يس��اعد على هذا 
)فالقرآن نزل ه��دى للعالمين.. ومابينه من 
الحقائ��ق النظري��ة حقائ��ق لا تختص بحال 
دون ح��ال ولا زم��ان دون زمان وما ذكره 
م��ن فضيلة أو رذيلة وما ش��رعه من حكم 
عمل��ي لا يتقي��د بفرد دون ف��رد ولا عصر 

دون عصر لعموم التشريع()25(.
هذا الضاب��ط المهم 
ف��ي   Gللأئم��ة كان 
تصديهم لتفسير النص أثرُ 
ب��ارزُ في تفعليه لكش��ف 
لا  الت��ي  الن��ص  دلالات 
فه��م  ذي  ل��كل  تظه��ر 
وتستلزم فهما خاصا قادرا 
على استحضار امكانات 
النص التي ينطق بها إيحاءً 

بما يمثل اس��تبطاناً يس��تدعي آفاقا واس��عة 
يتحرك ف��ي إطارها، وهذا الضابط هو ما 
عبر عن��ه الإمام الباق��رA فيما روى عن 
أبي بصير قال: س��ألته ع��ن الرواية )ما في 
القرآن آية إلا ولها ظهر وبطن وما فيها من 
ح��رف إلا ول��ه حد ولكل ح��د مطلع(، ما 
يعن��ي بقوله )ظهر وبطن(؟ قالA: ظهره 
تنزيله، وبطن��ه تأويله، منه مما مضى ومنه 
ما لم يكن بعد يجري كما يجري الشمس 

والقمر كلما جاء منه شيء وقع()26(.
هذه السعة المتصورة في شمول النص 
تبع��ده إل��ى آفاق بعيدة م��ن التحرر من قيد 
س��بب النزول وم��ورده ذل��ك التقييد الذي 

يعده الأئمةG إماتة للآية. 
ق��ال الإمام الباق��رA: )ولو ان الآية 
إذا نزل��ت في ق��وم ثم مات أولئ��ك القوم 
مات��ت الآية لم��ا بقي من القرآن من ش��يء 
ولك��ن القرآن يج��ري أوله عل��ى آخره ما 
دامت الس��ماوات والأرض ولكل قوم آية 

يتلونها هم منها من خير أو شر()27(.
وم��ن مام��ح تواف��ر )التنزي��ل( على 
ه��ذا )الج��ري(: انطب��اق ال��كام بمعن��اه 
عل��ى المص��داق كانطباق قول��ه تعالى )يا 
أيه��ا الذين آمن��وا اتق��وا الله وكونوا مع 
الصادقي��ن( التوب��ة:119، عل��ى كل طائفة 
الموجودين  المؤمنين  من 
في الاعصار المتأخرة عن 
زمان نزول الآية وهذا نوع 
من الانطباق، وكانطباق 
آي��ات الجهاد عل��ى جهاد 
النف��س، وانطب��اق آي��ات 
المنافقين على الفاس��قين 

من المؤمنين… الخ()28(. 
والخاص��ة في أهلية 

إن الأئم��ة^ قد درجوا 
العبرة  قاع��دة:  اتباع  على 
بعموم اللفظ لا بخصوص 
الس��بب، فنجدهم يطبقون 
معن��ى الآي��ة م��ن القرآن 
على ما تنطبق عليه مطلقاً.
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ه��ذا المنه��ج ب��ل ضابطيت��ه في التفس��ير 
واس��تحضاره الآف��اق الواس��عة ف��ي فه��م 
النص وتقرير ش��موليته تقوم على أس��اس 
)إن للقرآن اتس��اعاً من حي��ث انطباقه على 
المصاديق وبيان حالها فالآية منه لا تختص 
بم��ورد نزوله��ا ب��ل تجري ف��ي كل مورد 
يتح��د مع مورد الن��زول ماكاً كالأمثال 
التي لا تختص بمورده��ا الأول بل تتعداها 
إلى ما يناس��بها وهذا المعنى هو المس��مى 
بجري القرآن(29، والذي وردت العش��رات 
م��ن الرواي��ات عن الأئمة G في تفس��ير 
الق��رآن وف��ق ضوابط��ه وأسس��ه، كبيان 
لبعض المصاديق التي تنطبق عليها الآيات. 
م��ن ذل��ك مث��ا م��ا ورد ع��ن الإمام 
عل��يA أن��ه ق��ام إلي��ه رج��ل فق��ال: )يا 
أمي��ر المؤمنين ما الآية الت��ي نزلت فيك؟ 
فق��الA أم��ا س��معت الله يق��ول: )أفمن 
كان عل��ى بينة من ربه ويتلوه ش��اهد منه( 
ه��ود:17، فرس��ول الله7 على بين��ه وأنا 

الشاهد له ومنه()30(.
وأكد الإمام الرضاA هذا التفسير 
 Aللآية نفس��ها فق��ال: )أمي��ر المؤمنين
الشاهد على رسول الله7 ورسول الله7 

على بينة من ربه()31(.
كذل��ك ق��ول الإم��ام الباقرA في 
تفس��ير آية الن��ور انه قال ف��ي قوله تعالى: 
الن��ور:35:  مصب��اح(  فيه��ا  )كمش��كاة 
المش��كاة ن��ور العل��م في ص��در النبي7 
)المصب��اح ف��ي زجاج��ة(، الزجاج��ة صدر 
عل��يA ص��ار عل��م النبي7 إل��ى صدر 
)الزجاج��ة كأنه��ا كوك��ب   Aعل��ي
دري يوقد من ش��جرة مباركة(، قال: نور 
)لا ش��رقية ولا غربية(، قال: لا يهودية ولا 
نصرانية )يكاد زيتها يضيء ولو لم تمسسه 

ن��ار( ي��كاد العال��م م��ن آل محم��د7 أن 
يتكلم بالعلم قبل أن يس��أل )نور على نور( 
يعني إماماً مؤيداً بنور العلم والحكمة في 
اث��ر إم��ام من آل محم��د7 وذلك من لدن 

آدم حتى تقوم الساعة()32(.
وع��ن الإم��ام الصادق ف��ي معنى قوله 
تعالى: )الذي��ن آتيناهم الكتاب يتلونه حق 
تاوته أولئك يؤمنون ب��ه( البقرة:121، قال

.)G)33هم الأئمة :A
وعنهA أيضاً في تفس��ير )الصراط 
المس��تقيم( الفاتحة:5، أن��ه أمير المؤمنين 

.)A)34علي بن أبي طالب
ولا يس��ع البحث أن يتوس��ع في إيراد 
كثير م��ن الروايات في ه��ذا الباب ولمن 
شاء ذلك الرجوع إلى المجموعات الحديثية 
والتفس��يرية كالكاف��ي )الأصول(، ومن 
لا يحض��ره الفقي��ه، والتوحي��د للصدوق، 
والاحتجاج للطبرس��ي، وتفس��يري القمي 

والعياشي، وموسوعة البحار وغيرها. 
مناه��ج  م��ن  إذن  المنهج��ان  ه��ذان 
التفس��ير عن��د الأئم��ةG هم��ا الأكث��ر 
بروزاً في الرواي��ات مع وضوح خصوصية 
فه��م الأئم��ةG وإلا فهن��اك الكثي��ر من 
الرواي��ات عنه��مG ف��ي تفس��ير الآيات 
القرآنية باعتماد السنة المشرفة أو التفسير 
المنطل��ق من أس��س اللغة وفنونه��ا البيانية 
والباغية… الخ وهو ما يمكن الرجوع فيه 

إلى نفس المصادر السابقة الذكر

)1( مسند احمد 10: 230، 11: 30 
)2( القمي: التفسير 1: 346. 

)3( لعله أراد به الوجه المدور المشرق. 
)4( الطبرسي: مجمع البيان 10: 466. 

)5( لابد هنا من تأويل هذا النص وإلا فهو يختلف مع 
 Aآيات أخ��رى نافية للرؤية عن الإمام الباقر
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وباقي الأئمةG. فان هذه الرؤية هي الرؤية 
القلبي��ة حي��ث انهم مازالوا ف��ي هيئة الذر لم  
يتلبس��وا بعد بالأجساد و يتس��لحوا بالحواس 

والجوارح. 
)6( تفسير العياشي 2: 40. 

)7( التوحيد 153. 
)8( أصول الكافي 1:  210. 

)9( الص��دوق عي��ون أخب��ار الرض��ا  ع 1: 201 دار 
العل��م/ قم / 1377 ه�، الكاش��اني تفس��ير 

الصافي 2: 103.
)10( الزركشي، البرهان 2: 13. 

)11( البرهان في إعجاز القرآن 2: 172. 
)12( الإتقان في علوم القرآن 4: 372.

)13( الباغ��ي )محم��د  ج��واد(: آلاء الرحمن في 
تفسيرا لقرآن 1: 372.

)14( محم��د البه��ي: الفكر الإس��امي الحديث 
وصلته بالاستعمار الغربي ص 96 دار الفكر 

بيروت ط1. 
)15( الطوسي: التبيان 8: 47. 
)16(الطوسي: التبيان 8: 47. 

)17( الصدوق: التوحيد ص91. 
)18( مسند أحمد 3: 241، 4: 141. 

)19( الكاشاني: تفسير الصافي 1: 41. 
)20( أصول الكافي 2: 15. 

)21( التوحيد: 111. 
)22( السيوطي: الإتقان 1: 107. 

)23( الطباطبائي: الميزان 1: 42. 
)24( صبح الصالح : مباحث في علوم القرآن 159. 

)25( الطباطبائي: الميزان 1: 42. 
)26( تفسير العياشي 1: 11. 
)27( تفسير العياشي 1: 10. 

)28( الطباطبائي: الميزان: 1: 72. 
)29( الطباطبائي: الميزان: 3: 67. 

)30( تفسير العياشي 2: 143. 
)31( الكافي: الأصول 1: 190. 
)32( الصدوق: التوحيد 158. 
)33( تفسير العياشي 1: 57. 
)34( تفسير العياشي 1: 34. 

عن معاذ بن جبل قال: قلت لرسول 
الله9: أخبرني بعمل يدخلني الجنة، 
ويباعدني عن النار، فقال: لقد سألتني 
عـن عظيم، وإنه ليسـر عـى من يسّه 
الله، تعبد الله ولا تشرك به شيئاً، وتقيم 
الصلاة وتؤتي الـزكاة وتصوم رمضان 
وتحـج البيت، ثـم قـال: ألا أدلك عى 
أبـواب الخـر؟ قلـت: بـى يا رسـول 
والصدقـة  جنّـة،  الصـوم  قـال:  الله. 
تطفـئ الخطيئـة كما يطفـئ المـاءُ النار، 
وصـلاة الرجل في جوف الليل شـعار 
الصالحـن، ثم تـلا: )تتجـافى جنوبهم 
عـن المضاجـع... الآيـة( ثم قـال: ألا 
أخـبرك بـرأس الأمر وعمـوده وذروة 
الله.  رسـول  يـا  بـى  قلـت:  سـنامه؟ 
قـال: رأس الأمـر الإسـلام، وعموده 
ثـم  الجهـاد،  الصـلاة، وذروة سـنامه 
قـال: ألا أخبرك بمـلاك ذلك؟ قلت: 
بـى يـا رسـول الله. قـال: كـفّ عليك 
هـذا ـ وأشـار إلى لسـانه ـ . قلـت: يـا 
نبـي الله وإنـا لمؤاخذون بـما نتكلم به؟ 
قال: ثكلتك أمك يا معاذ، وهل يكبّ  
النـاسُ في النارِ عـى وجوههم أو قال: 

عى مناخرهم إلا حصاد ألسنتهم.

حصاد الألسن
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عبد علي حسن الجاسمي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

kvµ²H ä½n¼w åÂ¤ ä¾ÃºIÃM ä½EHo¤
.

تَبَّتْ يَدَا أَبِي لََبٍ وَتَبَّ * مَا أَغْنَى عَنْهُ مَالُهُ وَمَا كَسَبَ *
الَةَ الْحَطَبِي * سَيَصْلَ نَاراً ذَاتَ لََبٍ * وَامْرَأَتُهُ حََّ

نْ مَسَدٍ * هَا حَبْلٌ مِي يدِي فِي جِي

ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه42



43ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه 43ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه

كان القرآن الكريم منذ نزوله 
عل��ى لس��ان جبرئي��ل إل��ى النب��ي7 ليبلغه 
له��ذه الأم��ة، مدرس��ة مفتوح��ة، وجامع��ة 
كبرى يتدارس��ون مش��اكلهم المختلفة، 
ومس��ائلهم المتنوعة، في أفيائها الفسيحة، 
م��ن  الرغ��م  وعل��ى  الواس��عة،  وجنباته��ا 
 نزول��ه بلس��ان عربي مبين، وإن��ه نزل على

جماعة كان��ت أعلم الناس بفهم أس��راره 
الباغي��ة، ومراميه البياني��ة، فإنهم كانوا 
يقف��ون أمام��ه موق��ف التلميذ من أس��تاذه 
الكبي��ر ال��ذي لايس��عه إلا أن يُذع��نَ ل��ه 
بالفض��ل، ويعرف ل��ه بالتفوق، ويس��لم له 
بالعج��ر ع��ن م��داه، والضعف أمام��ه، ثم 
يلق��ي بحوله وطول��ه بين يديه معلن��اً له أنه 
محدود التفكير والعلم والمعرفة بالنس��بة 
لم��ا أفاض��ه الله علي��ه من الفي��ض الغزير. 
والس��بب في ذلك كله يعود الى أن القرآن 
الكري��م � عل��ى الرغم م��ن أن الله تبارك 
 وتعال��ى قد يسّ��ره للذكر � يحت��اج الناظر

في��ه ال��ى عل��م خ��اص وراء العل��م بالوضع 
اللغوي للألف��اظ والممارس��ة العامة. ومما 
يحتاجه من يبغي التفسير، الإحاطة بدقائق 
اللغة، وأس��رار النحو، وغري��ب الألفاظ، 
وعل��م البي��ان، فض��اً عن أس��اليب فحول 

الفصاحة العربية.
ولعل أبرز أساليب الإعجاز ورود هذه 
الص��ور المختزلة في حادث��ة من الحوادث 
الت��ي طرأت على الإنس��انية عموماً، وعلى 
النبي الأعظم محمد7. من خال الس��ور 
القصار التي امتازت عن السور المباركة 
الت��ي  )المس��د(  الأخ��رى، ومنه��ا س��ورة 
زخرت بهذه الص��ورة المرعبة في التهديد 
الإله��ي والوعيد ال��ذي تنخلع ل��ه القلوب. 
وللوق��وف عل��ى لمح��ات من المس��تويات 

البياني��ة في الس��ورة المباركة رأيت � على 
علمي القاصر � أن أقسم هذه اللمحات الى 

التقسيم الآتي:

1� الغرض من السورة:
ه��و إن��ذار لأب��ي له��ب ودع��اءٌ عليه، 
وكان شديد العداوة والحقد على النبي7 
ومصّراً عل��ى تكذيبه، مبالغ��اً في إيذائه، 
وإنذار لأمرأته أيضاً بالنار في الدار الآخرة 
لموقفها الذي واجهه رسول الله7. وكان 
أبو أبو لهب من أش��د المعاندين وقد كان 
لهذا الموقف أش��د الأثر في نفس رس��ول 

الله7.

2� النزول:
ي��كاد المفس��رون يجمع��ون على أن 
س��بب نزول هذه الس��ورة، أن أبا لهب قال 
للنب��ي7: م��اذا أُعطى يا محم��د إن آمنت 
بك؟ ق��ال: كما يُعط��ى المس��لون. فقال: 

مالي عليهم فضل؟!
ق��ال: وأيَّ ش��يء تبغي؟ ق��ال: تباً لهذا 
م��ن دين تباً، أن أكون أنا وهؤلاء س��واء، 
ي��دا  )تَبّ��ت  وتعال��ى:  تب��ارك  الله  فأن��زل 
أب��ي له��ب(. وذلك بع��د أن جم��ع النبي7 
عش��يرته الأقربين إمتث��الًا لأمر الله تبارك 
وتعالى في قوله المبارك: )وأنذر عش��يرتك 

الأقربين()1(.

3� المستوى الدلالي:
)تبت يدا أبي لهب(: وعيدٌ شديد وإنذارٌ 
لأبي لهب، ودعاءٌ عليه بالخزي والخسران، 
وبهاك نفس��ه ببطان سعيه في إطفاء نور 
الله تب��ارك وتعال��ى والرس��الة المحمدية، 

والله متمّ نوره ولو كره المشركون.

ينابيع



قرآنيات

45ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه 45ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه

ورُبّ س��ائل يس��أل: ل��مَ لم يق��ل: )قل 
تبّ��ت ي��دا أبي لهب( كما ق��ال: )قل يا أيها 
الكاف��رون()2(. فالج��واب: إن الله تب��ارك 
وتعالى لم يش��أ أن يُش��افه نبيه الكريم7 
عمّه أبا لهب بما يشتد غضبه رعاية لكرامة 
القراب��ة، وتحقيق��اً لقول��ه تب��ارك وتعالى: 
)فبم��ا رحمة م��ن الله لنتَ له��م()3(. أما في 
س��ورة )الكاف��رون( فق��د طع��ن الكفّار 
في الله س��بحانه وتعالى بالشرك والكفر 
والتكذي��ب. أم��ا في ه��ذه الس��ورة ففيها 
بيانُ طعنٍ طعنه أبو لهب في حق النبي7، 

وجواب عنه… والله أعلم.
وف��ي الآي��ة الكريم��ة تفني��د للقرابة 
والقومي��ة اللتي��ن لا تس��تجيبان إلى الدعوة 
الحقّ��ة للن��ور واله��دى، والح��ق والفاح، 

ولا تحم��ان الإيمان بالله 
تب��ارك وتعال��ى ورس��وله 
الكري��م محمد7، فا 
حرم��ة ولا كرام��ة لأبي 
له��ب قري��ب النبي7 ما 
لم يس��تجب لدعوة الحق. 
ه��ذا  ذك��ر  ورد  وق��د 
الشقي بكنيته على سبيل 
التحقير فصارت له علماً، 

إذ كان إسمه عبد العزى فكره أن يذكر 
إس��مه كره��اً لمعن��اه، وذك��ر بكنيت��ه 
لتشهيره بدعوة السوء عليه، ولموافقة حاله 

لكنيته، فإن مصيره إلى نار ذات لهب.
وقد نس��ب الخسران المس��تمر حتى 
اله��اك إلى اليدي��ن لأنهما الق��وى العاملة 
في��ه والممكن��ة له من الش��ر والع��دوان، 
والي��د هي مظهر آثار الإنس��ان إذ بها يأخذ 
ويعط��ي… ف��إذا ذهب��ت اليد اليمن��ى قامت 
الي��د اليس��رى مقامها، ف��إذا ذهبت اليدان 
أصبح الإنس��ان معطل الحركة عاجزاً عن 
أن يحصّل ش��يئاً، ولهذا جاء بعد ذلك قوله 
تبارك وتعال��ى: )وتّب( أي: هلك هو بعد أن 
قطعت يداه. فبين الفعلي��ن: )تبّت( و)وتّب( 

فرق، إذ أن الأول دعاء والثاني خبر.
)ما أغنى عنه ماله وما كسب(: تقرير 
للدع��اء الس��ابق على وقوع��ه موقعه، وفي 
الآية دلالة على كثرة أمواله وسعة أحواله. 
وفي إيثار الفعل الماضي )أغنى( و)كسب( 
تأكيد وتحقيق على إعادة إخبار الله تبارك 
وتعالى وقد  زاده تأكيداً بقوله: )س��يصلى 

ناراً ذات لهب(.
فالآي��ة الكريم��ة تعقيب عل��ى الخبر 
المتقدّم بأن أبا لهب اس��تمر خسرانه حتى 
هلك، إذ نزل عليه ما نزل من هوان وخزي 
وخسران من دون أن ينفعه 
ماله الذي جمعه واعتز به، 
ولا ه��ؤلاء الأبن��اء الذين 
إشتد ظهره بهم، ولا قواه 
المتصلة والمنفصلة كان 
يعتم��د عليه��ا. لق��د تخلّى 
عن��ه مال��ه وول��ده وجاهه 
وإش��تهاره وزعامته جميعاً 
وترك��وه لمصي��ره الذي 

قد نسب القرآن الكريم في 
الخسران  المباركة  السورة 
المس��تمر حت��ى اله��لاك 
إلى اليدي��ن لأنهما القوى 
العامل��ة في��ه والممكنة له 

من الشر والعدوان.
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ه��و صائرٌ إلي��ه، إنه قيد اله��اك وهو بين 
أيديه��م فهل يس��تطيع أحدٌ أن يم��دّ يده إلى 

نجاته؟
وعي��د  له��ب(:  ذات  ن��اراً  )س��يصلى 
ش��ديد وتفزيع من الله تبارك وتعالى كما 
س��يذوقه أبو لهب في ال��دار الآخرة بعد أن 
عرف مصيره في الحي��اة الدنيا من الخزي 
والخس��ران والذل��ة واله��وان وأن كل م��ا 
كان يكي��د به للنبي محم��د7 قد رُدّت 
س��هامُه، فرآه��ا بعينه ف��ي الدنيا، وكيف 
حلّت الهزيمة بقريش يوم بدر وكيف قتل 

صناديدها وأسّر زعماءها.
وإن )الس��ين( في )س��يصلى( لتأكيد 
الوعيد وتشديده، أي: سيدخل ناراً لا محالة 
ويلزمه��ا بعد هذا العذاب العاجل في الدنيا 

ومن ثم في نار جهنم يخلّد فيها.
وفي وص��ف )ناراً( بأنه��ا )ذات لهب( 
إش��ارة إلى ش��ؤم هذا الإس��م الذي س��مّي 
ب��ه أو الكني��ة التي تكنّى به��ا )أبو لهب( 
فق��د تلبس ه��ذا الثوب الن��اري الذي جعل 
منه وقوداً يش��تعل ويلتهب بس��وء اختياره، 
فكأنه شارة من شارات جهنم ذات اللهب 
يلقاه��ا في الآخ��رة ويصل��ى جحيمها. فهو 
له��ب وفي تنكي��ر )لهب( تقري��ع وتهويل 
وتفزي��ع وتفخيم ل��ه أي: ن��اراً عظيمة ذات 

وتلّه��ب،  واش��تعال  ق��وه 
تلتهب عل��ى أبي لهب، لا 

يقدر قدرها.
حمال��ة  )وامرأت��ه   -
عل��ى  عط��ف  الحط��ب(: 
ف��ي  المضم��ر  الضمي��ر 
والتقدي��ر:  )س��يصلى( 

وستصلى إمرأته.
أم��ا )حمالةَ للحطب( 

فق��د ج��اء نصب��ه )حمال��ةً( على أس��اس ما 
يجري من الش��تم مج��رى التعظيم وهذا ما 
ذهب إليه سيبويه. قال: )…لم يَجْعل الحمالة 
خب��راً للم��رأة، ولكنه كأنه ق��ال: اذكُرُ 
حمال��ةَ الحط��ب، ش��تماً له��ا، وإن كان

 

فعاً لا يُس��تعمل إظه��ارُه()4(. وقيل: كناية 
 ع��ن نميمته��ا، تق��ول الع��رب لم��ن ينّ��م

ويشي: يوقد بين الناس الحطب الرطب)5(. 
أب��ي  أخ��ت  له��ب  أب��ي  إم��رأة  وكان��ت 
 س��فيان تؤج��ج بي��ن الن��اس نار الع��داوة،
وتس��عى به��ا بي��ن الن��اس لتثي��ر النف��وس 
عل��ى النب��ي7 وتهيج عداوة المش��ركين 
أش��د نس��اء قري��ش  ل��ه، وكان��ت ه��ي 

عداوة له7.
)ف��ي جيدها حبلٌ من مس��د(: حال من 
إمرأت��ه، أي: ح��ال كونها ف��ي عنقها حبلٌ 
من الحبال المفتولة فتاً شديداً، وفي هذا 
الحال تفزيع وفظاعة، ووضعها بهذه الصفة 
تحقير لها وتبشيع لعملها وتقبيح لصورتها، 
وتهك��م بجع��ل الحبل كالعق��د كما في 
 تنكي��ر )حب��ل( و )مس��د( من تقري��ع أي:

حبل مسد.
إن أب��ا له��ب وإمرأته هما الش��خصان 
الوحيدان اللذان إختصهما القرآن بالذكر 
وسوء الدعاء بصراحة، وسجل عليهما اللعنة 
الخال��دة على مّ��ر الدهر.  
وكلم��ة )جي��د( هنا 
إن��ه  لذاته��ا،  مقص��ودة 
يُراد بها م��ا لا يراد بلفظ 
رقب��ة أو عَنُ��قُ. إنه��ا تنزل 
إمرأة م��ن عقائل قريش، 
وم��ن بيوتاته��ا المع��دودة 
فيها لتلق��ي بها في عرض 
الطريق، وهي تحمل على 

قد ج��اء نص��ب )حمالة 
الحطب( على أس��اس ما 
الش��تم مجرى  من  يجري 
التعظيم، وهذا ما ذهب إليه 
اذكر  س��يبويه.. كأنه قال: 
لها. الحطب شتماً  حمّالة 
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ظهرها حزم الحطب، وتشدّها إلى جيدها 
بحبل من ليف!

ولهذا فزع��ت هذه الم��رأة، وولولت 
حي��ن س��معت ه��ذا الوصف ال��ذي وصفها 
الق��رآن الكريم به، فخرج��ت في جنون 
مسعور تستعدي قريشاً على النبي7، وقد 
كان��ت هذه الص��ور التي رس��مها القرآن 
الكريم لها، وعرضها هذا العرض المذل 
المهين لها، حديث قريش � نس��اءً ورجالًا � 
وم��ادة تتندر بها وتتعابث معها زمناً طوياً. 
وهو أم��رٌ بعث هذه الم��رأة على التفكير 
في قتل��ه7 ولكن الله تب��ارك وتعالى ردّ 

كيدها إلى نحرها.

من ملامح الإعجاز في السورة: 
م��ن المعلوم عن أهل صناع��ة البيان، 
إن هذه الس��ورة كس��ائر الس��ور القرآنية 
معج��زة م��ن جه��ات ع��دّة لا يس��ع مق��ام 
الاختصار ذكرها، ولكن تجدر الإشاره 

إلى زاويتين من زوايا إعجازها:
الأولى: إِخب��ار بأمور كلها غيبيّة هي 
معجزة لا يس��تطيع أحدٌ م��ن الجن والإنس 
إتيانه��ا، وإنما هي وحي س��ماوي نزل على 
النب��ي محم��د7. فلو أس��لم أب��و لهب لما 

كان قول��ه تب��ارك وتعالى: )س��يصلى ناراً 
ذات له��ب( معن��ى ولا واق��ع، ولأصبح��ت 
ه��ذه الآية ف��ي وادٍ والواقع ال��ذي يكذّبها 

ويتحداهاّ في وادٍ آخر.
فم��ا توع��د الق��رآن الكريم مس��لماً 
بالع��ذاب أبداً م��ادام على دي��ن الله تبارك 
وتعالى وأن يكن وعيدٌ من القرآن للمسلم 
المنح��رف فه��و وعي��دٌ ع��ام لا تُذكر فيه 
أس��ماء ولا يح��دد فيه أش��خاص مث��ل قوله 
تب��ارك وتعالى: )فوي��لٌ للمصلين الذين هم 
ع��ن صاته��م س��اهون الذي��ن ه��م يراؤن 

ويمنعون الماعون()6(.
وهذا وجه مشرق من وجوه إعجاز هذه 
الس��ورة القصيرة، لا يقبل مراءاً ولا يدخل 
علي��ه تلبي��س. وهو أم��رٌ م��ا كان ليحدث 
أبداً، إلا لدعوة منزّلة من السماء ولكتاب 

هو تنزيل من ربّ العالمين.
الثانية: نظم الس��ورة وأس��لوبها، لقد 
كان��ت )الكلمة( في ه��ذا النظم المُعجز 
بما لا تستطيع معه وسيلة من وسائل التعبير 
متفرق��ة ومجتمع��ة أن تق��وم ب��ه. وذلك إن 
ه��ذا النظم والإس��لوب الخاص جمعت فيه 
الس��ورة بين )أبي لهب( وبين الحطب الذي 
تحمله إمرأته؛ لا يمكن أن يقرأه قاريء أو 
يس��تمع إليه مس��تمع من دون أن يستحضر 
ه��ذه الصورة التي حدثت. أو ش��يئاً أكثر 
منها ف��ي عرض ه��ذا الش��قي الجبارومعه 
إمرأته ف��ي هذا العرض المُهي��ن الفاضح، 

لهبٌ وحطب!!.
أبو لهب وإمرأته حمالة الحطب! ماذا 
يكون منهما؟ نارٌ موقدة في صورة إنسان 
يس��عى بي��ن الناس. ومع��ه زادُه ال��ذي يمده 
بالوقود. لقد كانت هذه الس��ورة تتحرك 
تحرك البرق بين أحي��اء العرب وتحدو بها 
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الركب��ان. وقد انزوى أبو لهب على أثرها 
ف��ي زاوية بيت��ه هرباً من تل��ك العيون التي 

كانت تأخذه حيث كان.
إن النظ��م ال��ذي ج��اءت علي��ه ه��ذه 
الس��ورة، قد ج��اء في ص��ورة تُغ��ري بأن 
تكون أغنية يتغنى بها الولدان، ويحدو بها 
الركبان وتتناش��د بها الرعاة، إنها تصلح 
أن تك��ون � في نظمها وأس��لوبها � غناءً أو 
نش��يداً أو ح��داءً، ولا  يحس��ب قارؤها إلا 
أنه��ا كانت بع��د أي��ام قليلة م��ن نزولها، 
نشيداً مردّداً في طُرقات مكة على ألسنة 
الصبي��ان، وفي البوادي عل��ى أفواه الرعاة 
والحداة وأنها قد أخذت صوراً وأش��كالًا 
من الأوزان والأنغام التي تولدت من نظمها 

العجيب ومن أسلوبها المعجز.

5� خلاصة:
ومن منطل��ق الإعج��از اختلف أرباب 
صناع��ة البي��ان وعل��م المعان��ي؛ ف��ي فهم 
مامحه، واتس��ع مجال ال��رأي، واختلفت 
أس��اليب  وتنوع��ت  الإدراك،  ميادي��ن 
الفك��ر، وتع��ددت معان��ي الفق��ه، وظل 
الق��رآن الكريم معيناً لا ينضب، ومحيطاً 
لا س��احل له، وفيضاً لا يغيض ماؤه وسحاً 
لا ينته��ي جوده، وس��يظل هكذا مادامت 
الأرض والسماوات، والله غالبٌ على أمره 

ولكن أكثر الناس لا يعلمون

)1( الشعراء: 214، ويُنظر: جامع البيان عن تأويل آي 
الق��رآن، لأبي جعفر الطبري، 30: -336 342. 

)2( الكافرون: 1.
)3( آل عمران: 159.

)4( كتاب سيبويه، 2: 70، 150.
)5( ينظر: مجمع الأمثال للميداني 1: 187. 

)6( الماعون: -4 7.

 جاء في تفسـير الثعلبـي عن جعفر
ابن محمدH وتفسـير القشيري عن 
جابـر الأنصـاري قـالا: رأى النبي7 
فاطمـة وعليهـا كسـاء من أجلّـة الإبل 
وهي تطحـن بيديهـا وترضـع ولدها، 
فقـال:  الله7  رسـول  عينـا  فدمعـت 
يـا بنتـاه تعجلي مـرارة الدنيـا بحلاوة 
الآخـرة فقالت: يـا رسـول الله الحمد 
لله علـى نعمائـه والشـكر لله على آلائه 
فانـزل اللـه تعالـى )ولسـوف يعطيك 

ربك فترضى(. 
وقال ابن شـاهين في مناقب فاطمة 
وأحمـد فـي مسـند الأنصـار عـن أبي 
هريرة وثوبان أنهما قالا: كان النبي7 
يبـدأ فـي سـفره بفاطمـة ويختـم بها، 
فجعلـت وقتاً سـتراً من كسـاء خيبرية 
لقدوم أبيها وزوجها فلما رآه النبي7 
تجـاوز عنهـا وقـد عُـرِف الغضب في 
وجهه حتـى جلس على المنبر فنزعت 
قلادتهـا وقرطيهـا ومسـكتيها ونزعت 
الستر فبعثت به إلى أبيها وقالت: اجعل 
 Aهـذا فـي سـبيل الله فلما أتـاه قال
قد فعلـت! فداهـا أبوها ثـلاث مرات 
مـا لآل محمـد وللدنيـا فإنهـم خلقوا 
لآخرة وخلقت الدنيا لهم. وفي رواية 
أحمد: فـإن هؤلاء أهل بيتي ولا أحب 

أن يأكلوا طيباتهم في حياتهم الدنيا.

Jزهد الزهراء
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تعد الجامعة �� في عصرنا 
الحاضر �� الأمل المنشود الذي تتوخاه 

السياسات في سبيل تحسين الظروف 
الحياتية لمجتمعاتنا �� العربية �� من 
خلال ما تقدمه هذه الجامعات من 
أطاريح تساهم وبشكل فعال في رفع 

كفاءة المجتمع والنهوض به إلى أعلى 
مما هو عليه.

والواقع أن الجامعة �� في عصرنا 
الحاضر �� لم تعد قادرة على غلق أبوابها 
على نفسها وصم آذانها تجاه ما يحدث 

من تغيرات جارية حولها �� وعلى 
الأنشطة كافة �� على وجه العموم.

إن هذه الجامعات التي أنشأها 
مجتمعنا وأنفق عليها وبذل في سبيلها 

الكثير من الجهد والعرق والمال. كي 
تعطي بالأخير الحلول الممكنة في سبيل 

رفاهية مجتمعاتها وتقدمها فلا يمكن 
لذلك أن تعزل نفسها عن المشاكل ولا 

عن الطموحات المرتقبة وإلا لانتفى سبب 
وجودها الأساس.

معاتنا..
بين البحث العلمي والدراسات العليا

وأثرهما في التنمية والتطور
د. حيدر كريم الجمالي

كلية الآداب/ جامعة الكوفة ينابيع
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يق��ول الدكت��ور محمد عب��د الحليم 
العال��ي  )التعلي��م  كتاب��ه  ف��ي  مرس��ي 
ومس��ؤولياته( وهو ذكرى لجامعاتنا وهي 
)تغ��ادر أس��وار الحرم الجامع��ي وأن تحث 
خطاها إلى الأس��واق والم��زارع والمصانع 
الحكومي��ة  والإدارات  والمستش��فيات 
فلي��س من حق جامعاتنا أن ت��أوي إلى جبل 
يعصمها من طوفان التنمية فتعتزل المجتمع 
بخيره وشره، وتنصرف إلى كتبها وطلبتها 
وأس��اتذتها وهمومها الكبي��رة والصغيرة 
تدرس حياة شاعر عاش في اسكتلندا 
قبل أل��ف عام…( وكم��ا يحصل حاليا 

في جامعتنا ولاسيما الفتية منها.
فتواجد الجامعة 
قلب  ه��و  الطبيع��ي 
الإعصار ومكانها في 
صميم الطوفان لتأخذ بدورها عجلة 
التنمي��ة وهذا الم��كان لا يعطى بل 
يُنت��زع بالطموح والإص��رار والأمل 

وفتل السواعد بغبار الأمل.

الجامعة والبحث العلمي:
يعد البحث العلمي الركيزة 
الأس��اس ف��ي الدراس��ة الجامعية 
وتق��ع عليه مس��ؤوليات التطوير 
والاجتماعي  الحضاري  والتغيير 
ف��ي المنطق��ة وذل��ك م��ن مبدأ 
أن مهم��ة الجامع��ة لا يج��ب أن 
تك��ون منصب��ة عل��ى تخريج 
في  طلبة أكفاء 
ته��م  صا ختصا ا
وإنما الإعداد للبحوث لتغطية 
ف��ي مجالاته��م  كفاءاته��م 
والإنس��انية.  منه��ا  العلمي��ة 

بما توف��ره تلك الجامعات م��ن إمكانيات 
تطرحها مناهج تعليمها بين حين وآخر.

ولعل التنس��يق بين الجامعات العراقية 
والعربي��ة العالمي��ة ه��و المفت��اح الأس��اس 
لديموم��ة اس��تمرار تل��ك الجامع��ات ف��ي 
نجاحه��ا وتطوره��ا من خ��ال توفير الجو 
الحر الذي تس��تطيع فيه الجامعات أن تنتج 

وأن تطور بحوثها.
وق��د نادى الدكتور كمال القيس��ي 
ف��ي كتابه )الجامعة بي��ن الفكر والتنمية 
إل��ى حملة أمور تس��هم إس��هاماً فع��الًا في 
النه��وض بواقع البحث العلمي في جامعاتنا 

وهذه الأمور هي:
1� وضع الخطط المتكاملة والمدروسة 
للبحوث والدراس��ات العلمي��ة التي تجريها 

الجامعات استجابة لحاجة الباد.
2� توفي��ر العلم��اء المجربي��ن الذي��ن 
مارسوا البحث العلمي واعتادوا على طرقه.

3� توفير المختبرات والأجهزة العلمية 
الحديثة الازمة.

4� تهيئ��ة مراجع البح��ث والمكتبات 
والمجات العلمية والتنسيق إقليمياً في ذلك.

العلم��ي  والمن��اخ  البيئ��ة  توفي��ر   �5
الصالحين لمس��اعدة الباحثي��ن على الإنتاج 

والإبداع.
6� عقد المؤتمرات العلمية والحلقات 
الدراس��ية والن��دوات التي من ش��أنها رفع 

كفاءة البحث العلمي.
7� تشجيع المشاركة في المؤتمرات 
العلمي��ة على المس��توى الإقليم��ي والعربي 
والعالمي والتشجيع هنا يكون مادياً ومعنوياً.

إن البحث العلمي يحتاج إلى )سياس��ة 
القي��ام  عن��د  الأوس��ع(  والأف��ق  المرون��ة 
بمشروعاته على ضوء الاحتياجات المتجددة 
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لدول المنطقة في مج��ال التنمية والتطوير 
وهذا يعن��ي أن التحرر ف��ي جامعاتنا يجب 
أن يكون من قيود الروتين والبيروقراطية 
الت��ي تكِل عم��ل مؤسس��اتنا البحثية بهذه 
القي��ود وتفرض الفش��ل عل��ى فاعلية هذه 
الجامع��ات ولاس��يما يوجد أش��خاص غير 
كفوئين س��يطروا على دفة البحث العلمي 
في جامعاتنا من مختل��ف الجهات في زمن 

النظام المباد.
فمؤسس��ات البحث العلمي تحتاج إلى 
جهاز إداري بش��ري متق��دم ومدرب كي 
يدير أعمالها بكفاءة لا تعرقل عمل العلماء 
العاملي��ن والباحثين الذي��ن يجب تخصيص 
وق��ت أكث��ر لفراغه��م لإج��راء بحوثه��م 

ودراساتهم.
� فمثاً كتاب تس��هيل مهمة يستغرق 
أكث��ر من ثاث��ة أس��ابيع لإص��داره وهو 
كتاب بسيط لا يعني شيئاً سوى انه يسهل 
مهم��ة الباح��ث ف��ي دوائ��ر الدول��ة � فعمل 
الباحثين لا يتحمل التعقيدات البيروقراطية 
أو الإج��راءات المكتبية المطولة والعقيمة 

والمعقدة.
الوص��ول  يس��تطيع  لا  باح��ث  ف��أي 
خ��ال  م��ن  إلا  والأم��ن  الابت��كار  إل��ى 
تظاف��ر الجهود في جو علم��ي حر وإداري 
خاق بعيداً ع��ن عقبات المال والس��يطرة 

المركزية والسياسية.
إن ما يمك��ن أن تؤويه الجامعات في 
مج��ال البح��ث العلم��ي لا حدود ل��ه خدمة 
لنفس��ها وللمجتمع من حولها، بل وللوطن 
الذي أنش��أها ولا نغالي إذا قلنا وللإنسانية 
جمعاء لاسيما أن منطقتنا المحلية والإقليمية 
بحاج��ة ماس��ة إلى جه��ود أبنائه��ا الباحثين 
لسد حاجاتها وحاجات شعوبها التواقة إلى 

التقدم والنهوض في مجال البحث العلمي.
وإذا م��ا س��ألنا أنفس��نا عمّ��ا قدمت��ه 
جامعتنا لاس��يما الفتية منها في الس��نوات 
المنصرم��ة من ق��درات وبحوث أو ثروات 
أو دراس��ات م��ن ش��أنها أن تط��ور مناهج 
البح��ث العلمي؟ نجدها أقرب إلى التعجب 
من الإجابة لأن الحيرة سترافق إجاباتنا لأن 
أغلبها الت��زم الطابع المدرس��ي العقيم في 
مناهج��ه فالخروج ع��ن المناهج في بعضها 
قد تعرض الأس��تاذ إلى أمور نحن لسنا في 

صددها.

الجامعة والدراسات العليا:
أصبح من المس��لم بأيدين��ا أن البحث 
العلمي مهمة أساسية من مهام جامعاتنا ووظيفة 
ينبغ��ي عليها أن تؤديه��ا إذاً لابد أن يكون 
للدراسات العليا نصيب في هذا المضمار.

فالدراس��ات العلي��ا في ذاته��ا أكبر 
مي��دان لتدريب الباحثين الج��دد ابتداءً من 
اختيارهم موضوعاتهم ومشاريعهم البحثية 
لني��ل درجاتهم العلي��ا، وخاصة الدكتوراه 
وانتهاءً بمس��تخلصات تلك الرسائل عندما 
تظهر إلى الوجود أو تس��توي لتصبح كتباً 
أو أعم��الًا علمية لها حظه��ا من التبادل بين 

دوائر الدولة.
الجامع��ات الأمريكي��ة � مث��اً � تعد 
من أكث��ر جامعات العال��م ارتباطاً ببيئتها 
وتفاعلها معها تهتم بجانب الدراسات العليا 
اهتمام��اً بالغ��اً بالباحثين أنفس��هم وتأمين 
كل ش��يء له��م وتدعيمهم مادي��اً ودفعهم 
للأم��ام علمياً، وق��د أخذ بعضه��ا يصرف 
الجزء الأكبر من وقته وجهده إلى مجالات 
الدراسات العليا أكثر من غيرها. لأن هذه 
المجالات هي الأطراف الحساسة التي تنمو 
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بها الجامعات وتدعم المراكز العلمية.
ولع��ل جامع��ات الخلي��ج العرب��ي قد 
أخذت تحذو بعض الش��يء حذو الجامعات 

الأمريكية.
ونجد جامعاتنا تبتعد بعض الشيء عن 
أن تك��ون جامعات نوعية متخصصة تعنى 
بالكي��ف لا بالك��م فالجامع��ات العراقية 
ولاسيما الفتية منها � أصبحت تعنى بالكم 
لا بالكي��ف، وأصب��ح القبول ف��ي بعضها 
يتجاوز ما تطرحه ال��وزارة من أعداد ولعل 
كثرة الرس��ائل الجامعية المتش��ابهة خير 
دليل على ذلك حيث أن بعض الموضوعات 

درست لأكثر من مرة.
ومما يج��در ذك��ره أن وزارة التعليم 
العالي الفرنس��ية أبطلت البحث في العديد 
م��ن الموضوع��ات التي قالوا عنه��ا إنها لا 
طائل منه��ا. وأخذت دراس��اتهم المعاصرة 

خطوات رائعة نحو المستقبل.
فالجامع��ة هي الم��كان الأمثل لقيام 
الدراسات والبحوث العلمية ولعلنا متفقون 
على الارتباط الوثيق بين الدراس��ات العليا 
والبح��ث العلم��ي، ويج��ب رب��ط خط��ط 
الدراس��ات العليا وبح��وث طابها بخطط 
التنمي��ة والتقدم وهذا ب��دوره يتطلب إعادة 
النظر بمناهج الدراس��ات العلي��ا الحالية، 

لأن الدراس��ات العليا في الوقت الحالي لا 
تتفاع��ل مع حركة المجتم��ع الذي يتفاعل 

من حولها وتعيش فيه.
إن وضع دراس��ات مس��تقبلية مفصلة 
للس��نوات القادمة للدراسات العليا ضرورة 
يؤكد عليها العديد من المختصين في هذا 
المجال. ولابد من التركيز على سياسات 
القبول ف��ي جامعاتنا على النوع دون الكم 
لأن هذا المبدأ في بالنهاية يصب في صالح 

الدراسات العليا.
ولابد من الإش��ارة إلى أمرين هما في 
غاي��ة الأهمية أما الأول فهو أن يخطط لهذه 
الدراسات داخل الأقسام العلمية وأن توجه 
الوجه��ة الصحيحة التي تخدم نمو المجتمع 
وتط��وره، وه��ذا يعن��ي أن نجعل الأقس��ام 
العلمية كخايا في جسم واحد يؤدي كل 

منها وظيفة معينة.
والأم��ر الثاني: تنفيذي في طباعة تلك 
البحوث ولاس��يما الدكت��وراه لا أن تترك 
في المكتبات لتزيين رفوفها لأنها عصارة 

فكر وعلم وجهد لا يستهان به.
إن الجامع��ات حينم��ا تق��دم لطابها 
م��ا تق��دم فإنها س��وف تحصل عل��ى جهد 
 طي��ب يتمث��ل بالثم��ار الت��ي س��تنجز م��ن

حقول أبنائها

قال رجل لبعض الناسكين: صف لنا التقوى. فقال: إذا دخلت أرضاً فيها شوك 
كيف كنت تعمل؟ فقال: أتوقّى وأتحرّى. قال: فافعل ف الدنيا كذلك، فهي التقوى.

قال الشاعر:
ِي الشوكِي تحذر ما تَرى كن مثل ماشٍ فوق أر             ض
لا تـحقرنّ صغـــيرة              إنّ الجبـالَ  منَ الحصَــا

حكمة
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إن عملية الإتصال تمثل
حلقة الوصل بين الرأي العام 

وصانعي القرارات، وهذه العملية من 
شأنها أن تخلق التفاعل الطبيعي 

بين اهتمامات الرأي العام وقضاياه وقرارات 
السلطة السياسية واستمرار هذا التفاعل 
يضمن الحفاظ على الإستقرار السياسي 
والاجتماعي من ناحية، واستمرار عملية 

التغيير المجتمعي بطرق سليمة من
ناحية أخرى.

إن الاتصال ظاهرة اجتماعية ثقافية 
غاية في التعقيد، وجزء لا يتجزأ من 

الجوانب السياسية والاجتماعية والثقافية 
والعلمية والتربوية لجميع الأمم، لهذا يمكن 

أن نلمس الصلة بين السياسة والاتصال 
الإعلامي إذا كان النظام السياسي 

يقوم على مجرد القوة، فإن رغبات من 
يملكون القوة لابد من أن تنتقل إلى من 

يستجيبون لها، وإذا كان النظام يقوم على 
المشاركة فإن ذلك في صنع القرارات.

الدور الإعلاـمي وأهميته في المواجهة
مع آليات الإعلام الغربي وتحديات العولمة

د. عامر عبد زيد

ينابيع
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زادت  كلم��ا  فإن��ه  ع��ام،  وبوج��ه 
ديمقراطية النظام السياس��ي زادت حاجته 
واعتماده على نظ��ام الإتصال، وهذا يظهر 
أهمي��ة الإع��ام إلا أنن��ا نواج��ه ف��ي ه��ذا 

المضمار أمرين:

الأمر الأول: تخلف فلس������فة الإعلام في 
العالم العربي.

ثاني��اً: الخط��ر ال��ذي يواجهن��ا اليوم 
كثقاف��ة متمثلة بالتهديد الإعامي في ظل 

منهجة العولمة.
أما الأمر الاول: فيظهر في فلسفة 
الإع��ام ف��ي بادن��ا فإنه��ا لا تخ��رج 
التجهيل  نط��اق  ع��ن 
وحجب المعلومات، 
إل��ى  ذل��ك  ويرج��ع 
طبيع��ة الحاكم للإعام فهو 
إما نظ��ام الملكية والتبعية للأجهزة 
الرس��مية أو الخض��وع لس��يطرتها 
سياس��ة  يعتم��د  فه��ذا  ورقابته��ا، 
الحج��ب للمعلومات أو الكش��ف 
عن المناسب منها وهي بالتأكيد 

نزعة لا ديمقراطية.
إنه إعام سلطوي فإن السمة 
المش��تركة لمعظ��م  الرئيس��ية 
الأنظمة العربية تتمثل في كونها 
نظم��اً يس��يطر عليه��ا القاب��ض 
على المركز الرئيس��ي لصنع 
السياس��ي  القرار 
ف��ي قم��ة ه��رم 
فدور  الس��لطة، 
تنفي��ذ  الإع��ام 
سياسته في مجال الإعان وقد 
توصلوا إلى أن وعي الإنسان 

� أي إنسان �  له ثاثة مستويات أو درجات:
الدرج��ة الأول��ى: يك��ون فيه��ا وعي 
الإنس��ان كام��اً فه��و يع��رف م��اذا يريد 

بالضبط، وماذا لا يريده.
الدرج��ة الثاني��ة: هي العق��ل الباطن، 
والإنسان فيه ربما يتحسس بوجه عام ما يريد، 
ولكن��ه متأثر في ذلك خفي��ة، كمخاوفه 
وأحام��ه غي��ر المحقق��ة وم��ا إل��ى ذل��ك.

الدرج��ة الثالثة: هي المش��اعر التي لا 
يعرفها الإنسان وإذا عرفها لا يناقشها.

وقال خبراء الإعام: إن رسالتهم   
هي التركيز على الدرجتين الثانية والثالثة 
في نفس الإنس��ان ومن هنا ولد مبدأ تطبيق 
قواعد التحليل النفس��ي في س��وق التجارة 
والسياس��ة. مما س��اهم في إث��ارة الرغبات 
والعم��ل عل��ى إش��باعها عب��ر الاس��تهاك 

والتأثير السياسي والفكري أيضاً.
2� سلطة الإعام وحوار الحضارات:

لقد أصبحت قوة وكفايتها التعبيرية، 
من��ذ ح��رب فيتنام مص��در قلق للسياس��ة 
في الولاي��ات المتح��دة الأمريكي��ة. وقد 
ظهرت اتهامات قلقة تشير إلى الاستقالية 
التي أضحت لوس��ائل الإعام عن الس��لطة 

السياسية والمالية.
وبرزت مقولة النظام الداخلي الجديد 
كما يقول هنتنجتون، كشاهد على مفهوم 
إعادة تش��كيل أجه��زة المراقب��ة الدولية.

بم��ا يعن��ي إج��راء الحماي��ة الداخلي��ة 
الواج��ب تطبيقه��ا ف��ي زمن الأزم��ات إنها 
س��لطة تعتم��د ف��ي زم��ن الأزم��ات عل��ى 
احتكار مصادر الأخبار، وارتفاع مؤش��ر 
المصداقية والمشاهدة من طرف الجمهور 
الأكث��ر حساس��ية وتض��رراً م��ن الحرب 

)فعلياً أو معنوياً(.
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ولا يمكن أن يتحقق الحوار الحضاري 
ف��ي ظل غي��اب الحق وأخاقي��ات المهنة، 

والحرية المهنية  في النظام الغربي.
وم��ن هنا ظهر للإع��ام دورر كبير 
في التأثير ف��ي الوعي عبر اعتماده كأداة 
ف��ي توجي��ه الوعي بالش��كل ال��ذي يخدم 
الجه��ة التي تمتلك وس��ائل الإع��ام تلك، 
ف��إن ال��دول المتقدم��ة هدفت م��ن خال 
نش��ر أيديولوجيته��ا إلى حماي��ة مصالحها 
الرأس��مالية وث��م ذل��ك بط��رق غاي��ة ف��ي 
ال��ذكاء ومنه��ا خفض التكلف��ة في إنتاج 

المواد والبرامج الإعامية.
الغربي��ة  السياس��ية  الس��لطة  إن  أي 
والأمريكية عل��ى وجه الخصوص في ظل 
الإمكاني��ات الت��ي أتاحتها الث��ورة العلمية 
للمعلومات ثم إعتمادها على وسائل فكرية 
تح��اول الس��لطة أن تعتمد في بن��اء وعي له 
تأثير محدد على المتلقي وهذا يس��عى إلى 
إيج��اد فقاعات في السياس��ات السياس��ية 

والاقتصادية والعسكرية المتبعة.
له��ذا ن��رى القائمي��ن بالاتص��ال على 
دراية كاملة باستراتيجية الدول الإعامية 
عنه��ا،  المنبثق��ة  الإعامي��ة  والخط��ط 
وبالجمه��ور المس��تهدف وكي��ف يمكن 
الوصول إلي��ه؟ فالتركيبه العامة للجمهور 
م��ن حي��ث الس��ن والجن��س والانتم��اءات 
العرقي��ة والسياس��ية والدينية وه��ذا يظهر 

واضحاً في أهم مامح الإعام المعاصر.
-1 خبراء الإتصال يحكمون قبضتهم 
عل��ى الإع��ام: لق��د ب��رز، م��ع عش��رينية 
الثمانين��ات، وبش��كل واضح، ما أس��ماه 
س��ارتر مهنيو المعرفة العملية والقاضمون 
بالاتصال هم م��ن هذا الصنف، لقد أصبح 
العالم متصدر الإيحاء بشكل أكثر من أي 

وقت مضى، وأصبح كل ش��يء فيه نسبياً. 
والأمثلة على ذلك كثيرة تختزلها في المجال 
السياس��يي ألف��اظ مثل التعي��ش والتوافق.

وه��ذه النس��بية تتي��ح ق��دراأ كبي��راً 
من حري��ة التصرف، وتمكّ��ن من إضفاء 
الش��رعية عب��ر إنتق��اء المب��ررات، حي��ث 
بات كل ش��يء قاباً للتبرير. وهنا تصبح 
السياس��ة من صنع خب��راء الإتصال أكثر 
مم��ا هي تعبي��ر عن إرادة جماعية أساس��ها 

العدل والرحمة والمساواة.
له��ذا ي��رى أحد خب��راء الاتص��ال: أن 
التماث��ل  ثقاف��ة  النف��س يخدم��ون  علم��اء 
والتي يترتب عليها في الممارس��ة تفس��ير 
الاخت��اف، علماً أنه خيان��ة، وهو عكس 
الروح التي تس��ود في ثقاف��ة الفريق والتي 
تؤدي إلى تش��جيع روح التعاون والشراكة 

والتكامل والتواصل مع الآخرين.
الإش��ارة  الت��ي س��بقت  القي��م  ه��ذه 
إليها تش��كل تكويناً ثقافياً يمثل أساس��اً 
للتط��رف والعنف ف��ي المجتم��ع، وهي ما 
تدفع إلى ضرورة تغير السياس��ة الإعامية 
والتعليمي��ة، وتعزيز الثقاف��ة الديمقراطية 
القائم��ة على التعاي��ش والتكامل والحوار 
وإقام��ة الذات وتعزز الهوية التي هي حجر 
الزاوية في تكوين الأمم لأنها نتيجة تراكم 
تاريخ��ي طويل، فا يمكن تحقيق الوحدة 
الثقافي��ة بمجرد قرار،حت��ى تتوفر الإرادة 
السياسية. وليس رد فعل ضد الآخر ونزوع 
حالم لتأكيد )الأنا( بصورة أقوى وأوجب.

الأمر الثاني: التهديد الإعلامي:
والتوظي��ف  الاتص��ال  ايديولوجي��ا 
الدعائي إذ تعتبر الأيديولوجيا قوة فكرية 
تعم��ل عل��ى تطوي��ر النم��اذج الاجتماعي��ة 
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القائم��ة وفق��اً لسياس��ة متكامل��ة تتخ��ذ 
أس��اليب ووس��ائل هادفة. وتس��اندها عادة 
تبري��رات اجتماعية أو نظريات فلس��فية أو 

أحكام عقائدية أو أفكار تقليدية.
وفي الغ��رب هناك وظائ��ف للإعام 
اختل��ف فيها الخب��راء ومنهم من ق��ال: إنها 
أرب��ع: تقديم الأخب��ار، والرقابة، وش��رح 
المعلوم��ات وعرض قواع��د العمل، ومنهم 
قال إنها ث��اث: وظيف��ة المراقب، وظيفة 

منع السياسات، وظيفة التعليم.
وهي جميعاً تمثل الوسائل المنتجة للوعي 
الاجتماع��ي الذي يح��دد إدراك المواطنين 
للعالم والمجتمع الذي يعيش��ون فيه. والغاية 
معين��ة،  لمصال��ح  والتروي��ج  لاتجاهات��ه، 
ليس م��ن بينها الصال��ح الجماهيري العام.
2� ه��ي: أنه إعام تابع يعتمد في أدائه 
لوظائ��ف على اس��تبداد من الخ��ارج، لهذا 

اتسم هذا الإعام بالسمات التالية:
� إن سياسات الإتصال والإعام لم تدمج 
على المائم في سياسات التنمية القطرية.
العربي��ة لا  إن سياس��ات الإتص��ال   �
تستخدم أي خطط استراتيجية طويلة المدى.
� تفتقر سياس��ة الإتص��ال العربية إلى 
الأس��اس العلمي من المعلوم��ات والوثائق 

والأبحاث النظرية والميدانية.

� الإع��ام العرب��ي هو إعام رأس��ي 
يهبط من أعلى إلى أسفل، وذلك يرجع إلى 
المركزية والتوجي��ه الدعائي الذي يخدم 

رأس النظام.
القيم السلبية: يعاني هذا من قيم سلبية 

التي كرست الآتي:
� قيم��ة الأحادي��ة: وتعني رفض حقيقة 
التع��دد وع��دم القب��ول بالآخر س��واء على 
أو  النظ��م  أو  والفك��ر  ال��رأي  مس��توى 
الجماعات والاعتقاد بسيادة موجود واحد. 
ثم��ة  أن  تص��ور  وتعن��ي  الحدي��ة:   �
مع��اً  يجتمع��ان  لا  متناقضي��ن  نموذجي��ن 
أب��داً، أي التفكي��ر )إم��ا.. وإم��ا( وأكثر 
وضوح��اً: )من ليس معن��ا فهو ضدنا( وهذه 
الخاصي��ة بال��ذات م��ن ش��أنها أن تق��وض 
الممارس��ة الديمقراطي��ة لأنه��ا ت��ؤدي إلى 
غياب الحلول الوسطى، وتجاهل المنطقة  

الوس��طى في التفكير، وانعدام إمكانية 
الاس��تفادة م��ن البدائ��ل وغياب التس��امح 
الفكري والتحول المفاجيء إلى النقيض.

� ثقاف��ة الذاك��رة: تس��تند إل��ى قي��م 
والرقاب��ة.  والتك��رار  والاتب��اع   التقلي��د 
والاعتماد على الحلول الجاهزة في مواجهة 
الق��درة عل��ى توظي��ف المه��ارات واتخ��اذ 

مواقف المبادرة

روى الإمـام الصادقA بسـنده إلى الإمام الحسـن بن عـيH أنه قال: 
)رأيـت أمي فاطمـةJ قامت في محرابهـا ليلة جمعة فلم تزل راكعة وسـاجدة 
حتـى انفجـر عمود الصبح، وسـمعتها تدعـو للمؤمنن والمؤمنات وتسـمّيهم 
وتكثر الدعاء لهم ولا تدعوا لنفسها بشيء فقلت لها: يا أماه لم لا تدعن لنفسك 

كما تدعن لغرك؟ فقالت يا بني الجار ثم الدار(.

الجار ثم الدار
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اس��مي عب��د المجي��د العل��ي م��ن 
محافظ��ة دي��ر ال��زور، تخرجت م��ن كلية 

الطب البشري في جامعة دمشق.
نشأت في بيئة متعصبة اجتماعياً ودينياً 
لا نعرف عن الدين سوى الموروث الفكري 

الذي ورثناه عن آبائنا وأجدادنا.
كن��ت متعصب��اً ض��د الش��يعة ومنهج 
التش��يع، لتأثري في بعض الكتب السلفية 
مث��ل )العواص��م م��ن القواص��م( والخطوط 
العريضة لمحب الدين الخطيب، وكتابات 
اللعي��ن الباكس��تاني إحس��ان إله��ي ظهي��ر 
وكتب أخرى منها كتاب )كس��ر الصنم( 
الذي كان يأتي بأدلة ومجموعة من الأسماء 
على أنهم ش��يعة، وأصبحوا سلفية، وعندما 
اطلعت على مش��روع )المتحول��ون… حقائق 
ووثائق( وقرأته بكل صراحة أعادني )180( 
درج��ة إلى جادة الصواب فالإنس��ان عدو ما 
جه��ل )فالحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا 

لنهتدي لولا أن هدانا الله(.
ف��ي البداي��ة واجه��ت ردة فع��ل الناس 
مواجهة جداً شديدة لنفورهم، مني وأكثر 
المرض��ى عندما علموا بتش��يعي خس��رتهم 
م��ن العي��ادة لأن مصيبة المصائ��ب والطامة 
الكب��رى أن أكثره��م لا يميز بين ش��يعي 
وش��يوعي، وأكثرهم يقول لي )إن الشيعة 
يقولون في آخر الصاة تاه الأمين جبرائيل( 
)ثاث م��رات( وتقول��ون بالتقية وعندكم 
زواج المتعة، وتسجدون على الفخارة، ومن 
هذه الش��بهات، فبدأت أش��رح للناس وأبين 
لهم مكانة علي من رس��ول الله7 وأحقيته 
بالخافة، ولازلت أعيش في صراع حاد من 

هذا القبيل.
إن التشيع الذي بدأ يسري في دير الزور 
والمنطقة الش��رقية سريان النار في الهشيم 

يحت��اج إل��ى توجي��ه أكثر وط��رح عقاني 
أكث��ر قوة من بعض الأخوة الذين تش��يعوا 
في قرى حطلة وتوابعها وبالخصوص تش��يع 
بع��ض العوام ف��ي دور ال��زور واتبعوا منهج 
السب والشتم وهذا ما يسيء للمنهج الرباني 
منه��ج أهل البي��تG وكما يق��ول الإمام 
الص��ادقA: )كونوا زيناً لنا ولا تكونوا 
ش��يناً علينا( وقال في موض��ع آخر: )لو علم 
الناس محاس��ن كامنا لاتبعون��ا( فعلينا أن 
نع��رف وبحكم��ة كيف نوص��ل الناس في 
 Gالمنطق��ة محاس��ن أق��وال أه��ل البي��ت

ومحاسن الكام في هذا المنهج.
ه��ذا وق��د تش��يع الكثي��ر منذ عش��ر 
س��نوات ما يقارب عش��رة آلاف شخصاً في 
دي��ر الزور وتوابعها � ومن أبرز المتش��يعين 
الس��يد حسين الرجا مؤلف كتاب دفاع من 
وحي الش��ريعة ضمن دائرة السنة والشيعة، 
وه��و من قري��ة حطلة وبنى أكثر من س��بع 
مساجد وأكثر من عشر حسينيات ومغتسل 
وهناك مش��روع مشفى، هذا في قرية حطلة 
فقط، وباس��تثناء قري��ة زغي��ر والصعوى، 
وجدي��د عقي��دات وأب��و خش��ب والصور، 

وغرانيج، ومحكان وقرى أخرى.
ومن الش��خصيات أيضاً الس��يد ياسين 
المعي��وف البدران��ي مؤلف كت��اب )يا ليت 
قوم��ي يعلمون( وهن��اك أكثر م��ن ثاثين 
ش��اباً يعتمرون العمائم الس��وداء وس��كان 
المنطقة أغلبهم س��ادة أش��راف ينتمون إلى 
 Aقبيلة البقارة نس��بة للإمام محمد الباقر
فالتش��يع الحم��د لله متأصل ف��ي دير الزور 

وفي جذور المنطقة.
لا أري��د أن أطيل عليكم ولكن بودي 
التح��دث عن أه��م المح��اور العقائدية التي 
أخذت بي نحو هذا التحول العقائدي العظيم 

الدكتور عبد المجيد العلي
ينابيع
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في المذهب والمعتقد وهي:
المحور الأول: إعان آية الإكمال.

في حج��ة ال��وداع، وف��ي غدي��ر خم، 
جمع رس��ول الله المس��لمين وأعل��ن أمامهم 
أن��ه س��يمرض بع��د عودت��ه إل��ى المدين��ة، 
وس��يموت م��ن مرضه، وأنه أح��ب أن يلقي 
إليه��م الق��ول معذرة إليهم فس��أل الرس��ول 
الناس: من وليك��م؟ فقالوا بصوت واحد: 

الله ورسوله.
ث��م ق��ال له��م: إن��ي وليك��م، فق��ال 
المس��لمون: صدق��ت، ث��م س��ألهم: ألس��تم 
تعلمون أني أولى بالمؤمنين بأنفس��هم؟ قال 
المس��لمون: نعم، ثم س��ألهم: ألستم تعلمون 
أن��ي أولى ب��كل مؤمن من نفس��ه؟ فقالوا: 
نعم، عندئذٍ قال: )من كنت مولاه فهذا علي 

مولاه اللهم وال من والاه وعاد من عاداه(.
وبعد أن أتم الرس��ول إعانه الخطير، 
ه��ذا نزل��ت آية الإكم��ال )الي��وم أكملت 

لكم دينكم( )سورة المائدة: 3(.
والمح��ور الثاني: النصوص الش��رعية 

الدالة على خافة علي وإمامته.
ومن نصوص الخافة: يوم أعلن رسول 
الله نبأ النبوة والرسالة أمام رهطه الأقربين 
ق��ال عن علي ف��ي الاجتماع نفس��ه: )إن هذا 
أخ��ي ووصيي وخليفتي فيكم فأس��معوا له 
وأطيعوا(. وهذا الحديث صحيح وقد صححه 
أبو جعفر الإس��كافي واب��ن جرير الطبري 
كما ذك��ر الس��يوطي، ورجال��ه جميعهم 
ثقات. وفي الجلسة نفسها ضرب النبي بيده 

على يد علي كناية عن المتابعة.
ومن نصوص الولاية:

1� آية الولاي��ة )المائدة: 54 � 55( نزلت 
في عليA وقد أشار في ذلك الطبري في 
تفس��يره، والزمخش��ري في كشافه، وابن 
الجوزي في زاد المس��ير في علم التفسير، 

والقرطبي.
قال الرسول يوماً لأصحابه: )علي مني 

وأنا منه وهي ولي كل مؤمن بعدي(.
وق��ال الرس��ول لرج��ل وقع ف��ي علي 
أمامه، وأمام الصحابة: )لا تقع في علي فإنه 

مني وأنا منه، وهو وليكم بعدي(.
والح��دث الأكبر والمصيب��ة العظيمة 
الت��ي أذهلتني ه��ي مقولة: )حس��بنا كتاب 
الله( هذه المقولة جعلتني أنسلخ من المذهب 
الس��ني إلى المذهب الش��يعي بقوة وإصرار 
وعزيم��ة وإرادة لا تقه��ر هذا الش��عار الذي 
أريد منه الخداع والزيف والتضليل وتعد هذه 
المقولة من أخط��ر المقولات التي اخترعها 
خلفاء البطون وأولياؤهم لإخراج النبي بذاته 
وفعل��ه وقوله م��ن دائرة التأثي��ر في الحدث 
السياسي ولإبطال جميع النصوص الشرعية 
الت��ي أعلنها والمتعلقة بالقيادة أو الإمامة من 
بعده. وتبين هذا الحقد عندما قال الرس��ول 
لأوليائ��ه: )قرب��وا أكت��ب لك��م كتاباً لن 
تضل��وا بعده أبداً( حتى قال عمر لأوليائه: إن 
الرسول يهجر ولا حاجة لنا بكتابه )حسبنا 

كتاب الله(.
وعل��ى الف��ور ردد أركان البطون من 
خل��ف عمر: الق��ول ما قاله عمر إن رس��ول 
الله يهج��ر حس��بنا كت��اب الله!! وهذا جاء 
كل��ه ف��ي صحي��ح البخ��اري )ب��اب مرض 
النبي7( وعندما قبض أركان البطون على 
السلطة منعوا رسمياً رواية أحاديث الرسول 
وكتابته��ا وأحرق��وا المكت��وب منها علناً 
وكان هدفه��م واضح��اً ومنصباً على طمس 
جميع النصوص التي تشير إلى خافة إمامنا 
وس��يدنا وب��اب مدين��ة علم رس��ول الله7 

.Aالإمام علي بن أبي طالب
وأخي��راً أتمن��ى أن يس��تفيد م��ن ه��ذه 
القصة الش��باب المس��لم لك��ي يبحثوا في 
الصحاح والتاريخ لمعرفة الحقيقة وش��كراً 
 لك��م وفقك��م الله وس��ددكم لم��ا في��ه

خير الأمة
من المتحولون.. بتصرف



آمن الرسول
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حكم العقل
بعد أن آمن الإنسان بأن الله تعالى 
ه��و عين الكمال وأنه غن��ي عن العالمين.. 
ف��إن عقله يرش��ده إلى ض��رورة أن يكون 
سبحانه وتعالى عادلًا لا ظالماً ولا جائراً على 
العب��اد.. بل هو الرحمن الرحيم.. وافتراض 

الجب��ر في الأفع��ال يتضم��ن اته��ام الذات 
الإلهية بالظلم والتعدي على العباد.. لأنه إذا 
كان هو الذي أجبرهم على أفعالهم فلماذا 
يعاقبهم عليها وهو الفاعل الحقيقي؟! فالله 
تعالى عادل لا يظلم على أساس الدليل التالي:

إن من يرتكب الظلم لابد أن يكون 
له سبب ومبرر لذلك وهو أحد أمور:

دور العقل.. في بناء العقيدة

ينابيع

السيد علاء الموسوي
أستاذ في الحوزة العلمية

الحلقة الثانية
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1� أن يكون محتاجاً إلى ذلك ومضطراً 
إلي��ه.. لأن الله تعال��ى غني عن كل ش��يء 
وكل شيء محتاج إليه .. فهو الغني المطلق.

2� أن يكون مجب��راً على ذلك الظلم. 
وهذا مس��تحيل أيضاً فم��ن الذي يمكن أن 

يجبر ربنا على أفعاله؟!
3� أن يكون لاهياً في ذلك.. يظلم للهو 
والعبث.. حاش��ا ربنا عن ذل��ك وتعالى علواً 
كبيراً.. هذه ه��ي الدوافع التي يمكن أن 
تكون وراء الظلم، وهي جميعاً مس��تحيلة 
على الله تعالى.. وما دام القول بالجبر يجر 
إلى نس��بة الظلم إلي��ه تعالى.. فا مناص من 
نفيه عنه تعالى نهائياً، والاعتراف أن الإنسان 
مخي��ر ف��ي أفعاله تخيي��راً لا يخرج الله عن 
سلطانه بل يبقى لله تعالى أن يمضي اختيار 
العبد، أو يوقفه حسب المصالح والحكم، 
على ما س��نوضحه في حلقات قادمة إن شاء 

الله تعالى.

عقيدة الجبر
ذه��ب بع��ض المتكلمي��ن إلى نس��بة 
أفع��ال المخلوقين إلى الله تعال��ى.. فقالوا: 
إنه تعالى خالق كل ش��يء با استثناء حتى 
أفعالنا، فهو الفاعل الحقيقي وليس البش��ر 

إلا محاً لتلك الأفعال.
م��ن  بآي��ات  ذل��ك  عل��ى  واس��تدلوا 

الكتاب الكريم كقوله 
تعال��ى: )إن ه��ي إلا فتنتك 
تضل بها من تش��اء وتهدي 
من تش��اء( الأعراف 155، 
)إن��ك لا ته��دي من أحببت 
م��ن  يه��دي  الله  ولك��ن 
يش��اء( القصص 56، )من 
يهد الله فه��و المهتد ومن 

يضلل فلن تجد له ولياً مرشداً( الكهف 17.
وأمثال ذلك من الآيات الكريمة التي 
ت��دل بظاهره��ا عل��ى أن الفاعل المباش��ر 
للهداي��ة والإض��ال هو الله تعال��ى. مما دل 
على أن أفعال الإنس��ان الناتج��ة من الهداية 
والضال��ة هي فعل لله تعال��ى لا غير. ومما 
ي��ؤدي إليه ه��ذا القول أن يك��ون العذاب 
ال��ذي تواعدنا عليه الله تعالى ظلماً لأنه هو 
الذي يخلق أفعالنا ومنها المعاصي ثم يعقبنا 
عليه��ا.. تعال��ى عم��ا يقولون عل��واً كبيراً. 
للآي��ات  التفس��ير  ذل��ك  يرف��ض  والعق��ل 
الكريمة ويحكم باستحالة نسبة الظلم إلى 
الله تعالى.. ومن ثم باس��تحالة نسبة الأفعال 

القبيحة الصادرة من الإنسان إليه.

عقيدة التفويض
وك��ردة فعل القول الس��ابق وما يلزم 
منه من نس��بة الظلم إل��ى الله تعالى.. ذهب 
جم��ع آخر من المتكلمي��ن إلى نقيض تلك 
المقول��ة.. فقال��وا أن الله تعالى حينما خلق 
الخلق فوض إليهم أفعالهم تماماً ولم يتدخل 
فيها.. فأفعال الإنس��ان متوقفة على اختياره 
وإرادته فقط وليس لله تعالى فيها أي مشيئة. 
ويل��زم من هذا القول لازم باطل جداً وهو: 
أن نخ��رج الله تعال��ى م��ن س��لطانه ونجعل 
أفعال الإنسان خارجة عن سلطان الله تعالى 
وهذا ما لا يلتزم به مسلم.

الأمر بين الأمرين
بي��ن  الص��راع  دار 
أصحاب الجبر والتفويض 
لعدم بلوغ عقولهم إلى حل 
إش��كالية بعض الظواهر 
القرآنية وساق كل فريق 

بالجبر  القول  نتا ئج  من 
أن يك��ون العذاب الذي 
تواعدنا علي��ه الله تعالى 
ظلماً لأنه هو الذي يخلق 
المعاصي  ومنه��ا  أفعالنا 

ثم يعاقبنا عليها 
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منه��م العديد م��ن الآيات الكريم��ة ليثبت 
بها مذهبه ورأيه.. حتى حس��م ذلك الخاف 
على يد الإمام الصادق عليه السام إذ أعلن 
بكلم��ة مختص��رة بط��ان القولين وصحة 
الق��ول الثال��ث هو: الأم��ر بي��ن الأمرين.. 
فق��ال علي��ه الس��ام: )لا جب��ر ولا تفويض 
ولك��ن أمر بين أمري��ن(. وحاصل ذلك هو 

أن نقول:
إن معن��ى الاختي��ار ه��و أن لا يكون 
الإنس��ان مس��لوب الإرادة بغض النظر عن 
تحق��ق م��ا أراده في عال��م الواق��ع أو عدم 
تحققه.. فإذا أراد قتل أحد ووقع القتل فقد 
وقع باختياره وفعل��ه وإرادته.. وما وقع فقد 
وقع بإذن الله تعالى لا خارجاً عن إذنه.. وإذن 
الله هن��ا يعني أنه يخلي بي��ن العبد وما أراد 
فعل��ه دون أن يتدخل لمنع��ه.. وقد لا يصدر 
الإذن م��ن الله تعال��ى بذلك ب��أن يحول بين 
العبد وم��ا أراد بإيجاد موانع أمامه وعقبات 

تحول دون تحقق القتل..
بعبارة أخرى: أن الله تعالى إنما يتدخل 
في المراد لا في الإرادة.. فيكون له القرار 
النهائي في عالم الواقع والسلطان الكامل 
على ذلك العالم. وقد ورد الحديث القدسي 
موضح��اً هذه الفكرة: )عب��دي تريد وأريد 
ولا يك��ون إلا ما أريد( أي لا يكون إلا ما 

يريده الله تعالى في عالم الواقع.
من هنا يتضح المراد 
من )الأمر بي��ن الأمرين(. 
وخاصته: أن يكون العبد 
مخت��اراً في جمي��ع أفعاله 
ولا تخرج تلك الأفعال عن 
سلطان الله تعالى وقدرته.

لعقي��دة  كان  وق��د 
الجب��ر آث��ار س��يئة عل��ى 

س��لوك المس��لمين.. فاعتقدوا أن ما يجري 
عليه��م من ظل��م وحي��ف هو م��ن فعل الله 
تعالى فا ينبغي الاعتراض عليه ولا الس��عي 
إلى تغيي��ره.. ومن ثم بقي الظالمون يعيثون 
فس��اداً ف��ي المجتمع الإس��امي دون رادع 
ولا معترض.. ب��ل كان بعض الفقهاء يفتي 
لهم بشرعية حكمهم، ويلزم الناس بلزوم 
طاعته��م وعدم التمرد عل��ى أوامرهم. وقد 
اس��تفاد معاوي��ة م��ن ه��ذه العقي��دة لتبييت 
حكم��ه إن ل��م يك��ن ه��و بش��خصه م��ن 

المؤسسين لهذه العقيدة الباطلة.
وذلك لا يعني أن كل ما أراده الإنسان 
سيتحقق بالضرورة بل يبقى الواقع بيد الله 
تبارك وتعالى، وتبقى سلطة الله تعالى على 
جميع الأش��ياء والوقائ��ع. ومن هنا يمكننا 
أن نفهم موقع العقوبات من العدل الإلهي.. 
وذل��ك أن العقوبة تترتب عل��ى الفعل الذي 
يخت��اره الإنس��ان بكام��ل وعي��ه وإرادته.. 

فتكون مترتبة على ذلك الاختيار.

نتائج القول
بالأمر بين الأمرين

من نتائج هذا القول:
1� ش��عور الإنسان بمسؤوليته الكاملة 

عن أفعاله.
2� س��عي الإنس��ان إل��ى تغيي��ر واقع��ه 
الفاس��د وعدم الاستسام 

إلى عوامل الفساد.
الإنس��ان  ش��عور   �3
بقيمت��ه العالي��ة ف��ي ه��ذه 
الحي��اة بعد إيمانه بأنه غير 
مس��يّر فيها، بل جعل قيماً 
على إعمارها ومسلطاً على 
لجميع  ومح��وراً  ثرواته��ا 

إن الع��دل الإله��ي م��ن 
المس��ائل الت��ي يدركها 
العق��ل الإنس��اني بغض 
النظ��ر ع��ن النص��وص 
تعالى:  كقوله  الش��رعية، 
ولكن  ظلمناه��م  )وم��ا 

كانوا أنفسهم يظلمون(
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المخلوقات فيها. 

العدل الإلهي ضرورة عقلية
م��ن هنا يتضح لنا أن العدل الإلهي من 
المسائل التي يدركها العقل الإنساني بغض 
النظ��ر عن النص��وص الش��رعية.. كقوله 
تعالى: )وما ظلمناهم ولكن كانوا أنفسهم 
يظلمون( آل عمران 117.. وقوله تعالى: )وما 
الله يريد ظلماً للعباد( غافر 31.. إلا أن ذلك 

ما هو إلا تأكيد لما يدركه وتنبيه عليه.
ولذلك لاب��د من تأويل الآيات التي قد 
يتوهم البعض أنها تدل على الجبر.. كقوله 
تعالى: )من يش��أ الله يضلله ومن يشأ يجعله 
عل��ى صراط مس��تقيم( الأنع��ام 39. وقوله 
تعال��ى: )أتري��دون أن تهدوا م��ن أضل الله( 

النساء 88. وأمثالها كثير.
والم��راد بالتأوي��ل هنا أن نفه��م الآية 
بش��كل متكامل مع بقي��ة الآيات التي لها 
صل��ة به��ذا الموضوع.. لا بش��كل منفصل 
على حدة.. لأن الفه��م المنفصل للآية يغفل 
المعن��ى المتكام��ل المبث��وث ف��ي مجموع 
الآي��ات الكريم��ة وس��يؤدي بالنتيج��ة إلى 
س��وء الفهم. بينما يبتني الفه��م المتكامل 
للآي��ات الكريمة بالجمع بينه��ا ومقارنتها 
إلى الصورة الشمولية للمعنى القرآني وهو 
المعنى المتوافق مع حكم العقل با ش��ك 

ولا ريب.
ولاب��د م��ن التنبيه هنا عل��ى أن مرادنا 
بالتأوي��ل لي��س ه��و الاستحس��ان ال��ذي لا 
يس��تند إل��ى قاعدة عقلية قطعية ولا ش��اهد 
من النصوص الشرعية.. فإن ذلك يدخل في 
تفس��ير القرآن بالرأي الذي ذمته الروايات 
الشريفة كقوله7: من فسر القرآن برأيه 

فليتبوّء مقعده من النار

جمـال  الحـي  الشـاعر  أن  يحكـى 
الديـن عـي بن عبـد العزيـز الخلعي 
)الخليعـي( كان قـد ولـد مـن أبوَين 
ناصبين وأن أمه نذرت إن رزقها الله 
ولداً تبعثه لقطع الطريق السـابلة من 
زوار الحسـنA، فلـما ولـد جمال 
الديـن وبلـغ أشـدّه ابتعثتـه إلى جهة 
نذرهـا، فلما بلـغ نواحي )المسـيب( 
بالقـرب مـن كربـلاء، طفـق ينتظـر 
قـدوم الزائرين فاسـتولى عليه النوم، 
فأصابـه  القوافـل  عليـه  واجتـازت 
القتـام الثائـر فـرأى فيـما يـراه النائم 
أن القيامـة قـد قامت وقـد أمر به إلى 
النار ولكنها لم تمسـه لما عليه من ذلك 
الغبار الطاهر، فانتبه مرتدعاً عن نيته 
السـيئة، واعتنـق ولاء العـرة وهبط 
الحائـر الشريـف ردحـاً فـكان أول 

شعره بعد توبته:
ئتَ النَجاةَ فَزُرْ حُسَيناً إذا شِي

لِيكَي تَلْقى الإلهَ قَريرَ عَيْنِي
سْمًا فَإِينَّ النّارَ لَيْسَ تَسُّ جِي

عَلَيهِي غُبارُ زُوّار الُحسَينِي

الغدير 13/6 بتصرف

حسن العاقبة
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هاشم حسين ناصر المحنك
رئيس تحرير مجلة النجف الأشرف

عن المفض������ل بن عمر، 
عن أبي عبد الل الصادق 
)عليه الس������لام( قال: لا 
جب������ر ولا تفويض ولكن 
أم������ر بين أمري������ن. قال: 
قلت: وما أمر بين أمرين؟ 
ق������ال: مث������ل ذل������ك مثل 
رأيته على معصية  رجل 
فنهيته فلم ينته، فتركته 
ففع������ل تل������ك المعصية، 
فلي������س حيث ل������م يقبل 
من������ك فتركته أنت الذي 

أمرته بالمعصية.
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أولًا: نظرة عامة تعريفية لمفهومي 
خاط��ف  باس��تطاع  والق��در:  القض��اء 
وكمدخ��ل للموض��وع الدقيق والحسّ��اس 

يمكن إجماله بالآتي:
1� ورد ف��ي معجم لس��ان الع��رب )لابن 
والق��در،  القض��اء  يخ��ص  م��ا  منظ��ور(: 
والجبري��ة والقدرية: )والجَبْ��رُ: تثبيت وقوع 
القضاء والق��در(، )والجَبْريَّةُ الذين يقولون 
أجْبَرَ الُله العبادَ على الذنوب أي أكرههم، 
ومع��اذ الله أن يُك��ره أحداً عل��ى معصيته! 
ولكنه عَلمَ ما العباد(. والجَبْرُ: بما قَدَّرَ الله 

من الأشياء.
2� وورد ف��ي التعريف��ات )للجرجان��ي(: 
القض��اء لغ��ة: الحك��م، وف��ي الاصطاح: 
عبارة عن الحكم الكلي الإلهي في أعيان 
الموج��ودات على ما ه��ي عليه من الأحوال 
الجارية في الأزل إلى الأبد، وفي اصطاح 
الواج��ب  مث��ل  تس��ليم  القض��اء  الفقه��اء: 

بالسبب.
أم��ا ف��ي القَ��دَر: تعل��ق الإرادة الذاتي��ة 
بالأش��ياء في أوقاتها الخاصة، فتعليق كل 
حال من أحوال الأعيان بزمان معين وسبب 
معي��ن عب��ارة ع��ن الق��در. والق��در: خروج 
الممكن��ات م��ن العدم إل��ى الوجود واحد 
بع��د واح��د، مطابقاً للقض��اء. والقضاء في 
الأزل، والق��در فيما لا ي��زال. والفرق بين 
القض��اء والق��در، ه��و أن القض��اء: وجود 
جمي��ع الموج��ودات ف��ي الل��وح المحفوظ 
مجتمع��ة، والق��در: وجوده��ا متفرق��ة في 
الأعي��ان بعد حصول ش��رائطها، والقدرية: 
ه��م الذي��ن يزعم��ون أن كل عب��د خال��ق 
لفعله، ولا يرون الكفر والمعاصي بتقدير 
الله تعال��ى. والجبرية: هو م��ن الجبر، وهو 

إسناد فعل العبد إلى الله.

والجبرية اثن��ان: متوس��طة تثبيت للعبد 
كس��با في الفعل كالأشعرية، وخالصة لا 

تثبت كالجهمية.
3� أما ما ورد في منظور فلسفي وبالأخذ 
للجرجان��ي(،  )التعريف��ات  ف��ي  ورد  بم��ا 
لمجم��ع  الفلس��في،  )المعج��م  ف��ي  ظه��ر 
اللغ��ة العربي��ة. بمص��ر( حي��ث أن القض��اء 
)predestination( ه��و )مذه��ب يرى أن 
الأعم��ال الإنس��انية والأح��داث الكوني��ة 
تخضع لتدبير إلهي أزلي وتس��ير وفق نظام 
ثابت. ق��ال الجرجان��ي: )القض��اء الحكم 
الكلي الإلهي ف��ي أعيان الموجودات على 
ما هي عليه م��ن الأحوال الجارية في الأزل 
 )Destiny، Fate( والق��در  الأب��د(:  إل��ى 
ك��ون الأش��ياء مح��ددة مدبرة ف��ي الأزل 
بحيث تصب��ح ولا مناص من وقوعها، وهو 
به��ذا يختلط بالقضاء، وي��راد بهما )إحاطة 
عل��م الله بما يقع من الإنس��ان بإرادته وبان 
عم��ل كذا وق��ع في وقت ك��ذا.( )محمد 
عبدة رس��الة التوحي��د(. ويفرق بعضهم بين 
القدر والقض��اء فيعد )خ��روج الممكنات 
م��ن الع��دم إل��ى الوج��ود واحد بع��د واحد 
جمي��ع  وج��ود  والثان��ي  للقض��اء  مطابق��اً 
الممكن��ات في اللوح المحفوظ مجتمعة(، 
ي��زال. لا  والق��در  الأزل  ف��ي  فالقض��اء 

ف��ي  مذه��ب   :)Fatalism( والجبري��ة 
ي��رون أن كل ش��يء يتم عل��ي نحو لا مرد 
له، فا تستطيع قدرة الإنسان ولا إرادته أن 
تغير ش��يئاً في مجرى الحوادث، وهذه هي 

الجبرية الغالية.
والقدري��ة )Free will(: تقابل الجبرية، 
وه��و مذهب من يرى أن للم��رء حرية فيما 

يريد أو بفعل وقدرة واستطاعة عليه.
4� أما )موس��وعة علم النف��س والتحليل 

ينابيع
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النفس��ي، د. عب��د المنعم الحفن��ي( فيقول 
ع��ن الجبري��ة )Fatalism( الإيمان بالقضاء 
والقدر، والاعتق��اد أن الإرادة لا تؤثر على 

السلوك.
وبعد هذه النظرة والطروحات التعريفية 
المختص��رة والمتنوع��ة، يمك��ن أن نضع 
 )Gالفك��ر العل��وي )فك��ر أه��ل البيت
هو ال��ذي يوضح عم��ق هذي��ن المفهومين 

والكشف عن حقيقتهما.
وحقيقتيهم��ا  والق��در  القض��اء  ثاني��اً: 

ودقتهما:
بعد أن استطردنا من خال ما تقدم من 
نظ��رة تعريفي��ة عامة، نضع نص��ب أعيننا، 
النص��وص المبارك��ة مم��ا ورد ف��ي نه��ج 
الباغة حول القضاء والقدر، وما إذا كان 
الإنس��ان مخير أم مس��ير، لكون استقراء 
م��ا يتداوله الن��اس لهذي��ن المفهومين غالباً 
ما يك��ون إما منق��وص، أو فيه جانب من 
الخطأ، في الفه��م والطروحات.. وهذا قد 
ي��ؤدي إلى الانحراف في مس��يرة الإنس��ان 
العلمية، مؤثراً بذلك على أبعاد عديدة منها 

اجتماعية وسياسية وحتى اقتصادية..

المقتضي��ة،  الدراس��ة  س��تكون  ل��ذا 
وبما يس��ع، قد تس��هم ف��ي الفه��م الدقيق 
والصحيح، مما قد تخلق من الجو المناسب 

لتقويم الأفعال والأعمال والسلوك..
فمسيرة حياة الإنسان وأنشطته المختلفة، 
والمش��اكل  الصعوب��ات  بمختل��ف  تم��ر 
والمعاناة، وما ينتج عنها من أفراح وأتراح، 
ويمتح��ن بها ويمح��ص إيمان��ه، وعلى قدر 
ذلك يستحق الأمر الدنيوي بتواصل الحياة، 
والأخ��روي بما حدده الخال��ق عز وجل من 
نعيم الآخرة، فهل ه��ذا يكون من القضاء 
أم م��ن الق��در؟ .. فعل��ى مَ��دِّ التاريخ نرى 
تابس الأمور في ذلك، فيش��طح بأفكاره 
وأفعال��ه، ويخلط بينهم��ا، لأن لهما الأبعاد 
الفلسفية والأخاقية والتربوية والمنطقية، 
وانعكاساتها على نفسية الإنسان وحركته 
وتفاعل��ه م��ع الح��دث وأبع��اده، كالبع��د 
الاجتماعي والاقتص��ادي، ولخطورته طبق 
أمي��ر المؤمنينA أس��لوب )ل��كل مقام 
مقال(، ولذا لما )سئل عن القدر قال: طريق 
 :Aمظلم فا تسلكوه، ثم سئل ثانياً فقال
بحرٌ عميق فا تلجوه، ثم سئل ثالثاً، فقال: 
س��رُّ الله فا تتكلفوه(. والنهي النابع هنا، 
كم��ا ذكره )ابن أبي الحديد(ج19، لهؤلاء، 
عن الخ��وض في ه��ذا النحو م��ن البحث، 
ولم ينه غيره��م من ذوي العقول الكاملة، 
والرياضي��ة القوي��ة والملك��ة التامة، ومن 
له ق��درة عل��ى ح��ل الش��به، والتقصي عن 
المش��كات. وف��ي رواي��ة )ف��ي منتخ��ب 
الكنز عن ابن عساكر في تاريخه أنه قام 
إلى أمي��ر المؤمنين رجل ممن كان ش��هد 
مع��ه الجمل فقال: يا أمي��ر المؤمنين أخبرنا 
عن القدر؟ قال: بحرٌ عميق فا تلجه. فقال 
يا أمير المؤمني��ن أخبرنا عن القدر؟ فقال 
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سر الله فا تتكلفه. قال يا أمير المؤمنين 
أخبرن��ا عن القدر؟ قال: أم��ا إذا أبيت فإنه 

بين أمرين، لا جبر ولا تفويض(.
لذا لما تحتم أن يرفع الشبهات والغشاوة 
عن أعين وعقول في مقام آخر، أخذ منهج 
التعلي��م الدقيق وص��ور الإيضاحات التي لا 
يش��وبها شك ولا غشاوة، وذلك حينما )قام 
ش��يخ إلى علي عليه الس��ام فق��ال: أخبرنا 
عن مسيرنا إلى الش��ام، أكان بقضاء الله 
وق��دره؟ فق��ال: والذي فل��ق الحب��ة، وبرأ 
النس��مة، ما وطئنا موطئاً، ولا هبطنا وادياً 
إلا بقض��اء الله وقدره. فقال الش��يخ! فعند 
الله أحتس��ب عنائي! م��ا أرى لي من الأجر 
ش��يئاً! فقال: مه أيها الش��يخ، لقد عظم الله 
أجركم ولا إليها مضطرين. فقال الش��يخ: 
وكي��ف القض��اء والق��در س��اقنا؟ فق��ال: 
ويح��ك! لعل��ك ظننت قضاء لازم��اً، وقدراً 
حاتماً! ل��و كان ذلك كذلك لبطل الثواب 
والعقاب، وس��قط الوعد والوعيد، إن الله 
سبحانه أمر عباده تخييراً، ونهاهم تحذيراً، 
وكلف يسيراً، ولم يكلف عسيراً، وأعطى 
على القليل كثيراً، ولم يعص مغلوباً، ولم 
يط��ع مكره��اً، ولم يرس��ل الأنبي��اء لعباً، 
ول��م ين��زل الكت��ب للعباد عبث��اً، ولا خلق 
السماوات والأرض وما بينهما باطاً، )ذلك 
ظن الذين كفروا فويل للذين كفروا من 
النار( س��ورة ص آية 27. فقال الش��يخ: فما 
القض��اء والق��در اللذان ما س��رنا إلا بهما؟ 
فقال: هو الأمر م��ن الله والحكم، ثم تا 
قوله س��بحانه )وقض��ى رب��ك ألا تعبدوا إلا 
إياه( الإس��راء 23، فنهض الش��يخ مسروراً 

وهو يقول:
أنتَ الإمامُ الذي نَرجُو بطاعتِه

يومَ النشورِ من الرّحمن رِضْوانا

أوْضحتَ من دِيننا ما كان مُلتبِساً
جزاك رَبّك عنّا فيه إحسانا

ومما يتضح بمحدودية عقولنا من النص 
المتقدم المبارك ما يلي:

1� أن القض��اء، ال��ذي يعن��ي عل��م الله 
الس��ابق بحص��ول الأش��ياء عل��ى أحواله��ا 
ف��ي أوضاعها، إن��ه ليس لازماً، فلإنس��ان 
ال��رأي والاختي��ار بتوجيه ما يك��ون عليه 
المس��توى العقلي والرشد وبالتعلم والتعليم 
أو المس��توى المعرف��ي.. أما الق��در فهو ما 
أوجده الخالق عز وجل عند وجود أسبابها، 
لذا لا يجبر على فعل الشيء، وإنما هو رشد 
باستيعاب، وفق ما يتوضح من الخير والشر 
والح��ال والح��رام،...، ودق��ه الاختي��ار، 

وعلى الله التدبير.
2� جعل الخالق عز وجل للقضاء والقدر، 

الثواب والعقاب، الدنيوي والأخروي.
3� جعل س��بحانه وتعال��ى، الأمر الإلهي 
وفق��اً  الإله��ي  والنه��ي  للتخيي��ر،  وفق��اً 

للتحذير.
4� يكلف الخالق عز وجل مخلوقه وفقاً 
لم��ا منحه م��ن الإمكاني��ات أو القابليات، 
ولم يكلف المخلوق إلا بموجبه )لا يكلف 
الله نفساً إلا وسعها، لها ما كسبت وعليها 
ما اكتس��بت( س��ورة البقرة/286 لذا وقع 
التكلي��ف على الإنس��ان العاق��ل، ويختلف 
حس��ابه ع��ن المجن��ون، والإنس��ان العل��م 

كذلك يختلف حسابه عن الجاهل.
م��ن  منبثق��اً  يك��ن  ل��م  العصي��ان   �5
الغلب��ة، والطاع��ة لا تك��ون بالإك��راه، 
والح��د الفيصل للأعمال كش��ف الحقائق 
والأخب��ار  الس��ماوية  بالكت��ب  والتوجي��ه 
النقلية عن الرس��ل والأنبي��اءG، والتبليغ 
بما ورد بالكتب الس��ماوية، وبالخصوص 
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القرآن الكريم، والرادع والمقوم، الوعد 
والوعيد.

6� ع��دم جعل الخالق ع��ز وجل القضاء 
لازماً، والق��در حاكماً )حتمي��اً(، لكون 
الث��واب والعقاب يبطان، والوعد والوعيد 
يسقطان، وبهذا عدم اللزوم وعدم الحتمية، 
جع��ا أم��ر الله لعب��اده تخيي��راً، والنه��ي 
تحذي��راً، وكل��ف يس��يراً، ول��م يكل��ف 
عس��يراً، وأعط��ى عل��ى القلي��ل كثي��راً.. 

وهكذا.
وتوص��اً لفك��ر أه��ل البي��تG في 
ك��ون الإنس��ان مخي��راً أم مس��يراً، فق��د 
س��ئل الإمام علي الرض��اA ما معنى قول 
جدك الإمام جعفر الصادقA: لا جبر ولا 
 Aتفويض ولكن أمر بين أمرين؟! فقال
من زعم أن الله يفعل أفعالنا ثم يعذبنا عليها، 
فقد قال بالجبر. ومن زعم أن الله عز وجل 
فوض أمر الخلق والرزق إلى خلقه فقد قال 
بالتفويض. والقائل بالجبر كافر، والقائل 
بالتفويض مش��رك.)تصنيف نه��ج الباغة/ 

لبيب بيضون/ ص175�� 176(.
المتق��دم  الق��ول  ه��ذا  مس��تمد  وم��ن 

المبارك، يمكن القول بأن الإنسان مسير 
ومخير، حيث إنه مس��ير بم��ا أورده الله له 
ف��ي كتابه الحكيم وما وضحته الأحاديث 
النبوية الش��ريفة وأقوال الأئمة ومن تبعهم، 
وف��ق تحدي��د وتوضيح القوي��م والمنحرف 
والصال��ح وغير الصالح والناف��ع والضار.. 
وما إلى ذلك، وتوضيح سبل الهداية والإيمان 
والس��عادة ف��ي الدارين.. أم��ا التخيير، فهو 
ح��رٌ في اختي��اره لما توضح إلي��ه، ويتحمل 
نتائ��ج أفعال��ه، الدنيوي��ة والأخروية وكما 
قال الله س��بحانه وتعالى في محكم كتابه 
)إنا هديناه السبيل إما شاكراً وإما كفور( 
الإنس��ان/76. فالهداية بكل ما تحتويه من 
معن��ى وعمق وغنى، فه��ي الطريق الواضح 
لمس��يرة الإنس��ان، والآلي��ة أو الفعل يعتمد 
على الإنس��ان واختياره، وهنا كان الس��ير 
في طريق الهداية ملزماً للوصول إلى أفضل 
النتائ��ج وأنجحها، لكون��ه الاختيار الأرفع 
والأسلم، لكن لا قوة تجبر على السير في 
هذا الس��بيل، إلا قوة اختيار العقل للإنسان 
ذاته، فالله لا يجبر مخلوقه الإنسان على أي 
عمل، وما توجيهه إلا لحماية الإنسان ذاته، 
والله ه��و الغني الحمي��د، ووفق هذا كان 
الثواب والعق��اب، كبر الوالدين والصاة 

والتصديق.. وغيرها.
ثالث��اً القض��اء والقدر ومكان��ه الصبر 

منهما:
الصبر)Patience(: هو ترك الشكوى 
م��ن ألم البلوى لغير الله لا إلى الله لأن الله 
تعالى أثنى على أيوبA بقوله )إنا وجدناه 
صابراً( مع دعائ��ه في دفع الضر عنه بقوله 
)وأيوب إذ نادى به إني مس��ني الضر وأنت 

أرحم الراحمين( التعريفات للجرجاني.
والصب��ر يمت��د لإعان��ة الإنس��ان عل��ى 
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القضاء والقدر، المترتب من تقدير الرزق 
والم��رض والم��وت.. ل��ذا ق��الA يعزي 
الأش��عث بن قيس ع��ن ابن له )يا أش��عث، 
إن تح��زن عل��ى ابن��ك فقد اس��تحقت منك 
ذلك الرح��م، وإن تصبر ففي الله من كل 
مصيب��ة خلف. يا أش��عث، إن صبرت جرى 
علي��ك القدر وأن��ت مأج��ور، وإن جزعت 
جرى عليك القدر وأنت مأزور. يا أش��عث، 
ابنك س��رك وهو باء وفتن��ة وحزنك وهو 

ثواب ورحمة(. نهج الباغة. 
وهنا م��ا قدر الله للإنس��ان، وما يجب 
مقابلت��ه م��ن صبر، فمن صب��ر على ما قدر 
الله ل��ه فق��د حص��ل الأج��ر الكري��م من 
الخال��ق ع��ز وج��ل، وإن لم يقرن��ه بالصبر 
فق��د حم��ل ال��وزر أو الإث��م، وكأن��ه بعد 
الصب��ر أو بالج��زع يحاجج الله ف��ي أمره، 
وس��نة الحياة التي وضعها الخالق عز وجل.
وم��ن خ��ال م��ا تق��دم يتضح بأن��ه ما 
يتعل��ق بأمور الدنيا، وأداء الأعمال الدنيوية 
والأخروية، م��ن قويم الأعمال أو منحرفها 
فهو موكل للإنسان، أما بعض الأمور في 

س��نة الحياة الت��ي وضعها الخال��ق عز وجل 
لبني الإنس��ان ف��ا اختي��ار فيه��ا فالذي لا 

اختيار فيها كالموت والحياة والمرض.. 

المراجع
)1( القرآن الكريم.

)2( الإم��ام علي ب��ن أبي طالبA/ نه��ج الباغة/ 
ضبط النصوص د.صبحي الصالح/ دار الكتاب 

اللبناني.
)3( تصني��ف نه��ج الباغة/ لبيب بيض��ون/ مكتب 

الإعام الإسامي.
)4( الجرجان��ي/ التعريفات/ دار الش��ؤون الثقافية/ 

بغداد.
)5( ابن أبي الحديد/ ش��رح نهج الباغة ج18/ج19/ 

دار الجليل/ بيروت.
)6( د. عب��د المنع��م الحفني/ موس��وعة علم النفس 

والتحاليل النفسي/ بيروت.
مجمع اللغة العربية بمصر/ المعجم الفلس��في/   )7(

عالم الكتب/ بيروت.
)8( ابن منظور/ لس��ان الع��رب/ دار الفكر �� دار 

صادر/ بيروت.
)9( هاشم حس��ين ناصر المحنك/ علم الاجتماع في 

نهج الباغة.

قال العارف القاشـاني عند قوله تعالى: )لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون( 
كل فعـل يقرب صاحبـه من الله تعالى فهو برّ ولا يحصل التقرب إليه إلا بالتبري 
عمن سواه، فمن أحبّ شيئاً فقد حجب عن الله تعالى وأشرك شركاً خفياً لتعلق 
محبته بغر الله سـبحانه، كما قال تعالى: )ومن الناس من يتخذ من دون الله أنداداً 
يحبونهم كحب الله(، وإن آثر به نفسـه عى الله فقد بعد من الله بثلاثة أوجه، وإن 
آثر الله به عى نفسـه وتصدق به وأخرجه من يده فقد زال البعد وحصل القرب 
وإلا بقـي محجوبـاً، وإن أنفـق من غره أضعافـه فما نال براً لعلمـه تعالى بما ينفق 

واحتجابه بغره.

حُبّ الل
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يكتظ العراق بعشرات المراقد 
المقدس��ة التي ينتمي أصحابه��ا لآل البيت 
عليهم الس��ام، وهي منتش��رة في أماكن 
مختلف��ة ش��مالًا وجنوب��اً وش��رقاً وغرب��اً. 
ويمك��ن القول إن م��ن بين هذه المزارات 
المطهرة هو مرقد الس��يد أحمد بن محمد 
الفائزي الموس��وي الحائري المعروف عند 
العوام بمرقد الس��يد أحمد بن هاشم الذي 
زاده الله شرفاً وتعظيماً، ووهبه من أنفاس 
ش��ذية وأنوار قدسية، وشاء الله أن تكون 
له ه��ذه المكانة الرفيعة لدى قلوب محبيه 
وقاصديه، وأن يكون قبره موضع احترام 

عند المسلمين كافة.

الرحلة إلى المرقد المقدس:
سارت بنا السيارة من مدينة كرباء 
باتج��اه الغ��رب لأكثر من نصف س��اعة، 
حتى لاحت لنا مدينة عين التمر ومركزها 
)شفاثة( التي لها ذكر في التاريخ القديم، 
إذ كان��ت من قرى عين التم��ر، تبعد عن 
كرب��اء غرب��اً 58 ك��م، وورد ذكرها 
ف��ي )معجم البل��دان( لياق��وت الحموي ج3 
ص759 قوله: )منها يجلب القس��ب والتمر 
إلى س��ائر الباد وهو بها كثير وهي على 

طرف البرية وهي قديمة(. وتسقي بساتينها 
العيون الكبريتية. وفي خال مسيرتنا إلى 
عين التمر أنش��د الشاعر الش��عبي الشهير 
الترجم��ان ه��ذه  المرح��وم عب��د الأمي��ر 

الأهزوجة:
وين نتغدّه الظهر        بشفاثة لو عين التمر

 وعل��ى بعد 25 كم م��ن عين التمر، 
اتجهنا شمال غرب المدينة، فوجدنا أنفسنا 
وسط منطقة صحراوية، ولاح لنا عن بعد، 
ص��رح عراق��ي عتي��د تعل��وه قب��ة خضراء 
س��امقة، ينقلك هذا المش��هد إل��ى العوالم 
القدس��ية، فتستنش��ق منه أريج القداس��ة. 
وكن��ا نش��اهد بمعيتن��ا جم��وع الوافدي��ن 
تت��رى عل��ى مرق��ده الطاهر م��ن كرباء 
والنج��ف والديوانية والحل��ة وبغداد وبعض 
المدن الجنوبية الأخرى، وتتضاعف جموع 
الزائرين أيام الجمع والأعياد والمناس��بات 
حص��اد موس��م  وق��ت  لاس��يما   الديني��ة 
التمر الذي يصادف في تش��رين الثاني من 

كل عام.
المذك��ور،  المرق��د  وصلن��ا  ولم��ا 
وجدن��اه متوح��داً وس��ط الصح��راء، ولم 
نج��د حول��ه أي أث��ر م��ن آث��ار الس��كن، 
والقاص��دون إل��ى زيارته، يفتق��دون كل 

´{IÀ ¸M kµeC kÃv²H k¤o¶
بقلم: سلمان هادي الطعمة
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وس��ائل الراح��ة ولا يج��دون إي مرفق من 
مراف��ق الإقام��ة، ولكنه��م بإمكانهم أن 
يس��تريحوا في الأواوين المحيطة بالصحن 
الش��ريف، وباس��تطاعتهم المبي��ت فيه إذا 
أحضروا معهم وس��ائل الن��وم والمبيت في 

صحن السيد أحمد.
ولا بد لنا أن نذكر التقاليد المرسومة 
لزيارت��ه، وهي تقاليد طريف��ة لها جانبان، 
جان��ب يتص��ل بأهالي المنطق��ة، والجانب 
الثان��ي يتص��ل بالزائرين الذي��ن يقصدونه 
م��ن الم��دن البعي��دة. فأهال��ي المنطقة هم 

أهالي مدينة )ش��فاثة( يزورونه على شكل 
مجامي��ع س��كانية، كل مجموع��ة تدعى 
)قصراً( وعددها خمس��ة عش��ر، فيمكث 
القصر الأول ثاثة أيام في منطقة الكهف 
بالق��رب م��ن المرق��د، وهن��اك ينح��رون 
الذبائ��ح ويطعمون الوافدين، ف��إذا انتهت 
الأيام الثاثة، يأتي أصحاب القصر الثاني 
ويعمل��ون م��ا فع��ل س��ابقوهم، وهك��ذا. 
أم��ا الجانب الذي يتص��ل بالوافدين لزيارة 
مرق��ده، فقد جرت العادة لدى عامة الناس 
م��ن تهيئ��ة الظ��روف المتعلقة بزي��ارة من 

تظهر في هذه الصورة العمارة القديمة لمرقد السيد أحمد بن هاشم
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المس��كن والمأكل، ومما تجدر الإشارة 
إليه إننا رأينا مجاميع من الناس في الصحن 
الشريف أقاموا موكباً للعزاء )اللطميات( 
)حم��زة  المرح��وم  له��م  ال��رادود  وكان 
الزغير(، كما ش��اهدنا حالة أخرى خارج 
الصح��ن هي وجود مجموعة تقوم بإنش��اد 
الأهازيج الش��عبية التي تع��رف ب�)الجوبي: 
وهي رقصة شعبية معروفة لدى أهل الريف 

تعبر عن التقاليد العربية(.

من هو صاحب المرقد؟
هو السيد أحمد المعروف عند العوام 
بأحمد بن هاشم بن السيد أبي الفائز محمد 
بن علي بن الحس��ن بن أحمد بن محمد بن 
محم��د بن أبي الفائز بن أبي جعفر بن علي 
ب��ن أحمد ب��ن محم��د الحائري بن الس��يد 
إبراهيم المجاب بن محمد العابد بن الإمام 

موسى الكاظم عليه السام.
والس��يد أحمد هذا هو جد السادة آل 
فايز القبيلة العلوية المش��هورة في كرباء 
التي ذكرها إبن الطقطقي المتوفى س��نة 
709ه��� ف��ي كتاب��ه )الأصيل��ي( والمؤرخ 
البرزالي في كتاب��ه المخطوط )الوفيات( 
في حوادث سنة 714ه� والرحالة إبن بطوطة 
ال��ذي زار كرباء س��نة 726ه� والس��يد 
أحم��د بن عنب��ة في كتابه )عم��دة الطالب 
ف��ي أنس��اب آل أبي طال��ب( وغيرهم ممن 
دونوا نس��به الش��ريف في كتب الأنساب 
القديمة والحديثة وفي مش��جرات العلويين 

المحفوظة في كرباء وخارجها.
وذك��ر العال��م الش��يخ محم��د حرز 
الدي��ن ف��ي كتاب��ه )مراقد المع��ارف( ج1 

ص80 ما نصه:
)إن مرقد المترجم ابن هاشم الفائزي 

ف��ي موضع يعرف رأس العين قرب الوادي 
الأس��ود عليه قبة صغيرة وفي حرمه رس��م 
قبر ت��زوره الأع��راب وتن��ذر ل��ه النذور، 
أق��ول: وإب��ن الفائ��ز م��ن س��ادات الحائر 
الحسيني � كرباء � المبرزين الملحوظين 
عند السلطة الحاكمة في العراق على عهد 
السلطان أولجياتو محمد خدابنده المتوفي 
الأس��رتان  تنتم��ي  وإلي��ه  719ه���،  س��نة 
الجليلتان الش��هيرتان في الحائر الحس��يني 
ف��ي كرباء المقدس��ة هم��ا آل نصر وآل 
طعم��ة وفروعه��م. وق��د ذكرن��ا سلس��لة 
نس��بهم أيضاَ كاملة إلى الإمام موس��ى بن 
جعف��رH في الج��زء الثالث م��ن كتابنا 
مع��ارف الرجال في تراجم العلماء والأدباء 

عند ترجمة السيد نصر الله.

مكانته:
للس��يد أحمد بن هاش��م شهرة عظيمة 
ومكان��ة متميزة لد عامة الناس، لاس��يما 
قبائ��ل الب��دو المنتش��رة ف��ي الصح��راء، 
كم��ا يقصده بقي��ة الن��اس الموالين لأهل 
البي��تG. وبالإضافة لمرك��زه الروحي 
ف��إن له مركزاً سياس��ياً، فقد كان يدير 
ه��ذه النقطة، وق��د عيّنه الفاتح المش��هور 
تيمورلن��ك ناظراً لرأس عي��ن التمر وذلك 
لأهمية هذه القصبة تجارياً فقد كانت عين 
التمر � آنذاك � سوقاً كبيرة للتجارة تؤمها 

القبائل المنتشرة في الجزيرة العربية.
وت��روي كتب الرجال والأنس��اب إن 
الس��يد أحمد كان وق��وراً متواضع��اً ديّناً 
كريماً حليماً ذا مروءة وس��ؤدد، موصوفاً 
بالأفض��ال والج��ود ول��ه كرام��ات. ومن 
الحقائ��ق المق��ررة علماً إنه كبي��ر القلب 
والنف��س والوجدان، تجس��مت فيه فضائل 
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العرب إلى حد كبير.
وق��د روي��ت ع��ن الس��يد أحم��د ب��ن 
عن��د محبي��ه  هاش��م كرام��ات كثي��رة 
ومريديه، فقد كان يشفي بعض الأمراض 
والعاهات، فيقصده المصابون والمعلولون 

لاستشفاء... 

وصف المرقد الشريف:
يق��ع ه��ذا المرق��د وس��ط الصحراء 
كما ذكرنا، وقد تع��رض للإهمال فترة 
طويلة، حيث تهدمت أركانه، حتى وصل 
الخراب إلى القبة التي تعلو المرقد، فبادر 
جم��ع من الخيرين م��ن مدينة كرباء إلى 
تهديم��ه بالكام��ل وإع��ادة بنائه بمس��احة 
تعادل أضعاف مس��احته القديمة، بالإضافة 

إلى تقديم خدمات خارجية للزوار.
يتص��در الصح��ن ب��اب كبي��رة ذات 
طاقتين عرضها 4م، وعلى جبهتها كتيبة 

بالكاشي كتب عليها:
)بس��م الله الرحم��ن الرحيم وقل رب 
أنزلن��ي منزلًا مباركاً وأنت خير المنزلين 
العظي��م( ه��ذا مرق��د  العل��ي  ص��دق الله 
الس��يد أحمد بن هاشم ش��يد سنة 1259ه� 
المواف��ق 1842م. وإن الداخ��ل إلى المرقد 
يمر بطريق مغلف بالكاش��ي الكربائي 
اس��تخدمت فيه الزخرفة الإسامية، وهذا 
المم��ر يؤدي إلى س��احة واس��عة تحيط بها 
طارم��ة م��ن جوانبه��ا الأربعة وتق��وم على 

أعمدة كونكريتية.
يظهر لن��ا بوض��وح إن المرقد نظيف 
لكن��ه بحاجة إلى إصاح ش��امل وخدمات 
مثل ترميم بعض الش��قوق والتصدعات في 
جدران المرقد. لم تذكر المصادر ش��يئاً 
ع��ن وجود مئذن��ة. وعندم��ا ندخل الصحن 

تطالعن��ا جبه��ة الصح��ن وق��د ح��رر عليها 
بالكاش��ي )قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم إني تارك فيكم الثقلين كتاب 
الله وعترت��ي أه��ل بيتي حب��ان ممدودان 
من الس��ماء إل��ى الأرض لا يفترق��ان حتى 
يردا على الحوض( س��نة 1418ه�. وقد قام 
بتش��ييد الصح��ن المرح��وم الح��اج محمد 
بلدي��ة  � رئي��س  الجلب��ي الصاف��ي  رش��يد 

كرباء الأسبق �.
يتق��دم الح��رم طارم��ة ذات عمودين 
م��ن المرم��ر، تكس��و جوانبه��ا باطات 
م��ن الكاش��ي كتب��ت عليها أس��ماء الله 
الحس��نى. والطارم��ة المحيط��ة بالصح��ن 
مسقفة بنيت من الأعلى بالطابوق والجص 
الأبي��ض، ومن الأس��فل مغلف بالكاش��ي 
الكربائي، يتوسطها باب خشبي مصنوع 
من الخش��ب الس��اج، وكتبت عل��ى جبهة 
اليمين )بس��م الله الرحمن الرحيم تم بعون 
الله تعال��ى عم��ارة مرقد الس��يد أحمد بن 
محم��د بن على بن محمد بن علي بن أحمد 
بن مجم��د الحائري ب��ن إبراهيم المجاب، 
وس��مي بأحمد بن هاش��م من باب الإضافة 
إل��ى الجد الأكبر هاش��م، وأول قبة بنيت 
على القبر س��نة 1843م، وجدد بناؤه س��نة 

1413ه� � 1414ه�(.
أما حرم المرقد فهو جامع فخم واسع 
عليه قبة بديعة الش��كل، متقنة الهندس��ة، 
مبنية بالحجر القاش��اني. يتقدم البناء رواق 
يفضي إل��ى الحرم حيث ي��ؤدي فيه الناس 

الصاة والزيارة.
يبل��غ طول الح��رم 20م وعرضه 16م، 
مبلط بالمرمر، ويعلوه سقف ارتفاعه 5م، 
أم��ا ارتف��اع القبة ع��ن الأرض يبل��غ 25م، 
ونوعي��ة الس��قف طابوق مزين بالكاش��ي 
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حررت عليه آية الكرسي.
أم��ا الضري��ح فه��و عبارة عن ش��باك 
البرن��ج  م��ن  مصن��وع  الح��رم  يتوس��ط 
الأصف��ر، وداخل��ه صن��دوق مغط��ى برداء 
أخضر اللون. وتحي��ط بالحرم من الداخل 
كتيبة بالكاش��ي كتب عليها )بس��م الله 
الرحم��ن الرحيم ي��س والق��رآن الحكيم 
إلى قوله: بل أنتم قوم مس��رفون صدق الله 
العلي العظيم( وتوجد كتيبة أخرى كتب 
عليها )بس��م الله الرحم��ن الرحيم الله نور 
الس��موات والأرض إلى قول��ه: والله بكل 

شيء عليم صدق الله العلي العظيم(.
وتطل من فوق القبة على الحرم ثمانية 
ش��بابيك وتحتها كتيبة كتب عليها )بسم 
الله الرحمن الرحيم الله لا إله إلا هو الحي 

القيوم إلى قوله: لا إكراه في الدين(.
ويحيط بالمرقد سور من الكونكريت
المس��لح بالطابوق والإس��فلت، وقد اتخذ 
ال��رواق المحي��ط بالحرم مصل��ى للرجال 

والنساء.
وط��رأ عل��ى المرق��د مؤخ��راً تجديد 
ال��رزاق  عب��د  الأس��تاذ  بش��أنه  حدثن��ي 
 عب��د الكري��م باعتب��اره أحد المش��رفين
المواصف��ات  وف��ق  فق��ال:  البن��اء  عل��ى 
 الحديث��ة بني الحرم بالمرم��ر الخالص مع
المس��تورد  الس��اج  خش��ب  م��ن  ضري��ح 
أحيط��ت به ش��بابيك الفض��ة الخالصة. أما 
 الصحن فقد بلط بالش��تايكر، مع أواوين
بالكاش��ي  جدران��ه  وزين��ت  واس��عة، 
الكربائ��ي، ونظم��ت ب��اب القبل��ة بم��ا 
يش��ابه باب س��يدنا الإمام الحسينA مع 
بن��اء مضي��ف لل��زوار، وإعادة إعم��ار قبر 
 ش��قيقه الس��يد محمد الذي يبع��د عن أخيه
الس��يد أحم��د بعدة أمت��ار، وكذلك إعادة 

إعم��ار مداف��ن عدد م��ن النس��اء العلويات 
كنّ دفنّ بجواره.

المحيط��ة  الش��وارع  بلط��ت  كم��ا 
الكاش��ي  م��ن  قب��ة  وأقيم��ت  بمرق��ده، 
الكربائي الأزرق كتب عليها: )لا إله إلا 

الله محمد رسول الله علياً ولي الله(.
وقد ت��م إيصال الطري��ق الحديث من 
عين التمر الحالية بمسافة 18كم، وإيصال 
الكهرباء والماء الصافي، وإقامة المرافق 
الصحي��ة. وهناك عل��ى بعد مئت��ي متر من 
المرق��د، توج��د مضايف مش��يدة من قبل 
عش��ائر مدين��ة عين التمر يس��كنها خال 
موس��م زيارته��م للمنطق��ة. وكان نتيج��ة 
ه��ذا الإعم��ار أن س��كنت بع��ض العوائل 
 ح��ول هذا المرقد بعد أن كان بلقعاً خاء

كما ذكرنا.
ونج��د الآن أربع��ة أب��واب كبيرة من 
الخشب خرجت من أضاع الصحن الأربعة. 
ويدار المرقد من قبل السدنة متوارثين هذه 
المهن��ة عن أجداه��م. وقد حدثن��ي البعض 
مم��ن يوثق بروايت��ه: إن التجديد الأخير تم 
من س��نة 1991م، وممن تب��رع بتغليف القبة 
وواجه��ة الضريح والباب الرئيس��ة للمرقد 
ه��و الح��اج غ��ازي عب��اس المعم��وري من 

شركة بابل.
أما السدنة الحاليون فهم: جليل فياض 
وهاش��م محم��ود عني��زي، وبالإضافة إلى 
الس��دنة فإن المرقد يديره عشرة أشخاص 
هم من أبناء السدنة، وهؤلاء السدنة ينتمي 
قس��م منهم إلى المذهب الشيعي، والقسم 
الآخر إلى المذهب الس��ني، وهم يعيشون 
م��ع بعضهم بألفة ت��دل على التس��امح بين 

الطوائف العراقية
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موقع المقام:
يقع المقام في مدين��ة الحلة الفيحاء)1( 
في محل��ة الجامعين)2(، وس��ط بس��تان من 
النخي��ل مط��اً على ش��ط الحل��ة )الفرات( 

وقريباً من مرقد عبد الله الفارسي.

في ورود الإمام الصادق)ع( للحلة:
ل��م أعث��ر على ن��ص تاريخ��ي يذكر 
فيه ورود الإم��ام الصادقA لبلدة الحلة، 
وهن��اك أمران يمكن م��ن خالهما تثبيت 

ورودهA إليها )أي للجامعين(.
 Aالأمر الأول: دخول الإمام الصادق
إلى الحلة كان حين لقائه بالخليفة العباسي 
الثان��ي وهو أبو جعفر المنص��ور عند بلدة 
الهاش��مية)3( التي هي الآن م��ن توابع الحلة 
وكان��ت تعرف حينها بمدينة أبي جعفر إذ 
س��كنها الخليفة الثاني بعد موت أخيه أبو 
العباس السفاح وهو مؤسس بلدة الهاشمية 
قبل تمصي��ر المنصور لبغداد س��نة 148ه� 
الرواي��ة  لأوردت  الإطال��ة  خ��وف  ول��ولا 
كامل��ة لك��ن أنقل هن��ا ما يخ��ص بحثنا 
هذا برواية الش��يخ الكلينيL، فروى 
مس��نداً عن صفوان الجمال قال: حملت أبا 
عب��د اللهA الحملة الثاني��ة إلى الكوفة، 
 Aوأبو جعفر المنصور بها، فلما أشرف

على الهاشمية مدينة أبي جعفر… الخ()4(.
 Aالأمر الثاني: دخول الإمام الصادق
إل��ى الحل��ة كان حي��ن لقائ��ه بالخليفة أبو 
جعف��ر المنص��ور العباس��ي في بغ��داد، إذ 
لابد للذاهب إلى بغداد من الكوفة أن يرد 

ä¾±d²H åÂ¤ (“)¡jI~²H ³I¶ã¯H ³I£¶
.

بقلم: أحمد علي مجيد

يظهر المقام الجديد الذي تمّ بناؤه بعد تهديم 
المقام القديم ويبعد عنه بعدة أمتار

ينابيع
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الحل��ة، ف��ورود أمير المؤمني��نA الحلة 
حين س��فره إلى بغ��داد لمحارب��ة الخوارج 
بالنه��روان مش��هور)5( وذك��ر الس��يد ابن 
ط��اووس في كتابه )مه��ج الدعوات( عدة 
اس��تدعاءات للإمام الص��ادقA من قبل 
المنصور العباسي بلغت التسع مرات كان 
من بينها الاستدعاء الخامس إلى بغداد قبل 
قت��ل محم��د وإبراهي��م ابن��ي عب��د الله بن 
الحس��ن. والاس��تدعاء الس��ادس إلى بغداد 
بعد قت��ل محم��د وإبراهي��م. والاس��تدعاء 
الس��ابع كان أيض��اً ف��ي بغ��داد فظهر من 
 Aتلك الاس��تدعاءات إن الإمام الصادق
دخ��ل بغداد ثاث م��رات وذلك بطلب من 
خليف��ة زمان��ه الذي س��مه فيما بع��د. ولولا 
خوف الإطال��ة لأوردت الرواي��ات الثاث 

بطولها)6(.

تاريخ ورود الإمام الصادق)ع( للحلة:
لمعرف��ة تاري��خ وروده ه��ذا لاب��د من 

معرفة عدة تواريخ وهي: 
1� تاريخ تس��لم الس��فاح الخافة: هي 

سنة 132ه� وهو الذب أسس الهاشمية.
2� تاريخ تسلم المنصور الخافة: هي 
س��نة 136ه� في الثاني عشر من ذي الحجة 

وهو يوم موت أخيه السفاح.
3� بن��اء مدينة بغداد من قبل المنصور 

سنة 145ه�.
4� مقت��ل محمد وإبراهي��م أولاد عبد 

الله بن الحسن كان يوم 145ه�.
5� تاري��خ ولادة الإمامA: هي س��نة 
83ه� في يوم الاثنين س��ابع عشر من شهر 

ربيع الأول بالمدينة.
6� تاري��خ وف��اة الإمامA: هي س��نة 
148ه� ودفن بالبقيع في المدينة وله خمس 

وستون سنة.
فمن إيراد هذه التواريخ نعرف تاريخ 
وروده للحل��ة ف��إن كان لبل��دة الهاش��مية 
فيكون تاريخ وروده إليها س��نتي )136ه� 
و145ه�( وإن كان لبغداد فقد وردها س��نة 
145ه��� قب��ل مقتل محم��د وإبراهيم مرتان 
وبعد سنة )145ه� � 148ه�( بعد مقتل محمد 
وإبراهيم)7( فيكون في سني وروده لبغداد 

قد ورد الحلة.

تاريخ عمارة المقام:
علمن��ا س��ابقاً إن تاري��خ ورود الإمام 
الصادقA هذا المقام في الحلة بين سنتي 
)136ه� � 148ه�( وهو بين تس��لم المنصور 
للخافة وبين س��نة وف��اة الإمامA لكن 
لم يعثر على بداية تاريخ عمارة المقام وقد 
قدّمن��ا أن الجامعين )الواق��ع فيهما المقام( 
كان��ت مدين��ة زاه��رة ف��ي موض��ع عامر 
بالخصب يعني إنها كانت آهلة بالسكان 
الذين يدينون بالمذهب الجعفري فليس من 
المعقول أن يدعو مصلى إمامهم بدون عناية 
واحترام، بيد إني عثرت على تواريخ فيما 
بع��د هذا التاريخ ف��أرى من المهم ذكرها 

هنا لألى تضيع كما ضاع غيرها.
التاريخ الأول: )المقام في دولة آل 

بويه 322ه� �� 448ه�(.
أق��ول: إنني وج��دت صورة رس��مت 
للمق��ام قديم��ة كت��ب تحتها ه��ذه العبارة 
صورة بديعة للأث��ر التاريخي الجميل مقام 
الإمام جعفر الصادقA في الحلة ويرجع 
عه��د بنايته إلى عص��ر آل بويه والحلة غنية 
بآثارها القديمة في مختلف العصور)أخذت 

الصورة بريشة فاضل سعيد()8(.
ولا أعلم م��ن أين أخذت عبارة )يرجع 
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عه��د بنايت��ه إل��ى عص��ر آل بوي��ه( هل إن 
كتابته��ا ق��رأ تاريخاً مكتوباً ف��ي المقام 
أو غير ذلك من الاحتم��الات ومن المعلوم 
إن دولة آل بويه الش��يعية التي كانت تهتم 
بمراق��د ومقام��ات الأئم��ةG وعمارته��ا 
حكم��ت من س��نة 322ه� وهي س��نة أوان 
ظهورهم إلى سنة 448ه� في عهد الخافة 
العباس��ية ويؤيد وجود ذك��ر لهذه العمارة 
ف��ي عصر آل بويه ما نأتي على ذكره بعد 
هذا التاريخ، ويظهر من الصورة إن للمقام 

قبة كبيرة ورواق وهو ذو سعة.
التاري������خ الثاني: )المقام في القرن 

السادس الهجري(.
ب��ن  محم��د  الجلي��ل  الش��يخ  ذك��ر 
شهراش��وب في كت��اب )مناق��ب آل أبي 
طال��ب( في ضم��ن أح��وال وتواريخ الإمام 
 Aأب��ي عبد الله جعفر بن محمد الصادق
قال ما نصه: )وألقاب��ه: الصادق، الفاضل، 
والطاه��ر، والقائم، والكاف��ل، والمنجي 

وإليه ينسب الشيعة الجعفرية، 
الحل��ة)9(. ف��ي  ومس��جده 

أق��ول: إن الش��يخ الأجل 
الأعظ��م محم��د بن عل��ي بن 
شهراش��وب صاح��ب كتاب 
)المناق��ب ومعالم العلماء( هو 
م��ن علم��اء الق��رن الس��ادس 
الهج��ري، المتوفي ع��ن مائة 
سنة إلا عش��رة أشهر في سنة 
588ه���. ودف��ن خ��ارج حلب 
ف��ي أعلى جبل مع��روف بجبل 
)جوش��ن( وكان م��ن ش��يوخ 
الش��يعة واعترف علماء السُنة 
بفضله، وهم يجلّونه وذكروه 
في تراجمهم، وكان مشهوراً 

بكثرة العلم والعبادة والخش��وع والتهجد، 
وذكر عنه إنه كان دائم الطهارة، وعندما 
كان يكت��ب كتابه المناقب كان يجمع 
حوله ألف كت��اب في المناقب وعلى رغم 
علمه الجم فقد ذكر بداية كتابه المناقب: 
)مالي وللتصنيف والتأليف مع قلة البضاعة 

وعظم شأن هذه الصناعة()10(.
المناق��ب  كت��اب  مؤل��ف  وعب��ارة 
)ومسجده في الحلة( يس��تفاد منها في عدة 
أمور فمنها ش��هرة المق��ام في ذلك العصر 
أي القرن السادس الهجري ومنها إن للمقام 
ذكر قبل هذا القرن إذا ما قلنا إن كتاب 
مناقب��ه أُل��ف من ألف كتاب ف��ي المناقب 
فمن المؤك��د إن ابن شهراش��وب اعتمد 
على مصادر كتابه بكتب هي قبل عصره.

ومنها أن المقام كان مس��جداً للإمام 
الص��ادقA، ربما إن��ه كان يختلف إليه 
للصاة فيه أو ربما إنه أمر ببناءه وصلى فيه 
عليه السام لذلك اشتهر في ذلك العصر )أي 

آثار المقام القديم الذي يطل على النهر ظاهرة في الصورة
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.Aعصر المؤلف( بمسجد الإمام الصادق
وقد تناول عبارة ابن شهراش��وب عدة 
م��ن الأعام الإمامية أنار الله برهانهم وأنا 
ذاكرهم بعد حس��ب التسلس��ل التاريخي 
إذ يس��تفاد من ذكرهم هذه العبارة شهرة 

المقام في عصرهم أيضاً:
1 � العامة المجلس��ي)رض( ت 1111ه� 

في كتاب بحار الأنوار ج47 ص9.
القم��ي)رض( ت  الش��يخ عب��اس   �  2
1359ه��� ف��ي كت��اب س��فينة البح��ار ج1 

ص299 وكذلك ص716ط حجرية.
3 � الش��يخ عل��ي النم��ازي في كتاب 

مستدرك سفينة البحار ج6 ص56.
التاريخ الثالث: )1378ه� � 1957م(

ف��ي هذه الس��نة ح��دث ما ل��م يكن 
في الحس��بان فق��د تكالبت أع��داء الدين 
والإس��ام على هدم المقام بحجة توس��عة 
ش��ط الحلة وأرادوا أيضاً ه��دم مرقد عبد 
الله الفارس��ي الواقع بج��وار المقام لكن 
آلات الحف��ر لم تج��دي بالعمل وهذا الأمر 
متواتر بين أهل الحلة حتى إني س��معته من 
دائرة الوقف الش��يعي فذهب ذلك الصرح 
العريق ولم يبقى منه إلا أساسه قائم إلى الآن 
بعد هدمه ولم يوس��ع الشط لكنها )شنشة 
أعرفه��ا من أخ��زم( فذهب ذلك المس��جد 
المس��مى باس��م محي الش��ريعة الإسامية 
فبدلًا من اهتمامنا به أخذنا بتخريبه وهدمه 
فإن��ا لله وإنا إليه راجعون)11( فأخذ جمع من 
أهل الحلة المؤمنين ببناء مقام رمزي للإمام 
الص��ادقA يقع ش��مال المق��ام الأصلي 
بنح��و 120م فجزاه��م الله خي��راً وحب��ذا 
ل��و س��عى كل من دائ��رة الوقف الش��يعي 
وأخي��ار الحلة ومن أهل الهمة في إعادة بناء 
المقام الأصل��ي وخصوصاً بعدما عرفنا إن 

مكان��ه الأصل ب��اقٍٍ والحمد لله أن التاريخ 
حفظ لنا ص��ورة لعمارة المق��ام قبل هدمه 
حصلت عليها بش��ق الأنفس. فالمرجو من 
أهل الخير بالاهتمام بهذا الأمر وخصوصاً 
وقدم��ه. المق��ام  تاري��خ  س��ردنا  بعدم��ا 

التاريخ الرابع: )1426ه� �� 2005م(
ف��ي يوم 27 من ش��هر ربيع الأول من 
س��نة 1426ه��� زرت المق��ام الش��ريف في 
محل��ة الجامع في الحلة وه��و يقع في  أحد 
بس��اتين النخيل في تلك المحلة المذكورة 
ويتك��ون من غرفة صغي��رة الحجم مربعة 
الشكل تقريباً أبعاد مساحته بنحو 7×7 م2 
وارتفاعه بنحو 4م تنتصب فوقه قبة صغيرة 
قديم��ة البناء وللمقام ب��اب حديدي بارتفاع 
متري��ن وعرض مت��ر ونصف لون��ه أخضر 
ولق��د بُن��ي ه��ذا المق��ام بعد ه��دم المقام 

لوحة بريشة الفنان )فاضل سعيد( لمفام
الإمام جعفر الصادقA في الحلة، ويرجع

تاريخ بنائه إلى عصر آل بويه
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الأصلي والمقام مزود بالكهرباء ويتوافد 
علي��ه الزائرين وبالخصوص يومي الس��بت 
 Aوالجمعة وفي يوم وفاة الإمام الصادق
وعم��وم المقام قدي��م البناء يعان��ي من قلة 

الاهتمام والصيانة

)1( الحل��ة: حلة بني مزيد، مدينة كبيرة تقع جنوب 
بغداد بنح��و )100كم( وجن��وب كرباء بنحو 
)45كم( وشرق النجف بنحو )60كم( مُصرت 
ف��ي س��نة )495ه���( على ي��د الأمي��ر صدقة بن 
منص��ور بن به��اء الدولة دبي��س المزيدي، ولذا 
اش��تهرت بالمزيدي��ة، راج��ع تاري��خ الحلة ج1، 

للشيخ يوسف كركوش)5(. )بتصرف(
)2( الجامعين: بلدة بالجانب الشرقي، مقابل الحلة، 
كانت مدينة زاهرة في موضع عامر بالخصب، 
ثم تاشى أمرها على أثر بناء سيف الدولة الحلة 
بإزائه��ا الأيمن للف��رات، وهي م��ن توابع الحلة 
الآن، وتق��ع ف��ي مركزها وذك��ر في كتب 
التاري��خ ومنها )الكامل في التاريخ،لابن الأثير 
قب��ل تأس��يس الحلة إذ ذكروا الاس��تياء عليها 
ونهبها. راجع تاريخ الحلة ج1 ص1 للشيخ يوسف 

كركوش. )بتصرف(
)3( الهاش��مية: مدينة بناها الس��فاح بالكوفة وذلك 
إن��ه لما ول��ي الخاف��ة ن��زل بقصر اب��ن هبيرة 
واس��تتم بن��اءه وجعله مدينة وس��ماها الهاش��مية 
فكان ينسبونها إلى ابن هبيرة على العادة فقال: 
ما أرى ذكر ابن هبيرة يس��قط عنها، فرفضها 
وبنى حيالها مدينة س��ماها الهاش��مية ونزلها ثم 
اختار نزول الأنبار فبن��ى مدينتها المعروفة فلما 
توفي دف��ن فيها، واس��تخلف المنص��ور فنزلها 
أيضاً واس��تتم بناء كان ق��د بقي فيها وزاد فيها 
على م��ا أراد تم تح��ول عنها فبن��ى مدينة بغداد 
وس��ماها مدينة الس��ام. راجع معج��م البلدان � 
ياق��وت الحم��وي � ج5 ص389 وه��ي الآن تبعد 

عن الحلة نحو 30كم جنوباً.
)4( راج��ع الرواي��ة ف��ي بحار الأن��وار ج47 ص203 
للعامة المجلسي)رضِ( وكذلك مدينة المعاجز 
ج6 ص64 للسيد البحراني)رض( والأنوار البهية 

ص162 للش��يخ عب��اس القمي)رض( واس��تدعاه 
المنص��ور مرة ثانية للكوف��ة برواية الفضل بن 
ربيع راجع )مهج الدعوات( ص234 � 239 للسيد 
ب��ن طاووس )رض( وهذا الاس��تدعاء لا يمنع أن 
يكون بالهاش��مية لأنها حين الاستدعاء كانت 

تابعة لمدينة الكوفة.
)5( فمقام مشهد الشمس ومقام الإمام عليA في 

الحلة مشهوران.
)6( راج��ع مهج الدعوات م��ن ص220 � 265 مطبعة 
الأعلم��ي � بيروت لبنان، في ب��اب أدعية الإمام 

الصادقA تجد ما سطرناه مفصاً.     
)7( أخ��ذت هذه التواريخ م��ن كتاب تتمة المنتهى 

للشيخ عباس القمي. )بتصرف(
)8( علمت أن الرس��ام له��ذه الصورة توفي في عهد 
الستينات من القرن العشرين وهو من أهالي الحلة.

)9( راج��ع مناق��ب آل أب��ي طال��ب ج3 ص400 لابن 
شهراشوب مطبعة الحيدرية ت 1956م.

)10( وقائ��ع الأي��ام للش��يخ عباس القم��ي ص368، 
مطبعة الباغ.    

)11( قد ذكر هذا الأمر أيضاً الس��يد حيدر الس��يد 
موس��ى وتوت الحس��يني في كتاب��ه )مزارات 
ومراق��د العلماء في الحلة الفيح��اء( ص170 قال 
م��ا نص��ه: )أخبرن��ي مؤك��داً بعض أه��ل الحلة 
الأفاضل أن مقام الإم��ام الصادقA الحقيقي 
يق��ع عل��ى حافة نه��ر الحل��ة وليس ه��ذا موقعه 
الصحي��ح، وقد قمت بالفع��ل بتفحص المكان 
فوج��دت أن هن��اك قطعة من الأرض ب��ارزة لم 
يؤث��ر فيه��ا الماء الج��اري الذي حفر م��ا حولها 
كمس��ار ل��ه، ووج��دت إن هناك أث��ر للطابوق 
وأرضي��ة المقام مما يؤك��د أن المقام الحقيقي 
هو الذي يقع على جان��ب النهر وليس الموجود 
بالقرب منه وهذا المقام من الأماكن المقدسة 
الت��ي يقصدها الناس للصاة والدع��اء والزيارة 
وكي��ف لا وه��و مقام الإمام الس��ادس من أئمة 
أهل البيت عليهم السام الذين أذهب الله عنهم 

الرجس أهل البيت وطهرهم تطهيراً.
أق��ول: كم��ا أخبرني بذل��ك خ��ادم المقام 
حمزة كاظم الحاج عبود الأس��دي ورأيت ذلك 

بأم عيني.
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عناستعداده   
للقراء الكرام في استقبال 

أسئلتهم الفقهية ،  والإجابة عنها في ضوء 
فتاوى سماحة المرجع الديني الكبير السيد 
ظله(  )م���دّ  الحكيم  الطباطبائي  سعيد  محمد 

الفقه(  رح��اب  )ف��ي  ب��اب  يعلن 

ما يقول س��ماحة سيدنا الجليل آية الله 
العظمى الس��يد محم��د س��عيد الطباطبائي 
الحكيم )حفظ��ه الله( في المعامات التي 

تعارف عليها الصاغة في سوقهم…
ذهباً  التاجر  يسلم  س: 
مائة  بوزن  )خشالة(  مصوغ  غير 
واثنين غرام إلى معمل الصياغة 
المطلوب،  حسب  نفسه  ليصوغه 
الذهب  المعمل  صاحب  فيعيد 
مصوغاً بوزن مائة غرام بإنقاص 
باعتبار  مثلًا(  ثلاثة  )أو  غرامين 
والحال  العمل،  أثناء  تتلف  أنها 
بتجميعها  منها  يستفيد  أنه 
إلى  وإضافة   �� مثلًا   �� يبيعها  ثم 
المعمل  صاحب  فإن  الغرامين 
يأخذ أجوراً نقدية مقابل عمله. 
من  المذكورة  النسبة  كانت  وإذا 
الذهب تتلف ولا فائدة منها، فهل 

يختلف الحكم؟

ج: إذا وقع الاتف��اق بين الطرفين على 
إسقاط النس��بة المذكورة فتصح المعاملة 
ولم يك��ن المقدار المذكور مضموناً في 

كا الحالتين المذكورتين في السؤال.
ذهب������اً  التاج������ر  يس������لم  س: 
)خشالة( وزنه )مائة واثنان غرام( 
إلى معمل الصياغة، فيعطيه هذا 
من عنده ف������ي مقابل ذلك )مائة 
غرام( من الذهب المصوغ الجاهز 
لدي������ه حس������ب خبرت������ه بالعرض 
والطلب، ويأخذ من التاجر أُجوراً 

نقدية على الصياغة.
ج: لا يمك��ن تصحي��ح المعامل��ة على 
اعتب��ار بيع الذهب المصاغ الأقل في مقابل 
الذه��ب غير المص��اغ )الخش��الة( الأكثر 
والنقود المضافة إليه، حيث تكون الزيادة 
في الذه��ب والأجور المضاف��ة بمجموعها 
رباً. نعم إذا أضيف للذهب المصاغ -الأقل- 

شيء آخر � كالأحجار � صحت المعاملة.
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س: يوص������ي التاجر صاحب 
المعمل على صياغة معينة لأوزان 
معينة، فيعطي������ه صاحب المعمل 
م������ا يطلبه من الذه������ب المصوغ 
)ذهب صاح������ب المعمل(، ويأخذ 
م������ن التاجر مقابل الذهب بعملة 
ومقاب������ل أتعابه بعمل������ة أخرى، أو 
يأخ������ذ مقابل الذه������ب والأتعاب 

بعملة واحدة.
ج: لا بأس بالمعاملة المذكورة.

س: يس������لم التاج������ر )مائ������ة 
غ������رام( من الذه������ب غير المصوغ 
للمعمل الذي يعطيه في المقابل 
)مائ������ة غرام( م������ن ذهبه المصوغ 

ويأخذ أُجوراً على الصياغة.
ج: لا يمك��ن تصحي��ح المعامل��ة على 
أس��اس بي��ع الذه��ب المص��اغ ف��ي مقابل 
الذه��ب غي��ر المص��اغ )الخش��الة( باعتبار 
وج��ود الزيادة وه��ي النق��ود المضافة إلى 

غير المصاغ.
نعم يمك��ن تصحيحها بإضافة ش��يء 
في الذهب المص��اغ كالأحجار الكريمة 

أو مقدار من العملة الصعبة كما سبق.
س: يباع كيلو من الذهب )18 
حبة( بنصف كيلو من الذهب )24 
حبة(، أو بث������لاث أرباع الكيلو من 

الذهب )21 حبة(؟
ج: لا يجوز ذلك والمعاملة ربوية.

س: يتعامل صاحب المعمل 
م������ع عدة تجار، فيخلط ذهب زيد 
مع ذه������ب عم������رو ويذيبهما معاً، 
ولكنه يس������لّم زيداً الوزن المتفق 
عليه بالصياغ������ة المطلوبة وبعد 
اقتطاع النسبة المعروفة، وكذلك 

يفعل مع عمرو.
ج: تصح المعاملة المذكورة إذا رضي 

الكل بخلط ذهبهم.
س: يق������وم بعضه������م بتأجير 
س������بيكة ذهبية لتاجر لمدة شهر 
أو ش������هرين لق������اء أج������رة معينة 

مقطوعة لكل شهر.
ج: إذا كانت العين ترجع بنفسها تصح 
المعامل��ة، كم��ا إذا اس��تأجرها ليعرضها 
ف��ي معرض المحل. أم��ا إذا لم ترجع العين 
بنفسها فا تصح، كما لو أخذها من أجل 
أن يبيعها ويتكسّ��ب بها. لأنها في الحقيقة 
ليس��ت إجارة بل عبارة عن اقتراض الذهب 

والأجرة زيادة ربوية محرمة.
س: يق������وم بعضه������م بتأجير 
بعض المصوغ������ات إلى المواطن 

لمدة معينة بمبلغ معين.
ج: تص��ح المعامل��ة إذا كان المص��اغ 

يرجع بعينه، نظير ما سبق.
س: يعطي التاجر ذهبه غير 
مصوغة إلى المعمل دفعة واحدة، 
ولكن المعمل يسلّمه في المقابل 

الذهب المصوغ على دفعات.
ج: لا ضرر ف��ي الدفع التدريجي، نعم 
لاب��د ف��ي صح��ة المعامل��ة من إرج��اع عين 
الذه��ب، أو إرج��اع بدله مع التس��اوي من 
دون زي��ادة لا من الذهب ولا من غيره. وأما 
م��ع الزيادة ففي��ه تفصيل لا يس��عنا الإجابة 

عليه الان.
س: وسيط يشتري )خشالة( 
بذهب مصوغ أقل وزناً ويأخذ أجور 

الصياغة، ثم يبيع الخشالة.
ج: المعاملة المذكورة صحيحة.

س: عن������دي ذه������ب وزنه )10 
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غ������رام( عيار )21 حب������ة(، وأريد أن 
أبدله إلى عيار )18 حبة( فيصبح 
وزن������ه )114 غرام( مث������لًا. فأصبح 
الاختلاف في الوزن وأما الس������عر 
ف������أن قيمة )100 غ������رام( عيار )21 
حبة( هي )3 مليون دينار(، وقيمة 
)114 غرام( عيار )18 حبة( أيضاً 

)3 ملايين(، فهل هذا جائز؟
ج: إذا كان��ت المعامل��ة المذك��ورة 
تتضمن بيع ذهب عيار )18 حبة( بذهب عيار 
)20 حب��ة( م��ع الزيادة في ال��وزن فالمعاملة 

المذكورة ربوية غير جائزة.
س: إذا ل������م يك������ن التعام������ل 
المذك������ور ش������رعياً، فم������ا الحلول 
الش������رعية؟ وم������ا حك������م تعاملنا 
الس������ابق؟ وف������ي الخت������ام نرج������و 
م������ن س������ماحتكم أن تقدم������وا لنا 
توجيهاتك������م ف������ي ه������ذا المجال 
ودمتم ذخراً ومناراً… مع الش������كر 

والدعاء.
المعامل��ة ش��رعية  ل��م تك��ن  إذا  ج: 
فالتعام��ل الس��ابق باط��ل والثم��ن لا يمل��ك 
ويج��ب مراجعة ط��رف المعاملة والتراضي 
معه إذا كان مس��لماً، أما إذا كان كافراً 
فيج��وز أخذ الزيادة الربوي��ة منه ولا يجوز 

دفعها له.
أم��ا نصيحتنا فه��ي التثب��ت من صحة 
المعاملة قب��ل الإقدام عليها. والله س��بحانه 

ولي التوفيق.

س:  ما هو حكم المعاملات 
العامة، كالبيع والش������راء ونظائر 
ذل������ك من خلال ش������بكة الإنترنت 
على أنواعه������ا، والتي منها إجراء 

المعامل������ة م������ن خ������لال الوثيقة 
البنكي������ة أو المصرفية كالبطاقة 
بأنواعه������ا، ونظائ������ر ذل������ك ما هو 
الضابط الش������رعي م������ع الحكم؟ 

أفيدونا بذلك.
المعام��ات  بإج��راء  ب��أس  لا  ج: 
عب��ر الش��بكة المذك��ورة إذا تم��ت بقية 
ش��روطها، لكفاية الاتصال المذكور في 
صدق العقد والمعاملة، فيشمله عموم نفوذ 
العق��ود، ونف��وذ المعاملة الت��ي تحصل من 

طريقه.
نع��م يش��كل الاكتفاء به ف��ي إجراء 
عقد النكاح، لاش��تراط الإيجاب والقبول 
القب��ول بحي��ث يك��ون  في��ه،   اللفظيي��ن 
 مبني��اً عل��ى الإيج��اب ومرتبط��اً ب��ه، حيث
ق��د لا يتحق��ق عب��ر الش��بكة المذكورة. 
ول��و فرض تحق��ق ذلك عبره��ا، صح عقد 
التلفوني��ة المكالم��ة  نظي��ر   الن��كاح، 

بين الطرفين.
الت������وكل  حك������م  م������ا  س:  
والتوس������ط في المعام������لات عبر 
الكس������ب  الش������بكة؟ وم������ا حك������م 
المالي من خلال ذلك؟ سيما مع 
ملاحظة أن اتساع المعلومات في 
الش������بكة الإنترنتية يستطيع من 
خلاله المكلّ������ف أن يقوم بعملية 
العرض على ط������رف ما، ويوصله 
بالطرف الآخر، فيس������تحق المال 
حتى لو ل������م يعلم الطرفان وإنما 
طرف واحد فق������ط، ونظائر ذلك 
م������ن طرق التوس������ط ف������ي إجراء 

المعاملات عبر الشبكة؟
ج: لا ب��أس بذل��ك كل��ه، وبكس��ب 
الم��ال ف��ي مقابل��ه، بع��د الاتف��اق عليه مع 
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الطرف المعن��ي. وأما الطرف الذي لا يعلم 
فا مجال لاستحقاق المال منه إلا أن يسبق 
من��ه الالت��زام بدفع الم��ال إلى م��ن يوصله 
عبر الش��بكة المذك��ورة، نظير الجعالة، 
فا ب��أس بأخذ المال من��ه حينئذٍ بمقتضى 

التزامه المذكور.
س:  م������ا حكم أخ������ذ الأجرة 
الم������ال لمج������رد كون  واكتس������اب 
المكلّ������ف قد دخل إل������ى صفحة 
معينة في الإنترنت، فيس������جل له 
في حس������اب، وفي آخر كل ش������هر 
يعط������ى بما ه������و مجم������وع المال 
المحدد ل������ه عند دخول������ه، حتى 
قد يصل بع������ض الأحيان إلى ما 
بين )400 �� 2700( دولار ش������هرياً، 
وكذل������ك الأمر نفس������ه بمجرد أن 
يرسلوا للمكلف رسالة في بريده 
الخاص، فعندم������ا يقوم بفتحها 
فإن برنامجاً تلقائياً يس������جل له 
مبلغ������اً معيناً، وهك������ذا.. و نظائر 
ذلك كثير في الشبكة الإنترنتية؟
ج: لا بأس بأخ��ذ المال المذكور في 
ف��رض ج��واز الدخ��ول للصفح��ة المعينة، 
لعدم لزوم محذور ش��رعي منه �� كترويج 
الباط��ل �� س��واء كان الم��ال المدفوع في 
مقابل الدخ��ول في الصفح��ة المذكورة، 
كعوض، أم كان من سنخ الجائزة والهدية 
التشجيعية. أما مع حرمة الدخول فا يجوز 
أخذ المال إذا كان من س��نخ العوض، لأنه 
م��ن أكل المال بالباط��ل. ويجوز إذا كان 

من سنخ الهدية والجائزة.
نع��م قد يجوز أخ��ذ الم��ال مطلقاً من 
باب الاس��تنقاذ إذا كان دافعه غير محترم 
الم��ال. وكذا من ب��اب الإل��زام إذا كان 

مقتض��ى  وكان  الم��ال،  محت��رم  دافع��ه 
 مذهب��ه اس��تحقاق المال علي��ه وجواز أخذه

منه بسببه.
س: ه������ل يجب على المكلف 
ردّ الشبهات التي تنشر في الشبكة 
الإنترنتية؟ سيما إذا كان تشنيعاً 
عل������ى الحق وأهله زيف������اً وادعاءً؟ 
ب������الل وما ه������و الضابط  والعياذ 
الش������رعي ف������ي حكم ال������ردّ لتلك 

الأنواع من الشبهات وغيرها؟
ج: لا خصوصي��ة ف��ي وج��وب ال��رد 
للشبهات التي تنتشر في الشبكة الإنترنتية، 
ب��ل الأم��ر يجري في كل ش��بهة تث��ار ضدّ 
الحق وبمختلف وس��ائل الاع��ام. ولا دليل 
على وجوب التصدي لكل شبهة وردها. بل 
غاية ما يمكن هو دعوى وجوب ردّ الشبهة 
إذا كان��ت من القوة بحي��ث يصعب حلها، 
وم��ن الأهمي��ة بحيث يخش��ى منه��ا الضرر 
عل��ى الدي��ن ووهن��ه، حيث يمك��ن القول 
بوج��وب حلها بماك وجوب حفظ الدين، 
 ال��ذي هو نحو م��ن الجهاد الواجب ش��رعاً

وجوباً كفائياً.
أم��ا إذا زاد عل��ى ذل��ك فهو من س��نخ 
تروي��ج الدي��ن وخدمته، ولا إش��كال في 
رجحان��ه ش��رعاً إلا أنه لا مج��ال للبناء على 
وجوب��ه. نعم إذا س��ئل المكلف عن حقيقة 
ديني��ة يعرفها ولا محذور عليه في بيانها ولا 
ح��رج وجب عليه بيانها مطلقاً وإن لم تكن 
مهمة جداً لحرمة كتم��ان العلم في الدين. 
والتفصيل السابق إنما هو في وجوب البيان 
وحل الش��بهة ابت��داء ولو من دون س��ؤال، 
بل ولو م��ع الجهل بالح��ق إذا أمكن تعلمه 

مقدمة لبيانه
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مهيار الديلمي عينية 
د. حسن الخاقاني
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هو أبو الحسن بن مرزويه الديلمي 
الفارس��ي الكات��ب الرش��اعر المجي��د في 
الصناعتين، كان مجوسياً فأسلم، ويقال إن 
اس��امه كان على يد الش��ريف الرضي أبي 
الحس��ن محمد الموسوي وهو ش��يخه وعليه 
تخرج في نظم الش��عر. وقد وازن كثيراً من 

قصائده.
ويناق��ش الدكت��ور عص��ام عب��د علي 
قضي��ة إس��ام مهي��ار بش��يء م��ن التفصيل 
المنهجي فيصل إلى نتيجة مؤداها: إن إسام 
مهي��ار لم يك��ن على يد الش��ريف الرضي، 
وإنما كان بس��بب الوزي��ر البويهي الكافي 
الأوحد بحس��ب الإش��ارات الواردة في شعر 
مهيار بذلك، وإن عاقته بالش��ريف الرضي 
كانت عاقة الأستاذ بتلميذه مع ما للأستاذ 
من فضل خاص عليه بعلو منزلة الشريف في 

المجتمع البغدادي. 

ولادته:
لم يرد ذكر قاطع بتاريخ ولادته إلا إن 
الدراس��ات تمكن من تحدي��د العقد الرابع 
تاريخاً لولادته، ومن خال شعره يستنتج إن 

ذلك قد وقع في سنة 365ه� على الأغلب.

شاعريته:
قال عنه بن خلكان في كتابه المسمى 
ب�)وفي��ات الأعيان( ما نصه: هو أبو الحس��ين 
مهيار بن مرزويه الكاتب الفارسي الديلمي 
الش��اعر المش��هور. كان مجوس��ياً فأسلم. 
ويق��ال: إن اس��امه كان على يد الش��ريف 
الرضي أبي الحس��ن محمد الموسوي، وهو 
ش��يخه وعليه تخرج في نظم الش��عر، وكان 

ش��اعراً أجزل القول مقدم��اً على أهل وقته، 
ول��ه دي��وان ش��عر كبي��ر يدخ��ل ف��ي أربع 
مجلدات، وهو رقيق الحساسية طويل النفس 

في قصائده.
وذك��ر الحافظ أبو بكر الخطيب في 
)تاري��خ بغداد( وأثنى عليه وقال: وكنت أراه 
يحضر جام��ع المنصور في أي��ام الجمعات � 
يعن��ي ببغ��داد � ويقرأ عليه ديوان ش��عره ولم 

يقدر لي أن أسمع منه شيئاً.
وذك��ره أب��و الحس��ن الباخ��رزي ف��ي 
كت��اب )دمي��ة القص��ر( فقال ف��ي حقه: هو 
ش��اعر له مناسك الفضل مشاعر، وكاتب، 
تح��ت كل كلمة من كلماته كاعب، وما 
ف��ي قصائده بي��ت يتحكم علي��ه بلو وليت، 
وه��ي مصبوبة ف��ي قوالب القل��وب وبمثلها 
يعتذر الزمان المذنب عن الذنوب، ثم عقب 
على هذا الكام بذكر مقاطيع من شعره. 
وممن أورد ش��يئاً عن مهي��ار، القاضي 
ن��ور الله التس��تري م��ن أع��ام  الإمامية في 
القرن العاش��ر في كتابه الفارسي المشهور 
المس��مى )مجال��س المؤمني��ن(، ق��ال: ق��ال 
الشيخ الجليل عبد الجليل الرازي وابن كثير 
الش��امي واليافعي: )إن أصل مهيار مجوس��ي 
من أولاد أنو شيروان كسرى العادل وتخرج 
على الش��ريف الرضي نقيب الكوفة وبغداد 
وأس��لم على يده وله شعر جيد متين قاله على 

مذهب الشيعة(. 
ينس��ب مهيار إل��ى الديلم وه��م أمة من 
فارس ولهم باد ما وراء طبرستان، قال عنهم 
المقدس��ي في وصف مناطقهم الجبلية: بأنها 
كورة صغيرة المدن لا ترى لأهلها لياقة ولا 
علم��اً ولا ديانة، وبقي الكفر فيهم إلى نهاية 
القرن الراب��ع للهجرة، وبذلك أس��لم الديلم 

على يد الاطروش وأصبحوا شيعة زيدية.

مهيار الديلمي:
ينابيع
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وق��د ج��اء مهي��ار إل��ى بغداد مجوس��ياً 
ومازال على دينه الذي عليه قومه، فس��كن 
درب ري��اح من محل��ة الكرخ وه��ي منطقة 
عرفت لتجمع الشيعة الإمامية فيها واشتهرت 
بمجلس النظر الذي يتصدره  فقيه الشيعة أبو 
عبد الله بن محمد النعمان، المعروف بالشيخ 
المفيد، وليس من المس��تبعدأن يمده بأصول 
الحجة والبرهان وهو يتابع إسلوب المناقشة 

والجدل في قضايا الخافة والإمامة.
اتصل بكبار ش��خصيات عصره وفيهم 
وزراء بن��ي بويه، فمدهم في ش��عره وتقرب 

إليهم، وكانت الحاجة فيه شديدة.
وفاته:

توفي مهيار ليلة الأحد لخمس خلون من 
جمادي الآخرة سنة ثمان وعشرين وأربعمائة.

أهم المصادر:
� دي��وان مهيار الديلمي ش��رحه الس��يد 
عبد المطلب الش��اعر الحلي، بغداد، مطبعة 

الشابندر، سنة 1332ه�، الجزء الأول.
� نسمة الس��حر بذكر من تشيع وشعر 

الشريف الحسني الصفائي 
.349 � 344 /3

د.  وش��عره   حيات��ه  الديلم��ي  مهي��ار   �
عصام عبد عل��ي، الجمهورية العراقية وزارة 
بغ��داد،  للطباع��ة،  الحري��ة  دار  الإع��ام، 

1396ه� � 1976م. 

القصيدة:

مغرّبي��ن ه��م والش��مس. ق��د ألف��وا

وأفئ��دة أجفان��اً  للبي��ن  ش��اكين 

أزمّته��ا ف��ي  فات��رات  به��م  تخط��وا 

تش��تاق )نعم��ان( لا ترض��ى بروضت��ه

 ف��داء وافي��ن تمش��ي الوافي��ات به��م

متص��ل كالفج��ر  بعده��م   اللي��ل 

 لي��ت الذي��ن أصاخ��وا يوم ص��اح بهم

 أولي��ت م��ا أخ��ذ التوديع من جس��دي

ويأمرن��ي أعصي��ه  ل��ج   وع��اذل 

له��ا ف��إن  فاحفظه��ا  نفس��ك   يق��ول: 

 روِّح حش��اك بب��رد الي��أس تس��ل ب��ه

مقلّب��ة والدني��ا  لون��ان  والده��ر 

 

مهمل��ة الله(  رس��ول  )قضاي��ا   ه��ذي 

 والن��اس للعه��د ما لاق��وا وم��ا قربوا

وه��م الإل��ه  آل  وه��م   وآل��ه 

وأمت��ه ملق��ى  فيه��م   ميثاق��ه 

له��م الغدي��ر  ي��وم  بيعت��ه   تض��اع 

طلع��وا حيثم��ا  مغيب��اً  تغي��ب  ألّا 

فجع��وا م��ا  أمث��ال  ب��ه  مفجّعي��ن 

أعناقه��ا تح��ت إك��راه الن��وى خُضعُ

ومرتب��ع مصط��افٍ  ط��اب  ول��و  دار 

قط��ع أثره��م  ف��ي  وحش��اً  دمٌ  دم��عٌ 

م��ا ش��اء، والنوم مثل الوص��ل منقطع

داعي النوى: ثوروا، صموا كما سمعوا

ي��دع م��ا  فللتعذي��ب  عل��يّ،  قض��ى 

يتب��ع وه��و  من��ه  وأه��رب  فيه��م، 

خ��دع اله��وى  عاق��ات  وإن  حق��اً، 

أن��ه طم��ع إلا  الح��ب  ف��ي  قي��ل  م��ا 

يرت��دع كي��ف  قل��ب  يعل��م  الآن 

غ��دراً وش��مل )رس��ول الله( منص��دع

شس��عوا وم��ا  غاب��وا  م��ا  وللخيان��ة 

رع��اة ذا الدي��ن ضيم��وا بع��ده ورعوا

م��ع م��ن بغاه��م وعاداه��م ل��ه ش��يع

بع��د الرض��ا وتح��اط ال��روم والبي��ع

ه��ل بع��د مفت��رق الأضع��ان مجتم��ع

ركبه��م البي��داء  تس��ع  تحمل��وا، 
أم ه��ل زم��ان به��م قد ف��ات يرتجع؟

ويحم��ل القل��بُ فيه��م ف��وق ما يس��ع
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جذب��وا ه��م  بإيم��ان   مقس��مين 

أبرم��ه أم��سِ  حب��ل  ناش��ر  بي��ن  م��ا 

 

يخدع��ه بالمك��ر  مقتن��ص   وبي��ن 

وارث��ه كان  )عل��ي(  ل��ي   وقائ��ل 

 فقلت: كانت هنات لس��ت أذكرها

عرف��وا س��ميتهم  إذا  رج��الًا  أبل��غ 

 

مائل��ة الدي��ن  وقن��اة   توافق��وا 

ثانيه��م الغ��در  ف��ي  أوله��م   أط��اع 

 قف��وا عل��ى نظ��ر ف��ي الح��ق نفرضه

يتبعونك��م بن��وه  حك��م   ب��أي 

 وكي��ف ضاقت عل��ى الأهلي��ن تربته

حجتك��م الاجم��اع  صيرت��م   وفي��م 

مش��ورته م��ن  بعي��د  )عل��ي(   أم��ر 

وال��� بالقراب��ة  قري��ش   وتدعي��ه 

 ف��أي خل��فٍ كخل��فٍ كان بينك��م

 واس��ألهم ي��وم خ��م بع��د م��ا عق��دوا

نغ��ل به��ا  وني��ات  صحي��ح   ق��ول 

طبع��وا ه��م  وبأس��ياف  بيوعه��ا، 

الب��دع بع��ده  م��ن  مس��نونة  تع��د 

فينخ��دع حل��و  عاج��ل  آج��ل  ع��ن 

بالن��ص من��ه فه��ل أعط��وه أم منعوا؟

يج��زي به��ا الله أقوام��اًً بم��ا صنع��وا

تمتق��ع الش��حناء  م��ن  وج��وه  له��م 

فحي��ن قام��ت  تاحوا في��ه واقترعوا

ويتب��ع يقف��و  ثالثه��م  وج��اء 

ينقط��ع والمحج��وج  يفص��ل  والعق��ل 

تب��ع ل��ه  وفخرك��م أنك��م صح��ب 

مضطج��ع جنبي��ه  م��ن  وللأجان��ب 

والن��اس ما اتفقوا طوع��اً ولا اجتمعوا

يمتن��ع )والعب��اس(  في��ه  مس��تكره 

وض��ع في��ه  رف��ع  لا  أنص��ار 

وتصطن��ع أخب��ار  تلف��ق  ل��ولا 

ولِ��مَ خلع��وا لِ��مَ خان��وا  الولاي��ة  ل��ه 

الس��يف صق��ل تحت��ه طب��ع ينف��ع  لا 

له��ا المؤمني��ن  أمي��ر  ي��ا   انكاره��م 

وصيته��م ع��ن  مي��اً  ب��ك  ونكثه��م 

 

ل��درت أم��راً ول��و طالبت��ه   ترك��ت 

 صب��رت تحف��ظ أمر الله م��ا اطرحوا

غ��دٍ م��رّ  الي��وم  بحل��و   ليش��رقن 

 جاه��دت فيك بقولي ي��وم تختصم ال�

ط��رق إل��ى  ص��ال  ل��و  اللس��ان   إن 

 آبائ��ي ف��ي )ف��ارس( والدي��ن دينكم

 ما زل��ت مذ يفعت س��ني أل��وذ بكم

 وقد مض��ت فرطات أن كفلت بكم 

 )س��لمان( فيها شفيعي وهو منك إذا ال�

 فك��ن به��ا منقذاً م��ن ه��ول مطلعي

س��ولت نفس��ي غروراً إن ضمنت لها

ادرع��وا ب��ه  ع��ارٌ  اعترافه��م  بع��د 

ش��رّعوا بع��ده  ث��انٍ  لعم��رك  ش��رع 

تجت��دع كي��ف  راغمت��ه  معاط��س 

ذباً ع��ن الدين فاس��تيقظت إذ هجعوا

إذا حصدت لهم في الحش��ر ما زرعوا

أبط��ال إذ ف��ات س��يفي ي��وم تمتصع

ف��ي القل��ب لا تهتديها الذبَّل والش��رّع

ومرتب��ع أس  ل��ي  ط��اب  لق��د  حق��اً 

� حت��ى محا حقكم ش��كي �  وانتجع

فرقت عن صحفي البأس الذي جمعوا

ش��فعوا أبنائه��م  ف��ي  عن��دك  آب��اء 

غ��داً وأن��ت م��ن )الأع��راف( مطل��ع

أنتف��ع حبي��ك  س��وى  بذخ��رٍ  أن��ى 

تتجل��ى في ه��ذه العيني��ة س��مات البناء 
التقلي��دي من حي��ث الابتداء بلوح��ة الظعن، 
أي مخاطبة أظع��ان الراحلين. وفي الأبيات 1 
� 14، فيثب��ت المطلع ح��دوث الانفصال )بعد 
مفت��رق الأضعان( في ش��طره الأول، وتمني 

التحليل:
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عودة الاتصال المفتق��د، مما يعني زيادة في 
تثبيت حقيقة الانفصال.

وتتولى الأبيات الاحقة بيان مسيرة هذا 
الافتراق بأداء س��ردي محمل بالعواطف التي 
يثيرها هذا الرحيل، فف��ي البيت الثاني تبدأ 
صورة الرحيل بالفعل الماضي )تحملوا( الذي 
يمثل حرك��ة أولى من ح��ركات الرحيل، 
ومن ثم حص��ول الافتراق والبي��ت مبني في 
ش��طريه عل��ى أس��اس م��ن عاق��ة الجناس 

المتمثلة في تحملوا � يحمل، تسع � يسع:
 تحملوا، تسع البيداء ركبهم

ويحمل القلبُ فيهم فوق ما يسع
يتكفل البيت الثالث ببيان جهة الرحيل 

بقوله: )مغربين(.
مغرّبين هم والشمس قد ألفوا

ألّا تغيب مغيباً حيثما طلعوا
وهو اختيار مجمل دلالة الغياب، ولكنه 
يقرنه��م باس��تعمال واو المعي��ة، بالش��مس، 
ليك��ون ه��ؤلاء الظاعن��ون المغرب��ون. هم 
الش��مس ف��ي اش��راقها، وهن��ا يظه��ر أث��ر 
فع��ل الطب��اق الخف��ي بين كل م��ن الغروب 
والش��مس، وهو م��ا يقطع به الش��طر الثاني 
م��ن البي��ت، فطلوع ه��ؤلاء هو صن��و طلوع 
الش��مس في اش��راقها، ب��ل إن طلوعهم هو 
طلوع للش��مس. ولكن ه��ؤلاء الذين كانوا 
صنو الش��مس طلوعاً واشراقاً، بل هم أرفع 

منها سناءً، مائلون إلى الغروب.
يتكش��ف حالهم في البي��ت الرابع عن 
أل��م داخل��ي عميق تب��دو بع��ض مظاهره في 
ش��كواهم أجفاناً وأفئدة مفجعة بهذا البيت 
الحاصل، ولكن هذه المظاهر الخارجية ما 
هي إلا دلالة يقل ش��أنها إزاء م��ا تحمله نهاية 
الشطر الثاني الذي يبين أن ما بهم من فواجع 

إنما هي أضعاف مضاعفة. 

ويأت��ي البي��ت الخامس ليرس��م صورة 
مركزية لمس��يرة الرحيل عبر الإش��ارة إلى 
إيق��اع س��ير الن��وق الحاملة له��ذا الظعن، إذ 
اختار النص من بين الأفعال الكثيرة الدلالة 

على السير الفعلي )يخطو( 
تخطوا بهم فاترات في أزمّتها

أعناقها تحت إكراه النوى خُضعُ
مم��ا يعني إن هذا الرحي��ل كان بطيء 
الخط��وات، متثاق��اً، فه��و س��ير، ورحيل 
حاص��ل بالإك��راه، لا ب��الإرادة، والقل��وب 
متعلقة بأوطانها ما تزال، ويتعزز ذلك بإيراد 
الوص��ف )فات��رات(. ويأت��ي الش��طر الثاني 
بالجزء المتس��م لبناء ه��ذه الصورة، وهو أن 
أعناق المطايا خاضعة مطأطئة، فهي مكرهة 
في س��يرها، وم��ن مجموع ذل��ك يتحصل أن 
عملية الافتراق قس��رية، تركت ألماً تجسد 
في مظاهر ش��ملت المطايا الس��ائرات بهذا 
الثق��ل لتكون أعناقه��ا الخاضعة كناية عن 

المحمول على ظهورها.
يعمل أس��لوب التمني ف��ي البيتين 9، 10 
باتجاهي��ن: الأول اتجاه الراحلين، يقوم على 
تمن��ي حص��ول مانع ما يمنع وق��وع الرحيل، 
والثاني باتجاه الشاعر الذي يلتفت إلى نفسه، 
مبين��اً وقع الرحيل عليها، وهو التفات ينطلق 
معه صوت الش��اعر، عب��ر ضمير المتكلم، 
للإنتق��ال إلى مح��ور جديد ف��ي النص، بما 
يعقده من حوار مع عاذل مفترض في الأبيات 
11 � 13 وص��ولًا إل��ى البي��ت 14 ال��ذي ي��ؤذن 
بانقاب الخطاب إلى المباشرة، انطاقاً من 

عبارة )والدنيا مقلبة(: 
والدهر لونان والدنيا مقلّبة

الآن يعلم قلب كيف يرتدع
إذ تغط��ي أبيات المح��ور الثاني مظاهر 
م��ن ه��ذا الإنق��اب ال��ذي حصل بع��د وفاة 
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الرسول7. 
هذي )قضايا رسول الل( مهملة

غدراً وشمل )رسول الل( منصدع
حيث يتكش��ف الع��رض ف��ي الأبيات  

الاحقة عن موقفين متقابلين:
الأول: موق��ف الن��اس بعد وفاة رس��ول 

الله7.
الثان��ي: موق��ف آل الرس��ول وم��ا وقع 

عليهم من ظلم وحيف.
وقد تجس��دت أفعال الناس في الصنف 

الأول في: 
1� الغدر.

2� الخيانة.
3� نقض ميثاق النبي7.

4� الوقوف مع العدو.
5� تضييع العهد المبرم في بيعة الغدير.

6� نقض الإيمان المغلظة.
7� المكر والخديعة.

8� اقتناص العاجل من الدنيا.
أما أفعال آل الرس��ول7 فقد تجسدت 
بعب��ارة موجزة هي: ضيموا بع��ده وما رعوا، 
وق��د تجس��د ه��ذان الموقف��ان ف��ي الأبيات 

.22�15
ينشيء البيت 23 حواراً مفترضاً:

وقائل لي )علي( كان وارثه
بالنص منه فهل أعطوه أم منعوا؟
لينطل��ق م��ن تأكي��د التس��ليم بالنص 
عل��ى وراثة الإمام عليA لرس��ول الله7 
وهي القضي��ة موضع الجدل ف��ي القصيدة، 
لينصب الس��ؤال على الإعطاء أم المنع. ومن 
الطبيع��ي أن يك��ون الج��واب متوافق��اً مع 
الوقائع التاريخية المعروف��ة، أي واقع المنع 
المتحقق في الأبيات الس��ابقة، لذلك يكون 
إيراد السؤال هنا سبياً لفتح مختلف محاور 

القضية التي يعرضها البيت 24:
فقلت: كانت هنات لست أذكرها

يجزي بها الل أقواماًً بما صنعوا
بأس��لوب يكتنف��ه الإجم��ال ويتجن��ب 
التصري��ح لأس��باب عدي��دة، مفهوم��ة ل��دى 
المتلق��ي، وتتول��ى الأبيات 25� 28 الإش��ارة 
إلى هؤلاء الذين منعوا آل الرسول7 حقهم 
ف��ي الوراثة، مكتفياً بذكر ضمير الجمع، 
ومن دون الحاجة إلى التصريح بالأسماء: إذا 
س��ميتهم عرفوا، متنقاً إل��ى إثبات صفاتهم 
من حيث أنهم منكروا حق أهل بيت النبوة: 
لهم وجوه من الشحناء تمتقع، توافقوا وقناة 
الدي��ن مائلة، فاحوا في��ه واقترعوا. ويظهر 
هن��ا أثر بناء البيت على الطباق ليس��تفيد منه 
في إظهار س��مات الافتراق والخاف القائمة 
بين الموقفين المش��ار إليهما أعاه، وتعميق 
إدراك أبع��اده، وذل��ك انس��جاماً م��ع البن��اء 
الكل��ي القائم أساس��اً على وج��ود التناقض 
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بين الموقفين الفاعلين في النص.
المؤام��رة،  طبيع��ة   27 البي��ت  يوج��ز 
والخط��وات التي أدت إل��ى اغتصاب حق آل 
البي��ت، وترس��يخ ه��ذا الاغتص��اب بالتتابع 
والتوافق بين الأطراف التي قامت بذلك الفعل:

أطاع أولهم في الغدر ثانيهم
وجاء ثالثهم يقفو ويتبع

ولا شك في أن الأرقام: الأول، والثاني، 
والثالث واضحة في دلالتها التاريخية.

وتنحو الأبيات 28 � 35 منحى حجاجياً، 
طبيع��ة  ع��ن  يكش��ف  واضح��اً  فكري��اً، 
التفكي��ر المنطق��ي ال��ذي تخلل الش��عر إذ 

اختلط بالسياسة بفعل تأثيرات عديدة.
وعام��ات  مظاه��ر   28 البي��ت  فف��ي 
الإس��لوب الحجاج��ي: قفوا عل��ى نظر، في 
الحق نفرض��ه، العقل، يفص��ل، المحجوج، 
ينقط��ع. وه��ي تعبي��رات تنتم��ي جميع��اً إلى 
قام��وس النظ��ر العقلي والحج��اج الفكري 

نظمت بأسلوب كامي واضح.
يعرض البيت 29 الحجة بطريق التساؤل: 
بأي حك��م؟ مقتنصاً زاوية حرجة بالنس��بة 
للخصوم، هي قوة صل��ة آل البيت بالنبي7 
قياس��اً بالصحاب��ة، ويح��اول أن يعم��ق تأثير 
الفكرة بالاستعانة بعرض واقع تاريخي مُر، 
قام على أس��اس مفارقة غريبة، هو التفريق 
بي��ن النب��ي وآل بيته حتى بعد موت��ه، إذ منع 
الصحابة دف��ن بضعة نبيه إلى جنبه، في حين 
أباح��وا لأنفس��هم ه��ذا الحق، وهن��ا يتحقق 
مفهوم )الإنقاب( في قول��ه: )والدنيا مقلّبه( 
إذ اس��تحوذ الصحاب��ة عل��ى حق الانتس��اب 
للنب��ي7 مغتصبي��ن هذا الحق م��ن بنيه وآل 
بيت��ه، مع أنهم تب��ع له بالصحاب��ة لا بالقرابة 
التي هي حق آل البيت وحدهم لا يش��ركهم 

فيه أحد.

حج��ج  بتفتي��ت   31 البي��ت  ويتكف��ل 
الصحاب��ة، والمنظّرين لدعواهم، ولاس��يما 
حجة )الإجماع( التي ادعاها هؤلاء، والشطر 
الثان��ي يتكفل وحده باس��قاط ه��ذه الحجة 
لعدم الاتفاق، وعدم تكامل نصاب الاجتماع 
بامتن��اع )العب��اس( ع��م النب��ي7 م��ع غياب 
 Aالحرية لتدحض هذه الحجة مع إبعاد علي
وه��ي الحجة التي ادعتها قريش في حكمها 
للع��رب أي حجة القرابة )القرش��ية( فإن هي 
كانت الحجة الراجح��ة فالأوْلى بها )علي(، 
لذا يكون هذا الأمر الذي عقدوه بغياب أهل 
بيت��ه، إنما ه��و خلف لأمر النب��ي، قائم على 
أس��اس واهٍ من تلفيق الأخب��ار، واصطناعها. 
لذا يس��قط هذا الأمر جميع��اً، وهي النتيجة 
التي أراد الوص��ول إليها هذا الحجاج العقلي 
المعروض ش��عراً، وه��ي تتع��زز بالتذكير 
بعهد الولاية المقص��ود في الغدير، وإنكار 
الناس له إنكاراً قائم��اً على الخيانة والغدر.

أمي��ر  إل��ى  بالخط��اب  البي��ت  ينتق��ل 
المؤمني��نA باس��تعمال )يا( الن��داء، وهو 
خطاب يس��تمر حت��ى البي��ت 41 مؤكداً ما 
س��بق عرض��ه من حي��ث قيام ه��ذا الإنكار 
على خيانة الرسول7 وعهده لعلي، ومقابلة 
الإمامA تلك الخيانة بالصبر حفظاً لأوامر 
الله بعد النبي7 وهو ما س��تظهر نتائجة في 

يوم الحشر حين يحصد كل ما زرع.
يب��دأ البي��ت 42 بنق��ل ضمي��ر الخطاب 
إلى المتكلم، وهو خطاب فيه س��مة الفخر 
بالنفس حين ينسب إليها صفة الجهاد في الله 
وآل رسوله7 والدعوة لهم قولًا بعد أن فاته 
أوان السيف، مصرحاً في البيت 44 بكريم 
نس��به في )فارس( الذي يتعزز باقترانه بدين 
آل محم��د7 متمث��اً بصحاب��ي جلي��ل ه��و 

Lسلمان الفارسي المحمدي

ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426هعينية مهيار الديلمي88



89ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه

ما إن ركب مؤمن الس��يارة حتى أوجس 
في نفس��ه خيفة مما س��يواجهه من متاعب في 
الطريق، فهو يعرف تماماً أن أصحاب النفوس 
المريضة يتصيدون على قارعة الطريق، لكنه 
ع��زم على الذهاب إلى أهله إذ لابد من العودة 

إليهم لأمر يتوجب حضوره.
انطلق��ت الس��يارة بع��د أن اكتمل عدد 
الركاب وجعلت تقطع المسافات بين صخب 
العاصمة وزحمة التنق��ل فيها، وبين أرتال من 
الجيش وما أن وصلت إلى )المنطقة( حتى برز 
جمع من الرجال المقنعين المدججين بالساح، 
أوقفوا السيارة عنوة وأنزلوا ركابها، يسألون 
هذا ويستفس��رون من ذاك، وقد بدت نبرات 
الحق��د واضحة في كامه��م، وما أن وصلوا 
إلى مؤمن حتى أس��قطوه أرضاً ثم أمس��كوا 
الح��وار: بينه��م ه��ذا  بقميص��ة بش��دة ودار 

أحدهم: ما اسمك؟
فأجاب: مؤمن حسين.

فنادى كبيرهم: ويلكم فتشوه وتأكدوا 
من هويته. فأخذوا يفتش��ونه حتى عثروا على 
هويته، فنادى أحدهم: نعم س��يدي، إن اس��مه 
مؤمن حس��ين عل��ي وإنه من أهال��ي المدينة، 
وإذا بس��يده ين��ادي: إنها الغنيمة.. إنه ش��يعي. 

فقال لسفيان: أحضره.
فنادى سفيان بأعلى صوته منبهاً الآخرين: 
دعوا الركاب وهلّم��وا إلي، فهذا الصيد قد 

حضر، وعلينا الأمر قد اختصر.
فجاؤوا إليه بعد أن أطلقوا سراح الباقين 
وحمل��وا مؤمناً ال��ذي يئس من الحياة وأس��لم 
أم��ره للواح��د القهّار، ثم ألق��وه أمام أميرهم 
ذلك الشخص المتين ذي اللحية الكثة والوجه 
الأس��ود، فلم��ا رآه ضحك وقال: إنك ش��يعي 
ألس��ت كذل��ك؟ فقال مؤمن مفتخ��راً: نعم، 
ولكنني لست بش��يعي، فأنا موالي والشيعي 

أعل��ى مرتب��ة من��ي، إن��ه م��ن الذي��ن وصفهم 
الإم��ام الص��ادقA: خمص البطون ش��عث 
الوج��وه يذكرون الله قيام��اً وقعوداً تتجافى 
جنوبه��م ع��ن المضاجع لا يهجع��ون في الليل 
ولا يفترون في النهار، فركله س��فيان برجله 
قائاً: اس��كت، فإن الأمير إذا سأل لا يجيب 

المسؤول بأكثر من سؤاله.
فقال الأمير: أتعلم أني قتلت مائة مثلك، 
أربطهم بالحبل ثم أذبحهم طوراً بسيفي وآخر 
بمديت��ي، إنكم كف��ار والكاف��ر يجب أن 
يقتل. وهنا أجاب مؤمن: وكيف نكون كفار 
ونحن نشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول 
الله؟! فق��ال الأمير: نعم، إن هذه الش��هادة لا 
تكف��ي، إنك��م تحب��ون علي بن أب��ي طالب 
أكث��ر من حبكم لله. فأجابه مؤمن: وكيف 
عرفت ذلك؟ فناداه أحدهم: اصمت يا كافر، 
إنك مخيّر بين أن تتبرأ من عليّ وتسبه أو تقتل 
كم��ا قتلنا الذين م��ن قبلك. فأج��اب مؤمن: 
وكيف أتبرأ منه وقد قال رسول الله7 فيه: 
إن علياً مني بمنزلة هارون من موس��ى، أليس 
محمد نبيكم، وتدين��ون بالطاعة إليه، أليس 
ه��ذا مثبت في كتب الصحاح وقد تواتر عند 
العامّة والخاصّة؟! فأجابه الأمير: لا ش��ك أنك 
س��ترى ذلك قريباً عندما تذهب إلى الجحيم، 
هيا اقتلوه.. لا أعطوني ذلك السيف كي أمتع 
ناظري بمش��اهدة هذا الأحمق يرفس برجليه 
ورأس��ه بيدي ي��روي الأرض من دمه وفي هذه 
الأثن��اء م��رّت س��يارة تحمل عام��ة كرباء 
فنادى سفيان: أيها الأمير اترك هذا الأحمق، 
لق��د جاءنا بدلًا منه عش��رة وكلهم من هؤلاء 
الكف��ار. فن��ادى أميرهم قائاً: دعوه لش��أنه 
ولنهت��م بموضوع العش��رة فقتل العش��رة يعني 

عندي إمارة فوق إمارة.
حيدر المالكي

حكاية مؤمن
قصة قصيرة:
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الحم������د لل رب العالمي������ن والصلاة على س������يد الأنبياء محم������د وعلى آله 
الطاهري������ن. إن أح������د منا لا ينكر بطبيعة الحال أن لدى الإنس������ان حاجات عضوية 
يس������عى دائماً نح������و ملئها، مثله في ذل������ك كمثل غيره من بن������ي الكائنات في عالم 
الممكنات، ولكن للإنس������ان ميزة أساس������ية هي باس������تطاعته أن يمزج الواقع بالمثل 
الأعل������ى، ويجمع الغريزة والأخلاق. والإنس������ان هو الكائ������ن الوحيد الذي يمكنه أن 

يستبدل بالنظام الحيوي للحاجات، نظاماً أخلاقياً للقيم.

منظومة الأخلاق عند أهل البيت)ع(
وأثرها في التغيير الاجتماعي

د. نعمة محمد إبراهيم

ينابيع
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ولهذا يصبح الإنسان المخلوق الوحيد 
ال��ذي لا يقن��ع دائم��اً بم��ا هو كائ��ن، بل 
يحاول تجاوز الواقع، من أجل الاتجاه نحو 

ما ينبغي أن يكون.
فالحي��اة الإنس��انية الصحيحة إنما هي 
تتمثل ب��كل حدَّته��ا في ش��عور الموجود 
البش��ري بذلك التع��ارض القوي القائم بين 
الكائ��ن الواقع��ي بعدم كمال��ه وضعفه، 
وم��ن  وس��موه.  بكمال��ه  مثال��ي  وكان 
المعلوم إن الإنسان بعرف القيم ويعمل من 
أج��ل المث��ل العليا. لأن ذل��ك أمر ضروري 
ف��ي حياته. وأهم موضوع في فلس��فة القيم 
ه��و موضوع الأخاق. وقب��ل الوقوف على 
أبحاث وأقوال  أهل البيت)عليهم الس��ام( 
لاب��د م��ن تعريف عل��م الأخ��اق، ومن ثم 
وصايا أه��ل بيت الرحمة لن��ا لكي نصلح 
أنفس��نا في الدنيا، وما يترتب من آثار في 
بن��اء المجتم��ع الصالح عند التمس��ك بتلك 

الوصايا النبيلة.

تعريف علم ألأخلاق
هو العلم ال��ذي يبحث في قيمة الخير 
فيح��اول أن يس��اعد على توجيه س��لوكنا 
بتحدي��ده لمعنى الش��ر، وتميي��زه لمعايير 
الفضيلة والرذيلة وشرحه لمفاهيم الضمير 
والواجب والس��عادة والمسؤولية الأخاقية 

والجزاء.
ولهذا فإن أفضل الطرق لمعرفة الخير 
يوجب علينا الرجوع إلى القرآن الكريم،وما 
ق��ال وقام به الرس��ول الكريم7 وأقوال 
أئمتن��ا المعصومي��نG كونه��م امت��داد 
لنب��وة ويمثل��ون بح��ق الثق��ل الثان��ي بع��د 
الثق��ل الأول المتمث��ل بالق��رآن الكريم، 
حي��ث ل��ن يفت��رق الأول ع��ن الثان��ي أبداً.

وأهل البيت عليهم السام هم الأسوة 
الحس��نة والقدوة الصالحة في الاس��تقامة، 
وف��ي الصب��ر، وحس��ن الخلق. ق��ال تعالى 
بحقه��م: )إنم��ا يري��د الله ليذه��ب عنكم 
الرجس أهل البي��ت ويطهركم تطهيرا()1( 
ولهذا تحمل أهل البيت الدور الأكبر لبناء 
المجتمع الإسامي، ومن أجل ذلك قدموا 

أنفسهم الطاهرة قرباناً لله)2(. 

أهمية علم الأخلاق
أفض��ل طريق لمعرفة أهمية هذا العلم 
الرجوع إلى القرآن الكريم. وهناك آيات 
قرآنية تحث على الأخاق الحسنة منها قوله 
تعالى: )ونفسٍ وما سواها فالهمها فجورها 
وتقواها قد أفلح من زكاها وقد خاب من 
دس��اها()3( والقرآن الكريم اهتم في هذه 
الايات المباركة بأخاق الإنسان، وكانت 
للإنس��ان دعوة صريحة للتمسك بالأخاق 
الحس��نة الت��ي تطهّر النف��س، وتحذره من 
الأخاق الس��يئة وتحذره عن الإبتعاد عنها. 
والله تعالى هيأ للإنس��ان ما يحتاج إليه في 
ه��ذا الطريق حي��ث زوده بالحج��ة الباطنة 
وهي العقل الباطن أو الفطرة الموجودة مع 
الإنس��ان منذ بداي��ة خلقه،  ث��م بيّن له من 
خال هذا العقل ما هو العمل الحس��ن وما 
هو العمل القبيح، كما ألهمه في فطرته ما 

هي التقوى وما هو الفجور.
كما زوده أيضاً بالحجة الظاهرة وهي 
الرسل والأنبياء والأئمة والعلماء الصالحون، 
قال الإمام موسى بن جعفرH: )يا هشام 
إن لله حجتي��ن، حجة ظاهرة وحجة باطنة، 
فأم��ا الظاهرة فالرس��ل والأنبي��اء والأئمة، 

وأما الباطنة فالعقول()4(.
قال تعالى: )رس��اً مبشرين ومنذرين 
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لئا يكون للناس حجة بعد الرسل وكان 
مس��ألة  وأه��م  حكيم��ا()5(.  عزي��زاً  الله 
ف��ي مبحث عل��م ألأخ��اق مس��ألة النفس 
الإنس��انية، وهذا متفق عليه في الدراسات 
الفلس��فية والعقائدية. لكون علم ألأخاق 
ش��غله الشاغل تهذيب النفس من كل عمل 
قبي��ح غير صالح، وحثها بالتمس��ك بالعمل 
الطيب الصالح. والباري جل شأنه في سورة 
الش��مس أش��ار في الآية الكريمة: )ونفس 
وما س��واها( إلى مس��ألة القس��م بالمخلوق 
وه��و ) ونف��س( على القس��م الخال��ق )وما 
س��واها( وهذا التقديم يبي��ن أهمية النفس 
عنده جل شأنه، ولهذا أصبحت عند الأولياء 

والعرفاء طريق لمعرفة الله جل شأنه.
ق��ال الإمام عليA: )أفضل المعرفة 

معرفة الإنسان نفسه()6(.

النفس الإنسانية
إن علمنا لأنفس��نا ق��د يكون أوضح 
المعلومات، ومن أخفاها في الوقت نفسه، 
بي��د أن علمن��ا بها واجب على كل إنس��ان 
ذي وعي وبصيرة، لأن النفس مصدر سائر 
العلوم، حتى العلم بالواحد المطلق الله تعالى.
وأما الجهل بها وبأحوالها، وبسياستها، 
فهو نبع كل ضع��ف، وكل نقص، وكل 

خيبة في هذه الحياة وفي اليوم الآخر.
وفوق هذا وذاك، ف��إن العلم بالنفس 
س��ر الق��وة، والس��عادة، والإنس��جام م��ع 
 :Aالحي��اة، وم��ن هنا ق��ال الإم��ام علي
)معرف��ة النف��س أنف��ع المع��ارف(، وقال: 
)غاي��ة المع��روف أن يعرف المرء نفس��ه(، 
وق��الA: )أفض��ل العقل معرفة الإنس��ان 

بنفسه، فمن عرف نفسه عقل()7(.
ف��إذا ضممنا ه��ذا ال��كام إلى قوله 

تعالى:)وم��ا يعقله��ا إلا العالمون()8(، نعرف 
أن العلم الذي يوصل الإنسان إلى العقل هو 
علم الإنسان بنفسه، والعقل يوصل الإنسان 
إلى الدين، والدين يوصله إلى النعيم الدائم. 
ق��ال أبو عبد الله الإم��ام الصادقA:)من 
كان عاق��اً كان له دي��ن، ومن كان له 

دين دخل الجنة()9(               
ثم بين الإمام عليA الآثار المترتبة 

على المعرفة بالنفس كما يأتي:
قالA: )نال الفوز الأكبر من ظفر 
معرفة النفس(، )من عرف نفسه جاهدها(، 
)م��ن عرف نفس��ه عرف رب��ه(، )من عرف 

نفسه كان لغيره أعرف()10(
وأما الآثار المترتبة على الجهل بها فهي:

قالA: )أعظم الجهل جهل الإنس��ان 
أم��ر نفس��ه()11(، )عجبت لمن يجهل نفس��ه 
كيف يعرف ربه()12(، )كفى بالمرء جهاً 
أن يجهل نفسه()13(، )من لم يعرف نفسه بَعد 

عن سبيل النجاة()14(.
رغم ذلك ما دامت النفس أساس كل 
ق��وة وكل ضعف يبدو أن للإنس��ان، وهي 
مبعث كل صاح أو فساد يطرآن على ذلك 
الإنس��ان. أصبحت تتقدم عل��ى كل علم، 
كما إن الجهل يذهب بثمار كل معرفة أو 
علم. أو ليست النفس مبعث وملتقى الإيحاء 
بالرفع��ة أو الضع��ة، والاقت��دار أو العجز، 
الخير أو الش��ر، والإيم��ان أو الكفر، في 
وق��ت واحد وفي ش��خصية واح��دة؟ وهل 
تطيب للإنس��ان حياة إذا فقدت نفسه إلفها 
وانس��جامها، فاضطرب��ت وتلبلب��ت؟ وهل 
يس��تقر الإنس��ان إذا مرضت نفس��ه؟ وهل 
يصف��و له عي��ش، إلا إذا صح��ت وتوازنت 

واطمأنت؟!.
حق��اً إن بين النفس والجس��د، لتقابل 

ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426همنظومة الأخلاق عند أهل البيت92



في النفس والمجتمع

93ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه 93ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه

وتكاف��ؤ ف��ي التأثير والتأث��ر المتبادلين، 
قوة وضعفاً، صحة ومرضاً، ولكن أشدها 
س��يطرة وأعظمها تأثيراً ف��ي الحالين، هي 
النفس دون الجس��د. فإذا انسجما � النفس 
ش��يء،  كل  نظ��م  واتح��دا،   � والجس��د 
وأصبح الإنس��ان في صحة تامة، وحس��نت 
الأخاق، وإن أصبح فيها اضطراباً وخلاً، 
اضطرب كل ش��يء في الحي��اة. ومن هنا 
ذكر المحقق��ون من علمائن��ا أن المعرفة 
الأنفسية أنفع من كل معرفة، كي تعرف 
دور الجس��د قال تعالى: )وفي الأرض آيات 
للموقنين وفي أنفس��كم أفا تبصرون()15( 
وعندم��ا يع��رف الإنس��ان لاب��د وأن يعرف 
دوره ف��ي ه��ذه الحي��اة، ويع��رف رس��الته 
المكلف بها من قبل صاحب العزة خالقه، 
ال��ذي أغمر عباده الصالحي��ن بالعبادة له لا 
لغيره، كونه جل ش��أنه يستحق العبادة في 

هذا الوجود.

 أخلاق أهل البيت ودورهم في
بناء المجتمع السليم

بم��ا أن أه��ل العترة الطاهرة الأس��وة 
الحس��نة والقدوة الصالحة في الاس��تقامة، 
والصبر، وس��عة الصدر، وحس��ن الخلق، 
والمنهج الصحيح في الدعوة إلى الله تعالى 
بالحكمة والموعظة الحسنة، والجهاد في 
سبيله بالنفس والمال، والاستعداد للتضحية 
من أجل العقيدة الإس��امية، وإعاء كلمة 
الح��ق ف��ي كل عص��ر وف��ي كل زمان، 
أصب��ح كل فرد منهم قائ��داً ومعلّماً لكل 

مؤمن ثائر من أجل نصرة المظلومين.
إن مس��يرة الأئمة الأطهار ووصاياهم 
وتحذيراتهم تتلخص في الاس��تقامة وعدم 
 Gالوقوع بحفر الإنحراف، ولهذا كانوا

مدرسة عظيمة لكل الصالحين.
م��ن تحذيراته��م نأخ��ذ مث��اً الإم��ام 
محم��د الباق��رA فق��ال مح��ذراً: )الظلم 
ثاث��ة: ظلم يغفره الله ع��ز وجل، وظلم لا 
يغف��ره، وظلم لا يدعه، فأما الظلم الذي لا 
يغفره فالش��رك بالله عز وجل، وأما الظلم 
ال��ذي يغفره فظل��م الرجل نفس��ه فيما بينه 
وبي��ن الله عز وج��ل، وأما الظل��م الذي لا 

يدعه فالمداينة بين العباد()16(.
وهذا التقسيم الذي أورده الإمام جامع 
مان��ع، إذ لا يخلو أن يك��ون الظلم إحدى 
هذه الثاث، فقد يغفره ظلم الرجل لنفسه 
بالتوب��ة، والش��رك لا يغف��ره الله، وظل��م 
الإنس��ان لأخيه الإنسان لا يتركه الله. إذن 
يجب الابتعاد عن الشرك، وكذلك الابتعاد 
عن الظلم كونهما عملين شيطانيين المقر 

بهما يحاسب يوم القيامة.
وقد دفع الإمام الباقرA بالإنس��ان 
نح��و القصد والاس��تقامة والم��روءة، فهو 
يق��ول لول��ده: )يا بن��ي إذا أنع��م الله عليك 
بنعمة، فق��ل: الحمد لله، وإذا حزنك أمر، 
فق��ل: لا ح��ول إلا ب��الله، وإذا أبط��أ عليك 

الرزق، فقل: أستغفر الله()17(.
وهذه التوعية للذهن الإنساني الوادع، 
يسخرها الإمام بهدوء، دون ضجة أو دوي، 
وإنما هو النغم الحالم، والأزيز الصادح  في 
مضامين قرآنية صدح بها القرآن الكريم، 

وهو أصل التشريع.
وأهل البي��تG أرادوا م��ن المؤمن 
ال��ذي آم��ن برس��الة الإس��ام أن يك��ون 
إنموذج��اً طيب��اً ف��ي كل صف��ة أخاقي��ة 
حمي��دة، تدخل في باب الفضيلة أو تنطوي 
تح��ت س��لم قواع��د الش��ريعة المحمدي��ة. 
وكان هدفه��مG تنزي��ه كل ف��رد من��ا 
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عن المعايب، ويبتعد ع��ن النقائص، بقول 
الإم��ام الباقرA لا يؤمن رجل فيه الش��ح 
والحسد والجبن، ولا يكون المؤمن جباناً 

ولا حريصاً ولا شحيحاً()18(.
وله��ذا ف��إن المؤمن ب��آل البيت بأنهم 
أه��ل حق وإيمان كامل يج��ب عليه تطبيق 
 Gمنهجهم عماً، وسلك سلوكهم لأنهم
يري��دون م��ن أتباعه��م أن يكون��وا دع��اة 
للحق، وأدلّاء على الخير والرشاد، ويرون 
إن الدعوة بالعمل أبلغ من الدعوة باللس��ان: 
)كونوا دعاة للناس بالخير بغير ألسنتكم، 
ليروا منكم الاجتهاد والصدق والورع()19(.

وشيعة آل محمد أهل الصدق والأمانة، 
وأصح��اب التقوى والطاع��ة التامة لله جل 
ش��أنه، وه��م الذي��ن يعرف��ون بالتواضع، 
والتخش��ع، وكثرة ذكر الله، والصوم، 
والصاة، والبر بالوالدين والتعاهد للجيران 
من الفق��راء وأه��ل المس��كنة والغارمين 
والأيت��ام، وتاوة القرآن، وكف الألس��ن 

عن الناس إلا من خير.
لجاب��ر   Aالباق��ر الإم��ام  يق��ول 
الجعفي)رض(: )يا جاب��ر، والله ما نتقرب 
إلى الله تبارك وتعالى إلا بالطاعة، وما معنا 
ب��راءة من الن��ار، ولا حجة عل��ى الله لأحد 
من حجة. من كان لله مطيعاً فهو لنا ولي، 
وم��ن كان لله عاصي��اً فهو لنا ع��دو، وما 

تُنال ولايتنا إلا بالعمل والورع()20(.

بناء المجتمع الإسلامي المؤمن 
)المحب لآل البيت(

بي��ت  آل  لرس��الة  الأساس��ية  الغاي��ة 
المس��لمين،  تهذي��ب  ه��ي  الرس��ول7 
وتربيته��م تربية صالحة كم��ا يريدها الله 
تعالى ورس��وله الكري��م محمد7 منهم، 

فكانوا مع كل من يواليهم ويأتمنونه على 
س��رهم يبذلون قصارى جهدهم في تعليمه 
الأح��كام الش��رعية، وتلقين��ه المع��ارف 

المحمدية، ويعرفونه ما له وما عليه.
ولا يعتب��رون الش��يعي ش��يعياً حقيقياً 
الباري)ج��ل  لأم��ر  مطيع��اً  كان  إذا  إلا 
ش��أنه( مجانب��اً لهواه، ق��د أخ��ذ بتعاليمهم 
وإرش��اداتهم. ق��ال الإمام الباق��رA: )لا 
تتهاون بصاتك، فإن الرسول7 قال عند 

وفاته: ليس مني من استخف بصاته()21(.
والأئم��ة الأطهارG أك��دوا لنا بأن 
حبّنا من قبل أهل ش��يعتنا وحده غير كافٍ 
لنجاتهم يوم القيامة، كما قد يمني نفس��ة 
بعض من يس��كن إلى الدعة والش��هوات، 
ويلتمس ع��ذراً في التمرد عل��ى طاعة الله 
تعال��ى... إنه��م لا يعتبرون حبه��م وولاءهم 
منج��اة إلا إذا اقت��رن بالأعم��ال الصالحة، 
وتحل��ى الموال��ي له��م بأخ��اق الإس��ام 
العظيمة، مثل الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر، والإبتعاد عن الكبرياء واصطناع 
العظم��ة، والإلت��زام بالمروءة ف��ي حياته، 
وكذل��ك الابتعاد عن ظلم الناس وحس��ن 

المجالسة مع الآخرين.
)الأم��ر   :Aالباق��ر الإم��ام  ق��ال 
بالمع��روف والنهي عن المنكر خلقان من 
خلق الله)تعالى(، فمن نصرهما أعزه الله، 

ومن خذلهما خذله الله عزّ وجلّ()22(.
عل��ى   Aالباق��ر حم��ل  وكذل��ك 
المتكب��ر  )والله،   :Aالكبري��اء فق��ال

ينازع الله رداءه()23(.
وهذه القيم الإنسانية العليا التي أمرت 
م��ن قبل الأئم��ة الأطهار لو تمس��ك بها أي 
مجتمع م��ن المجتمعات الإس��امية لكان 
بح��ق من أهال��ي المدينة الفاضلة الس��عيدة 
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في حياتها.
نعم نحن بحاجة ماسة لتطبيق هذه القيم 
الأخاقية في مجتمعنا الإسامي المعاصر، 
لأننا أصبحنا في حالة فوضى وإرباك، لتأثير 
التي��ارات والاتجاهات النفعي��ة... أصحاب 
الفكر المادي الذين لا يؤمنون بالكتاب 
كل  أعم��ال  ويكش��ف  سينش��ر  ال��ذي 
ف��رد، ذلك هو ي��وم القيامة. )إقرأ كتابك 
كفى بنفس��ك الي��وم علي��ك حس��يباً()24(.    
مدرس��ة آل البيت أك��دت على ذلك 
اليوم، وخصصت منهجاً دقيقاً يعلم الناس 
لكي ينجو من العذاب في هذا اليوم الذي 

لا ينفع فيه مال ولا بنون.
وكذل��ك نجد في مدرس��ة محمد7 
ومدرس��ة علي وولده المعصومين توكيداً 
عل��ى العلم. قال الرس��ول الكريم: )طلب 
العل��م فريضة على كل مس��لم()25(. وهناك 

أهداف تربوية لأهمية العلم.
منها: يجب على المسلم أن يعرف قيمة 
العلم، لأن القرآن الكريم والس��نة النبوية 
أك��دت على أهمية العلم. قال تعالى: )إقرأ 
باسم ربك الذي خلق خلق الإنسان من علق 
إقرأ وربك الأكرم()26(. وقال تعالى: )يرفع 
الله الذي��ن آمنوا منكم والذين أوتوا العلم 
درج��ات والله بما تعمل��ون خبير()27(. وقال 

سبحانه: )وقل ربي زدني علما(.
وهناك أهداف س��لوكية لنشر العلم 

من قبل أئمتنا الأطهار منها:
1� س��وف يعل��م الإنس��ان المس��لم أن 
للعلم أهمي��ة كبيرة في علم الأخاق، لأن 
العالم أو طالب العلم يجب أن يكون أسوة 
وق��دوة من الناحي��ة الأخاقي��ة. وإثبات أن 
إيق��اظ وتربية الضمير الأخاقي والس��ير 
عل��ى وف��ق معايير أساس��ية ف��ي العاقات 

م��ع الآخري��ن هما من الأهداف الأساس��ية 
التربوية للتعليم، وذلك لا يتم إلا عن طريق 
العلم. وينتظر من المتعلمين والعلماء الذين 
تعلم��وا من مدرس��ة آل البي��ت أن يكونوا 
قدوة ف��ي المجال الأخاق��ي، وأن يفرقوا 
العل��م بالفه��م، وأن يك��ون لهم س��يطرة 
متواصل��ة عل��ى عواطفه��م، يق��ول الإمام 
عل��يA: )ألا لا خي��ر ف��ي عل��م ليس فيه 
تفه��م، ألا لا خي��ر ف��ي ق��راءة لي��س فيها 
تدب��ر، ألا لا خي��ر ف��ي عب��ادة لي��س فيها 
تفك��ر(. وجاء ف��ي الروايات المش��هورة: 
)إن من عامات الفقه الحلم والصمت()28(. 
والحل��م والصمت صفات عظيمة تدخل في 
طلب الأخاق الإس��امية، ولهذا جعلتا من 
امتي��ازات صاحب العلم، إذ كظم الغيظ، 
والسكوت في مواضع السكوت صفتان 
لا ي��درك بعدهم��ا إلا العلم��اء، ولا يعرف 
عنهما إلا الحكماء. وأهم شرائط تحصيل 

العلوم الأخاقية هي:
أ � الإخاص.
ب � التقوى.

قال تعالى: )واتقوا الله ويعلمكم الله 
والله بكل ش��يء علي��م()29(. وهناك فوائد 
أخ��رى للعل��م عندم��ا ينش��ر ف��ي مجتمعنا 

المعاصر منها:
أ � معرفة آداب المتعلمين.

ب � العل��م يبي��ن أهمي��ة الصبر كونه 
أساس التعليم والعلم.

ج � العلم يجع��ل طالب العلم متواضعاً 
لأبناء مجتمعه ولمعلمه.

بالفخ��ر  الش��عور  ينم��ي  العل��م  د� 
والاعتزاز والشرف والرفعة.

ه��� � طالب العلم يؤم��ن بالاجتهاد في 
التنسيق لكي يحصل على العلم العالي. 
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وهناك فوائد كثيرة أخرى أشار إليها 
أئمتنا الأطهار في وصاياه��م لنا)30(. فهناك 
وصاي��ا كثي��رة م��ن أئمتن��اG وتتضمن 
اجتن��اب الخمر وتحريم��ه، وتحدّث الإمام 
الصادقA عن تحريم الخمر، وما يترتب 
عليه من آثار عند الله من خال قوله تعالى: 
)يس��ألونك عن اللخمر والميس��ر قل فيهما 
إث��م كبي��ر...()31(. وف��ي الحدي��ث النبوي 
قال الرس��ول محم��د7: )اجتنب��وا الخمر 
فإنه��ا أم الخبائث()32(، وقال7: )إن الخمر 
رأس كل إث��م()33(، وق��ال7: )لع��ن الله 
الخمر وشاربها وس��اقيها وبائعها ومبتاعها 
وعاصره��ا ومعتصرها وحاملها والمحمولة 

إليه وآكل ثمنها()34(.
وبما أن ش��رب الخمر يضعف الإرادة 
حت��ى بع��د الصح��و ويقت��ل روح التصميم 
ويس��هل من ارت��كاب الفاحش��ة واقتراف 
الجرائ��م والذنوب، فهو تارة يهدم أس��رته 
وهو فاقد الأهلي��ة، لأنه لا يعي ماذا يفعل، 
ويعت��دي على حقوق الناس، وزيادة على ما 
تقدم فإن شربه قد تولد عند البعض عملية 
الإنتحار، ولهذا خطر كبير على تفكيك 

المجتمع.
كما أك��د الأئمة الأطه��ارG على 
الابتعاد من ممارس��ة الربا، لأنه محرم عند 
الله وهادم للمجتم��ع، والتحريم من خال 
قوله تعالى: )الذين يأكلون الربا لا يقومون 
إلا كم��ا يقوم الذي يتخبطه الش��يطان من 
الم��س ذلك بأنهم قالوا إنما البيع مثل الربا 

وأحل الله البيع وحرم الربا()35(.
قال الإمام الصادقA: )إنما شدد على 
تحري��م الربا لئا يمتنع الناس من اصطناع 
المعروف قرض��اً أو رف��داً()36(. والقروض 
بين المؤمنين هو البن��اء الصحيح للمجتمع 

لأن المحت��اج عندما يج��د حاجته عند أخيه 
المؤم��ن ويقوم الأخير بقضائها س��يكون 
كل فرد منا مستقر البال ومطمئن نفسياً. 

وهذا هو المجتمع المتكامل أو الصالح. 
 Gوهن��اك وصي��ة م��ن أه��ل البيت
للصاة في المس��اجد امتث��الًا لقول جدهم 
الرسول الكريم7: )من مشى إلى مسجد 
م��ن مس��اجد الله فله بكل خط��وة خطاها 
حت��ى يرج��ع إل��ى منزله عش��رة حس��نات 
ويمحي عنه عش��ر س��يئات ويرفع له عشر 

درجات()37(.
والتأكي��د الإس��امي للص��اة ف��ي 
المس��جد له أهداف س��لوكية أبرزها: إن 
المس��جد هو مركز للتعلي��م ورفع للوعي 
الاجتماع��ي لبناء أواصر المحبة بين الناس. 
كذل��ك المس��جد يعتب��ر مدرس��ة تربوية 
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 Aعندمـا ازدادت عائلـة الإمـام الصادق
وأصبـح القيـام بمهامهـا ثقيـلًا، صممA أن 
يشـتغل بالتجـارة، فأعطـى إلى مـولاه مصادف 
ألـف دينار وقال له: تجهز حتى تسـافر إلى مصر. 
أخـذ مصادف رأس المال واشـرى به بضاعة لها 
سـوق رائجة عنـد أهل مصر واتجـه إلى هناك مع 

جماعة من التجار.
عندمـا بلغ التجار أبواب مصر صادفوا قافلة 
خارجة منها فسـألوا تجارها عن سوق بضاعتهم 
فأخبروهـم بنفاد البضاعة وبحاجـة الناس إليها 
ففـرح التجـار القادمون إلى مـصر واتفقوا أن لا 
يبيعـوا إلا بربح مضاعف. وهكـذا دخلوا مصر 
فرحـن لما وجـدوا من حاجة النـاس لبضاعتهم 
فلم يبيعوها إلا بما كانوا قد اتفقوا عليه فأوجدوا 

من جراء ذلك سوقاً سوداء لبضاعتهم.
رجـع مصـادف إلى المدينـة فرحـاً بـما عـاد 
بـه مـن ربـح مضاعـف، فلما دخـل عـى الإمام 
الصادقA وأعطاه رأس المال مع الربح، سأله 
الإمام عن كيفية كسب هذا الربح الكثر، فأخبره 
بما جرى من لقاء القافلة الخارجة من مصر وكيف 
أنهم علموا بشـحة البضاعة وحاجة الناس إليها 
وكيـف أنهم اتفقوا عى البيـع بالربح المضاعف.
فقـال الإمـامA: سـبحان الله تحلفون عى 
قوم مسلمن ألّا تبيعوهم إلا بربح الدينار ديناراً، 
ثم أخذ ألف دينار فقط وقال: هذا رأس المال ولا 
حاجة لنا في الربح، ثم أضاف قائلًا: يا مصادف، 

مجادلة السيوف أهون من طلب الحلال.
بحار الأنوار 11: 121

طلب الحلال
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كيفية تغيير السلوك
إن الإهتم��ام بالنف��س قديماً، من 
قبل أرس��طو الفيلس��وف اليوناني على أنها 
)كم��ال أول لجس��م طبيعي إل��ى ذي حياة 
بالق��وة(، اقتب��س هذا التعريف واس��تخدم 
في فهم النفس من قبل عدد من الفاس��فة 
المس��لمين وذل��ك لعدم تعارض��ه مع الدين 

الإسامي.
وقد ورد ذكر النفس في 367 موضع 
ف��ي القرآن الكري��م دون تحديد ماهيتها.

وكذل��ك في جانب الحدي��ث النبوي 
الش��ريف، وق��د ورد في عدد م��ن الآيات 
الكريم��ة للدلال��ة على جوهر الإنس��ان، 
وفي آيات أخرى تش��ير إل��ى الذات الإلهية 
المقدس��ة ووردت ألفاظ مثلها للدلالة على 

الجانب الوجداني.
وفي الفلسفة الإسامية وسابقاتها عن 
الفلس��فات تفهم النفس كقضية فلسفية، 
وهكذا ف��إن علم النف��س كان جزءاً من 
الفلسفة، ولم ينفصل في العصر الحديث، 
وتحدي��داً بعد أن اس��تخدمت التجارب في 

علم السلوك وكيف يتغيرّر الشخص
د. فاضل الميالي

ينابيع
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دراس��ة بعض الجوانب النفس��ية، ثم تطور 
العلم وتشعب إلى عدد من العلوم المختلفة 
حس��ب مي��دان تطبي��ق المعرفة النفس��ية، 
وعل��م  الترب��وي،  النف��س  عل��م  ف��كان 
النفس المرض��ي، والاجتماعي وعلم نفس 

الشخصية... الخ.
وتنوع��ت التطبيقات له��ا حيثما وجد 

دور للإنسان في مجال معين.
إن الوظيف��ة الأساس��ية للمبل��غ تتمثل 
ف��ي الإرش��اد والنصيح��ة والموعظ��ة على 
ش��كل محاضرات أو خطب… الخ في هذا 
الس��ياق تحصل عدة عمليات متكاملة في 
فعله��ا وه��ي التعلم، وتغيي��ر الاتجاه، وفي 
نهاية المطاف السلوك كواقع فعلي يؤلف 
الهدف الذي يس��عى إلى تحقيق��ه المبلغ أو 

المرشد الإسامي.
م��ن  لاب��د  للموض��وع  وكتوطئ��ة 
الوق��وف عل��ى المفاهي��م الس��الفة: ماهو 
التعل��م؟ وكي��ف يح��دث تغيي��ر الاتجاه؟ 
والسؤال الأكثر طلباً كيف يحدث تغيير 

السلوك؟  
نش��اط  ف��ي كل  يدخ��ل  التعل��م  إن 
بش��ري، وه��و عملية أساس��ية ف��ي الحياة 
يس��ير معها ويمت��د بامتداده��ا، ولم يتقدم 
المجتمع الإنس��اني إلا نتيج��ة تمكن كل 
جي��ل من الإس��تفادة عن طري��ق التعلم من 
خبرات ومستحدثات الأجيال التي سبقته، 
وبما سيضيفه النحو إلى الحصيلة المستمرة 
للمعرف��ة الإنس��انية. وبالإم��كان تصنيف 
التعل��م إلى مقص��ود وغير مقص��ود وهذا 
الأخير يش��كل الجان��ب أو الحيز الأكبر 
ف��ي مس��ار الحي��اة الإنس��انية، وكمفهوم 
فرض��ي فإن��ه عملي��ة معق��دة تنط��وي على 
ع��دد من العملي��ات مثل الإنتب��اه والإدراك 

والتفكي��ر بأنواع��ه المختلف��ة والتذكير 
وفهم الأفكار والعاقات، وهي تتم داخل 
الف��رد )الش��خص( ولذلك، فه��و تكوين 
فرضي يستدل على حدوثه من خال الاثار 
والنتائ��ج المترتبة، والت��ي تتمثل في تغيير 
السلوك، )أو تعديل الاستجابات التي تؤلف 
السلوك( وظهور استجابة جديدة على النحو 
الإيجابي، أي حصول تقدم نحو الأحسن أو 
الأفضل أو المائم للس��لوك، الذي يتصف 

بالثبات بمعنى أنه تغير مستديم.
ويمك��ن القول: إن التعل��م هو عملية 
عقلي��ة تح��دث داخ��ل الش��خص وتظه��ر 
في ص��ورة تغيي��ر تقدمي )مرغ��وب( دائم 
نس��بياً في س��لوكه )أو في ضمن إمكانية 

السلوك(.
أم��ا الاتج��اه فإن��ه اس��تجابة وجدانية 
إيجابي��ة أو س��لبية نحو موض��وع أو فكرة 
معين��ة، يتح��دد بنظ��ام ثاب��ت نس��بياً م��ن 
المعتقدات والتقييمات الإيجابية أو السلبية 
نحو موضوع معين، الذي يدفع الضرر إلى 
الإستجابة بإس��لوب تفصيلي، فهو ينطوي 
على شحنة انفعالية أما بالقبول والإيجاب، 
أو بالرفض والس��لب مروراً بنقطة وسطى 
تمث��ل الحي��اد، وغالباً ما يك��ون موضوع 
الاتجاه جدلياً واجتماعياً، وهو مكتس��ب 
وهك��ذا ف��إن الاتجاه��ات تتباين بحس��ب 
تباي��ن الخبرات التي يمر به��ا الفرد، ولذا 
تجد الناس تتباين على وفق التنوع الواس��ع 
المدى في اتجاهاتهم، وبالإمكان تغييرها 
أو تعديله��ا وإحال اتجاهات أخرى بدلها، 
وهك��ذا يمك��ن الق��ول: إن العم��ل الذي 
ينط��وي عل��ى تربي��ة أول ما يس��تهدفه هو 
تكوين الإتجاه��ات المرغوب��ة، والتغيير 

السلوكي المقبول لدى الفرد.
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فكيف يحدث مثل هذا التغيير؟
إن ه��ذا الن��وع م��ن التغي��ر لا يحدث 
بس��هولة لأنه يطال تنظيماً ثابتاً راس��خاً في 
ذات الش��خص يتح��دد بنظرت��ه التقييمي��ة 
لموضوع معي��ن وبإعتقاد متجذر، فالتغيير 
قن��اع…  اس��تبدال  يقتض��ي  حت��ى يحص��ل 
أو اقتن��اع ذل��ك الش��خص بالفك��رة التي 
يتبناه��ا، ومن دون حصول ذلك يصعب إن 
لم يكن مس��تحياً حص��ول تغيير الاتجاه 
وتغيي��ر تل��ك القناعة إما بش��كل مباش��ر 
أو غي��ر مباش��ر، والأول يحص��ل بالبرامج 
التعليم��ة المقصودة تنط��وي على مضمون 
ي��دور ح��ول فك��رة معينة تش��كل نقطة 
إرت��كاز قناعة الفرد، يتض��ح فيه بتحليل 
واضح قائم على أسس منطقية وموضوعية 
مدعمة بالحج��ج والبراهين الجديرة بالثقة 
والمقبولي��ة والصح��ة ف��ي الاط��ار الجديد 
للفك��رة، وال��ذي ق��د يقتضي اس��تبدالها 
بفكرة أخرى، ومما يس��هم بفعالية توافر 
عدد من الش��روط والخصائص س��واء في 
تعدد الخب��رة التعليمية )وه��و المحاضر أو 
المرشد أو المبلغ.....الخ( الذي يعد مصدر 
للرسالة الإقناعية الازمة لإحداث التغيير، 
أو عن��د المتلق��ي أو المس��تمعين الذين هم 

ميدان حدوث التغيير المراد.
وهك��ذا ف��إن مص��در الرس��الة إذا 
توفرت عنده ميزات من قبيل طول الخبرة 
والدرجة العلمية والعدالة والس��معة العلمية 
تجعله أكث��ر تأثيراً في الش��خص الآخر، 
فض��اً عن وج��ود المه��ارات الس��لوكية 
ف��ي التعامل م��ع الآخرين الت��ي تعمل على 
جذبهم أو لف��ت انتباههم، فهناك خطوات 
أساس��ية لا ب��د من حصوله��ا لكي يحدث 
التغير الس��لوكي المطلوب تش��مل فعالية 

المضم��ون الفك��ري م��ن حجت��ه ودلالته 
ووضوح��ه، والتحليل المنطقي فيه والتأثير 
الذي يحصل عند التشخيص الآخر ومن ثم 
تب��دل المدركات العقلي��ة المتصلة بقضية 
معينة، بعدها يأتي تغيير السلوك، وهكذا 
ف��إن التغيي��ر يجب أن ينبع م��ن ذات الفرد 
)إن الله لا يغي��ر م��ا بق��وم حت��ى يغيروا ما 

بأنفسهم( 

خـرج أبو حازم الصـوفي في بعض 
أيام المواقف، وإذا بامرأة جميلة حاسرة 
عن وجهها قد فتنت الناس بحسـنها، 
فقـال لها: يا هـذه إنك بمشـعر حرام، 
وقـد شـغلتِ النـاسَ عن مناسـكهم، 
فاتقـي الله واسـتري. فقالـت: يـا أبا 
فيهـنّ  قـال  اللائـي  مـن  إني  حـازم، 

الشاعر:
ها ساء الخزّ عَن حُرّ وَجهِي أَماطتْ كِي

وأَرخَتْ عَل المتنَـينِي بُرداً مُهلـهَلا
سْـبةً يَن حِي نَ اللّاءِي لم يَجُجْنَ يَبغِي مِي

وَلكــن لِييقتُـلنَ البَيءَ المغَــفّلا
قـال أبو حـازم لأصحابـه: تعالوا 
لا  الحسـنة  الصـورة  لهـذه  الله  ندعـو 
يدعـو  فجعـل  بالنـار،  الله  يعذبهـا 
وأصحابه يؤمّنون، فبلغ ذلك الشعبي 
فقال: ما أرقّكم يا أهل الحجاز! أما لو 
كان مـن أهل العراق لقال: اعزبي لعنة 

الله عليكِ.

أبو حازم الصوفي
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من خال النص القرآني الكريم 
تلوح أمامنا حقيقتان:

الأول��ى: إن الدعوة إلى س��بيل الله عز 
وجل هي وظيفة رسالية عامة تتسع لها كافة 
أبع��اد الزم��ن، لأنها تكليف للرس��ول7 
وأتباع��ه والمؤمني��ن ب��ه ف��ي كل عص��ر.

الثانية: إن الإنس��ان المسلم المضطلع 
بهذه الوظيفة الرس��الية، لا ب��د أن يتحرى 

الأساليب الناجحة التي يدخل بها إلى قلوب 
أبناء الأمة، ويمتلك عواطفهم تجاه رس��الته 

التي يدعو إليها.
فهو أمام خطين متفاعلين على س��احة 
التغيير، ويندرج هذان الخطان تحت كلمتي 
وهم��ا:  الحس��نة(  والموعظ��ة  )الحكم��ة 
المس��تلهم  الس��لوك  الأول:  الخ��ط 
م��ن وحي الرس��الة التي يؤمن به��ا الداعية 

منهج التربية في حياة الداعية المسلم

}ادْعُ إلَِى سَبيِلِ رَبِّكَ باِلْحِكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَجَادِلْهُمْ باِلَّتِي هِيَ أحَْسَنُ{
النحل:125

ينابيع

الشيخ عبد الرزاق فرج الله
إمام جامع الهويدر/ ديالى
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المس��لم، وهذا الس��لوك يجدر أن يكون 
م��ن أه��م أركان الدعوة إل��ى الله تعالى، 
وه��و يعني كون الداعية المس��لم إنس��اناً 
يعك��س القيم والمث��ل العليا للرس��الة من 
خال تجس��يده لأخاق الرسالة وقيمها في 
واقع التعامل مع الأمة، وكما ورد عن أئمة 
أهل البيتG: )كونوا لنا دعاة صامتين( 

و)كونوا لنا دعاة بغير ألسنتكم(.
الخط الثان��ي: العرض والتبليغ البياني 
بالفكرة التي يحملها الداعية المسلم، ولابد 
في هذا الخط من اتباع الأس��اليب الناجحة 
مما يقتضيه الواقع المعاش من أجل التأثير 
فيه وتغييره على ضوء المفاهيم الصحيحة.
ومن أج��ل بلورة هذا الخ��ط لابد من 
الإش��ارة إلى ث��اث نقاط ترت��ب الوظيفة 

التبليغية التي يلتزمها الداعية المسلم:
الأول��ى: قد يق��ال: إن هناك طريقتين 
متعارضتين في خط التبليغ ونش��ر مفاهيم 
الإس��ام عل��ى واق��ع الأم��ة، وإن كان��ت 
الطريقت��ان تلتقي��ان عند ه��دف واحد، إلا 
إن التع��ارض ه��و ف��ي الأثر ال��ذي تحققه 
الطريق��ة ع��ن الطريقة الأخرى م��ن ناحية 

القوة والضعف:
فهن��اك طريق��ة تبليغي��ة تعتمد عرض 
التعالي��م والمفاهي��م الفردي��ة، أي معالجة 
القضاي��ا الت��ي ترتب��ط بحياة الف��رد، على 
مستوى الطقوس والأحكام العبادية بما هي.
وهناك طريقة تبليغية تعتمد اس��تلهام 
الجوان��ب  وتطبي��ق  العام��ة،  المفاهي��م 
الاجتماعية المستوحاة من العقيدة والرسالة 
بصفته��ا أطروح��ة تغييري��ة نحو بن��اء حياة 
اجتماعي��ة له��ا نظامها وأحكامه��ا الهادفة 

إلى توثيق الصلة العميقة بين أبناء الأمة.
وه��ذا ه��و الصحي��ح الذي ل��ه كبير 

الأثر في البناء، لأن الإس��ام دين المجتمع 
قب��ل أن يكون ديناً فردياً كما قال تعالى: 
)وما أرس��لناك إلا كافة للناس( سبأ: 28. 
حي��ث يُعطى الإس��ام حق��ه كنظام عادل 

ودستور خالد للبشرية.
الثاني��ة: ق��د يوجد هناك خ��اف بين 
الأف��كار  دراس��ة  بش��أن  الاصطاحي��ن 
والقواني��ن الأخ��رى غير الإس��امية، فهل 
هناك ض��رورة لفهمها ومناقش��تها من قبل 
الداعية المس��لم؟ أو ليست هناك حاجة إلا 
إلى فهم الفكرة والأطروحة التي يؤمن بها 
الداعية المس��لم وذلك لأن رس��ول الله7 
ق��ام بهذه الطريقة بغ��ض النظر عن إيضاح 

الأطروحة المعاكسة للإسام؟
وفي ه��ذا الصدد: لاب��د أن نعرف أن 
الظرف الذي عمل في نطاقه رسول الله7 
يختل��ف عن ظرفن��ا الحاضر لأن��ه7 فتح 
عينيه على جاهلية محصنة ومجتمع بسيط. 
كان يتطلع أبناؤه إلى عقيدة ومنهج للحياة، 
وإن كان��ت هناك منهجية جاهلية ملتزمة، 
لكنه��ا لم تتج��ذر في أعم��اق الفطرة ولم 
تحرفه��ا كلياً عن الإيم��ان بالله عز وجل، 
س��وى أنها انحرفت عن العقيدة التوحيدية 
إذ ل��م تقم الحجة ولم تتض��ح لهم الفكرة 
إلا بع��د البعثة النبوية الش��ريفة التي غيّرت 
الواق��ع الجاهل��ي وصنع��ت من��ه حض��ارة 

امتدت مع الزمن.
أما ف��ي عصرنا الحاض��ر فقد ولدت 
أف��كار وبنيت حضارات وس��ادت قوانين 
وضعي��ة مبني��ة عل��ى فلس��فة ع��ن الكون 
والحي��اة، وجرفت في خضمه��ا أبناء الأمة 
الإسامية، وهي تدعو إلى تصفية الوجود 
الإسامي وتخريف الفكرة الإسامية في 
ذهن الإنس��ان المس��لم لذا ينبغي أن تدرس 
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هذه الأطروحات دراس��ة تفصيلية وتناقش 
لبيان خطئها ف��ي نظر معتنقيها لتنقية واقع 
المسلمين منها لأن الواقع الاجتماعي الذي 
يعتنق حضارة معينة، يصعب جره إلى واقع 
الحض��ارة الإس��امية إلا بع��د بيان فس��اد 

حضارته وأخطاء أفكاره.
الثالثة: إن الداعية المسلم يتبنى أسلوب 
التربية لأبناء الأمة وعلى هذا الأس��اس فإن 
للتربية أسلوبين تختلف آثارهما ونتائجهما 
على حياة الجيل الذي يراد إعداده، وهذان 

الأسلوبان هما:
التربي��ة  أو  العلم��ي  الأس��لوب  أولًا: 
العلمي��ة، الت��ي تعن��ي الاهتم��ام بترس��يخ 
النظرية أو الحقيقة العلمية في الذهن بغض 
النظر عن الجوانب الأخرى التي لها ارتباط 

بسلوك المتعلم.
ثاني��اً: التربية الإس��امية الت��ي تعتمد 
الس��لوك موضوعاً للتوجيه والإعداد الجيد 
للمتعل��م، لأن أي ش��خص يُرب��ى على علم 
فس��وف يك��ون بمس��توى ذل��ك العلم من 
الناحي��ة العقلي��ة، بينما لا تكتف��ي التربية 
الإس��امية بالجان��ب العقل��ي للمتعلم، بل 
لابد من الدخول إلى عواطف المتعلم لأجل 
أن يكون في غاية الاس��تعداد للتفاعل مع 
القيم والمثل العليا لمعلمه ومربيه. وكيفية 
الدخول في العواط��ف تعود إلى عدة أمور 
كان يعتمده��ا المعلم الأول للأمة رس��ول 

الله7:
أ � أس��لوب اعتم��اد الق��رآن الكريم 
منهج��اً لتربية الأمة، بما يمتاز به من تناغم 
مع أعماق العاطفة الإنس��انية وش��د بعضها 
بالبع��ض )واذك��روا نعم��ة الله عليكم إذ 
كنتم أعداءاً فألف بين قوبكم فأصبحتم 

بنعمته إخوانا( آل عمران:103.

ب � خل��ق الق��دوة الصالح��ة من ذات 
المعل��م وم��ن جوهر س��لوكيته التجس��يد 
الص��ادق للمب��ادئ والقي��م الت��ي يؤمن بها 
والمنعكسة على سلوكه أولًا كما كان 
رس��ول الله7 يمثل القدوة الحس��نة بنص 
الق��رآن الكري��م: )لق��د كان لك��م في 
رس��ول الله أسوة حس��نة لمن كان يرجو 
الله والي��وم الآخ��ر وذك��ر الله كثي��راً( 

الأحزاب: 21.
ج � لين الطبع وسعة الصدر فإنها سمة 
الرئاسة كما جاء في الحكم )سعة الصدر 
آلة الرئاس��ة( وبها يمتلك الإنسان السيطرة 
عل��ى س��احة الواقع كما خاط��ب الله عز 
وجل رس��وله الكري��م7 ملفتاً نظر كل 
داعية مسلم إلى سر النجاح في خط التربية 
الإس��امية )ول��و كنت فظ��اً غليظ القلب 

لانفضوا من حولك( آل عمران:159.
د � الدخول في حل مشاكل المتعلمين 
والتعاي��ش معه��م ف��ي الأف��راح والأتراح، 
والتحس��س ع��ن بع��د لمعاناته��م وه��ذا ما 
يؤكده مدل��ول الحديث النبوي الش��ريف 
)مث��ل المؤمني��ن ف��ي تواده��م وتراحمهم 
كمثل الجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو 
تداعى له س��ائر الجسد بالس��هر والحمى(.

وذلك حين يش��عر الداعية المسلم أنه 
ج��زء من الأمة يس��عده ما يس��عدها ويؤلمه 
م��ا يؤلمه��ا، وحي��ن تتحس��س من��ه الأم��ة 
تجاوب��اً صحيح��اً م��ع مش��اعرها، يكون 
ل��ه الأثر الكبي��ر ف��ي التغيير. وم��ن هذا 
المنطلق تتفاعل مش��اعر الأمة في احتضان 

مسؤوليتها تجاه رسالتها وتجاه البعض.
بعضه��م  والمؤمن��ات  )والمؤمن��ون 
أولياء بعض يأمرون بالمعروف وينهون عن 

المنكر…( التوبة: 71
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عب��ود  كاظ��م  الأس��تاذ  نش��ر 
الفت��اوي عل��ى ص 122 � 125 م��ن الع��دد 
الرابع من )مجلة ينابيع( مقالة )الش��يخ بهاء 
الدي��ن العامل��ي: العال��م الموس��وعي( وقد 
تضمنت بع��ض المفاهي��م الخاطئة وبعض 

الآراء التي تحتاج إلى توضيح.
أش��ار الكات��ب إلى أن الش��يخ الذي 
ترج��م ل��ه اس��تطاع أن يحطم ال��ذرة، وأن 
يس��يطر عل��ى طاقته��ا وأن يس��تخدمها في 

الحاجات.
أعتقد أن هذا النص قد نقله الكاتب 
من أحد الذين عاش��وا خال القرن الرابع 
عش��ر الهجري، وإلا فما كان أحد يعرف 
مصطل��ح ال��ذرة بمعناه��ا المعاص��ر وإنها 
تحتوي إلى طاقة ويمكن اس��تخدامها قبل 

القرن الرابع عشر الهجري.
عل��ى  والس��يطرة  ال��ذرة  تحطي��م  إن 
طاقتها واستخدامها يحتاج إلى أجهزة علمية 
متط��ورة وحساس��ة، لم يك��ن بالإمكان 
حتى وفاة الشيخ البهائي في سنة 1030ه� أن 
يتم ذلك ولا يمكن استخدام أجهزة بدائية 

في إنجاز ذلك.
لع��ل الش��يخ البهائ��ي تنبأ بذل��ك وأن 

المس��تقبل س��وف يش��هد تحطي��م ال��ذرة 
والس��يطرة عل��ى طاقتها واس��تخدامها من 
خال اطاعه على بعض نصوص الأحاديث 
المنقولة عن الأئمةG، فقد نقل الدكتور 
محمد محمود غالي ضمن بحثه في كتاب 
)محيط العلوم( الذي كتبه نخبة من العلماء 
الع��رب في مصر، عن المؤلف الأمريكي 

المهندس سعد حاتم مرزة

العالم الموسوعي
.. åÂ±¶I•²H ¸Äk²H EI¿M gÃz²H

تعقيب عل مقال:

ينابيع العدد (٤) محرم ـ صفر ١٤٢٦ه ١٢٢

للفضيلة نجومها

في الدراسات الحديثة التي تجري لمعرفة حياة العظماء في العالم يولي 
الباحث اهتمامه البالغ في جغرافية وبيئة البلد الذي ولد ونشأ فيه من يبحث عنه 
لارتباط عناصر الدراسة على ذينك العنصرين من حيث النشأة وأدوارها والتكوين 

العلمي وأطواره.
وفــــــي ظني أن االله ـ ســــــبحانه وتعالى ـ جعل لكل بلــــــد خصوصية يتميز بها عن 

البلد الآخر.

العالم الموسوعي

كاظم عبود الفتلاوي

و(جبــل عامل) من البــلاد التي خصها 
االله ـ ســبحانه وتعالــى ـ بالخيــر الوفيــر: 
و(جبــل عامل) من البــلاد التي خصها 
االله ـ ســبحانه وتعالــى ـ بالخيــر الوفيــر: 
و(جبــل عامل) من البــلاد التي خصها 

بالتربة الصالحة، والرياض الغناء الجميلة، 
والذكاء الخارق عند أبنائها.

لذا اشــتهرت بكثرة من نشأ فيها من 
علماء، وأدباء، وشعراء ونظرة فاحصة إلى 
كتاب (أمل الآمــل) وكتاب (تكملة أمل 

الآمل) تريك المئات من هؤلاء الأجلاء.
وفــي مقالتــي هــذه أحــاول أن أوجز 
القــول في حياة عالم مــن علماء تلك البلاد 

ألا وهو الشيخ بهاء الدين العاملي.
وهو ألمع شخصية علمية في عصره، 
وأحــد العلمــاء الموســوعيين القلائــل في 
التاريخ، فقد شــارك مشــاركة عجيبة في 
مختلــف الفنون والعلــوم كالفقه وأصوله 
والتفســير والحديــث والدرايــة والرجــال 
والفلســفة والفلــك والحســاب والهندســة 
والجفــر والرمل والنحو والشــعر والبلاغة 

والتصريــف. وكان يقــال: إن لــه في كل 
قدر مغرفة.

 وإليك موجز حياته:
بهــاء الديــن محمــد بــن عــز الديــن 
الحســين بن عبد الصمد بن محمد بن علي 
بن الحسن بن محمد بن صالح بن إسماعيل 
الحارثــي الهمدانــي العاملــي. مــن أحفــاد 
الحــارث الهمدانــي مــن خــواص أصحاب 

.Aأمير المؤمنين
ولــد في بعلبــك يوم الأربعــاء ٢٧ ذي 

الحجة سنة ٩٥٣هـ ونشأ بها.
أحاطــه والــده بالحنــان وغــذاه العلم 
كســائر أولاد الشيخ، وتفتحت ورود هذا 
الصبــي في تلــك الرياض اليانعــة، ولبلاده 
(جبل عامل) دور في تنشــئته إذ كان البلد 
ـ يومها ـ يعج بمشــايخ العلم والأدب، فأفاد 
من مجالســهم ومذاكراتهم، واقتبس من 

.. åÂ±¶I•²H ¸Äk²H EI¿M gÃz²H
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)ج��ون( ف��ي ق��ول الإم��ام عل��يA: )إذا 
فتح��ت الذرة تج��د في قلبها شمس��اً( فلعل 
الش��يخ البهائي اس��تنتج من وجود الشمس 
بمعناه��ا المج��ازي ف��ي قلب ال��ذرة وجود 
طاقة هائلة في الذرة يمكن الإستفادة منها 
واس��تخدامها مستقباً، أو لعل هناك بعض 
النصوص الأخرى قد استنتج منها ما تنبأ به.

وقال الكاتب: )بأن الشيخ البهائي قد 
صنع س��اعة دائمة الحرك��ة دون أي حاجة 
إل��ى م��ن يحركه��ا، وإن��ه أبدع ف��ي صنع 
شمعة أوقدها في أتون حمام تكفي لتدفئة 

الحمام بكامله مدة ثاث قرون وتزيد(.
إذا كان الش��يخ البهائي قد اس��تطاع 
بقرب��ه من الله تعالى خ��رق قوانين الطبيعة 
المعروفة كصنع الس��اعة والشمعة أعاه، 
فذلك إعج��از لا يمكن تفس��يره، ولكن 
الس��ؤال الذي لا يمكن الإجاب��ة عليه هو: 
 Gلماذا لم يقم الأنبياء والرسل والأوصياء
باس��تخدام الإعجاز وخرق قوانين الطبيعة 
ف��ي انج��از وتنفيذ مش��اريع خدمية لصالح 
البش��ر تستمر فترة ثاث قرون، واستطاع 

أحد أتباعهم ذلك؟
علماً أن الإم��ام الصادقA وأبحاث 
العلم الحديث أك��دت على عدم إمكانية 
إيجاد حركة دائمة أو تصخين المواد دون 
وج��ود طاقة كامنة أو مخزونة ضمن مواد 
توليد الطاقة منها. فقد نقل الطبرس��ي في 
)الاحتجاج( احتجاج الإمام الصادقA على 
 :Aالزندي��ق، فقد جاء ضمنه قول الإمام
)إن النار من الأجسام الكامنة، والأجسام 
كاتمة بأعيانها كالحج��ر والحديد، فإذا 
ضرب أحدهما بالاخر، سقطت من بينهما 
ن��ار، تقتبس منها س��راج له ض��وء، فالنار 

ثابت في أجسامها والضوء ذاهب.

ف��ي  )الن��ار   :Aقول��ه ف��ي  فالن��ار 
الأجس��ام كامن��ة( و )فالن��ار ثاب��ت( ه��و 
ال��ذي يع��رف حالي��اً بمصطل��ح )الطاق��ة( 
وف��ي قولهA: )س��قطت م��ن بينهما نار( 
ه��و المفه��وم المعروف للنار ال��ذي مازال 

استعماله شائعاً.
وج��د العل��م الحدي��ث أن الطاق��ة في 
بش��كل طاق��ة  الوق��ود موج��ودة  أن��واع 
كامنة تختزنها بش��كل مواد كيميائية، 
وبعملي��ات مح��ددة يمك��ن تولي��د الطاقة 
منه��ا، أي تحوي��ل الطاق��ة الكامن��ة إل��ى 
)كم��ا  المس��تهلكة  الطاق��ة  م��ن  أن��واع 
قالA: )الضوء ذاهب( مثل الضوء والنار 
)الحرارة( والكهرباء، ويمكن اس��تخدام 
ه��ذه الأن��واع لإنت��اج الش��عل كالحركة 

والتسخين والإنارة....الخ.
ج��رت مح��اولات كثي��رة وأنج��زت 
ت��م خاله��ا  أعم��ال ومش��اريع كثي��رة، 
إخفاء مص��ادر الطاق��ة والقواني��ن العلمية 
المستخدمة فيها، وعد بعضها من السحر.

فقد قام الفراعنة والبابليون بمثل هذه 
الأعم��ال لخداع الش��عوب والس��يطرة على 

A قب الشيخ البهائي قرب مشهد الإمام الرضا
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عقولهم، وقد ق��ص القرآن الكريم قصة 
سحرة فرعون الذي استطاعوا خداع الناس 
بما يسمى بخداع البصر الذي له استخدامات 
واس��عة وذلك قول��ه تعالى: )س��حروا أعين 
الن��اس( )الأع��راف: 116( فقد ذكر بعض 
المفسرين أنهم استخدموا الزئبق في إماء 
تجاوي��ف العصا، وباس��تعمال تقنية خاصة 
وعن��د تم��دد الزئبق بحرارة الش��مس تبدو 

العصا تتحرك كأنها حيات.
فا مانع من القول بأن الشيخ البهائي 
قد استخدم تقنيات خاصة في إخفاء مصادر 
الطاقة المس��تخدمة في الس��اعة والحمام، 
وربما استخدام طاقة الرياح أو طاقة الشمس 
أو طاق��ة ح��رارة باط��ن الأرض أو ح��رارة 
المياه الس��اخنة في باطن الأرض أو غيرها 
م��ن أجل تحريك الس��اعة وتدفئ��ة الحمام.
أم��ا ق��ول الكات��ب بأن المهندس��ين 
الإنكلي��ز ق��د هدم��وا الش��معة والحم��ام 
لاكتشاف أسرار اختراعها، فربما عرفوا 
أس��رار ذل��ك ولم ينش��روه، أو أن الش��يخ 
البهائي قد وضع تقنية خاصة لإخفاء أسرار 

ما قام به عند التهديم.
أما الصخرة التي تكون الشمس عليها 
عمودية عندما يحين موعد صاة الظهر في 

جميع فصول )أيام( السنة، وقوله بأن عمل 
ذلك صعب جداً.

لي��س من الصع��ب عند خب��راء الفلك 
والرياضي��ات إنجاز مثل ذل��ك العمل، وقد 
طرحت على السيد مدير مكتبة الحكيم 
العامة القيام بإنجاز مشروع يتضمن إطاق 
إشارة صوتية خاصة)أو الآذان( عندما يحين 
موع��د آذان الظه��ر بالاعتم��اد على موقع 
الشمس في قبة السماء في جميع أيام السنة، 
ولكنه إعتذر في حينه بأن س��لطات العهد 
البائد لا تسمح بأي مشروع خاص بالشيعة.

وأكرر هذا الاقتراح متمنياً من هيئة 
الإشراف على تنفيذ مرقد شهيد المحراب 
الس��يد محمد باقر الحكي��م تنفيذه ضمن 
مشروع مرقد ش��هيد المحراب مع اقتراح 
آخر يتضم��ن إطاق صوت خ��اص عندما 
تك��ون الش��مس عمودي��ة عل��ى الكعب��ة 
المقدس��ة )ويح��دث مرتي��ن ف��ي الس��نة( 
وربطه��ا بمحط��ة التلفزة، لك��ي يتمكن 
المس��لمون ف��ي نص��ف بق��اع الأرض م��ن 
تحدي��د اتجاه القبلة ال��ذي يكون في حينه 
بعك��س اتجاه الظل، ليكون معلماً خاصاً 
بالنجف يجم��ع بين العلم الحديث ومفاهيم 

الفكر الإسامي ومن الله التوفيق

)كُفيتَ الدعوة( أي: كفيت مؤنة الدعاء لي.
وأصله أن بعض مّجان العرب نزل بصومعة راهب، وأحب أن يوافقه في دينه 
ويقتـدي بـه في عبادته ويزيد عليـه، وبقي عى ذلك أياماً. ثـم إنه سرق صليب 
الراهب ـ وكان من الذهب ـ ثم استأذنه في الفراق، فأذن له وزوّده من الطعام، 
وقـام لوداعه، فلـما ودّعه قال له: صحبك الصليب ـ وهذه العبارة رسـمهم في 

الدعاء للمسافر ـ فقال الماجن: )كفيت الدعوة(.. فصارت مثلًا.

من أمثال العرب
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بع��د أن وقفت عل��ى مقال بعنوان 
 Aأرقام خالدة في نهضة الإمام الحس��ين
للأخ حيدر كريم الجمالي في العدد الرابع 
استوقفني الاحصاء الذي أعده للإشارة إلى 
من قُتل مع الحسينA من أصحاب رسول 
الله7 حي��ث ورد ف��ي الإحص��اء بتع��داد 
خمس��ة من الأصحاب وهم: أنس بن حرث 
الكاهلي، وحبيب بن مظاهر، ومسلم بن 
عوس��جة، وهاني بن ع��روة، وعبد الله بن 

يقطر العميري. 
والواق��ع أنن��ا أحصين��ا م��ن أصحاب 
الإم��ام  م��ع  استش��هدوا  ال��ذي  النب��ي7 
ولعلن��ا  الحس��ينA عش��رين صحابي��اً، 
ل��م نبالغ إذا قلن��ا إنه��ا أول إحصائية نوفق 
فيه��ا لتعداد صحابة رس��ول7 ممن التحق 
بالحس��ينA وقد جاء في كتابنا أنصار 

الحسينA الثورة والثوار ما نصه:
وه��ذه أس��ماء صحابة رس��ول الله7 
 Aانخرطوا إلى صفوف من نصر الحسين
لتتم على أولئك الذين توقفوا في مشروعية 
خ��روج الحس��ينA كون��ه خروجاً على 
خليفة المسلمين، على أننا لا نحتاج إلى إثبات 
مش��روعية حرك��ة يقودها إم��ام معصوم 
إلا إتم��ام الحج��ة ضد م��ن يعتب��ر حركة 

الإمام الحس��ينA حركة غير ش��رعية.
1� أنس بن الحارث الكاهلي:

أدرك النبي7 وس��مع من��ه يقول: إن 
ابني هذا � يعني الحسين � يُقتل بأرض يقال 

كرباء فمن شهد ذلك منكم فلينصره.
2� جنادة بن الحرث السلماني:

ذكره أهل السير من أصحاب رسول 
 Aالله7 ثم من أصحاب أمير المؤمنين

عشرون صحابياً
ممن استشهد مع الحسينA في كربلاء

السيد محمد علي الحلو

فــي  كبيــراً  أثــراً  للإحصــاء  إن 
إبــراز معالم رســمات أي موضوع أو حادثة، 
ولاسيما واقعة الطف إذ لم تترك هذه الواقعة 
كما تركته باقــي الواقعات بعد بعثة النبي 
7 على المســلمين بالمستوى الذي 
كما تركته باقــي الواقعات بعد بعثة النبي 

7
كما تركته باقــي الواقعات بعد بعثة النبي 

الأكرم
تركتــه نهضــة كربلاء عــام ٦٠هـــ وهذه 
الحقيقــة واضحــة مــن خلال أدنــى تأمل في 
عادات وتقاليد وثقافة المســلمين اليومية بل 
قد لا تجــد واقعة في تاريخ الإســلام أكثر 
حضوراً في أذهان المســلمين بكل دقائقها 
قد لا تجــد واقعة في تاريخ الإســلام أكثر 
حضوراً في أذهان المســلمين بكل دقائقها 
قد لا تجــد واقعة في تاريخ الإســلام أكثر 

وتفاصيلها التاريخية من واقعة كربلاء.
ومن هنا يجــدر بالباحثين والمؤرخين أن 
يحققــوا بنظــرة أكثر دقة في هــذه الواقعة 
الخالدة بشــتى زواياها لمــا يترتب على ذلك 
من آثار كبيرة في توضيح الحقائق وبيانها.

رغــم أننــا لا ننكــر وجــود مثــل هــذه 
المحاولات قديماً وحديثاً إلا أن المؤسف أنها 
تناثرت في متون الكتب التاريخية فأحصينا 
منها ما نســتطيع إحصاءها وتركنا الكثير 

لمن يأتي.
:Aفترة نهضة الإمام الحسين

امتدت مدة قيام الإمام الحســينA من 
يوم رفضه البيعة ليزيد وحتى يوم عاشــوراء 
(١٧٥) يومــاً، (١٢) يومــاً منهــا فــي المدينــة 
و(أربعة أشهر وعشرة أيام) في مكة، و(٢٣) 

يوماً في الطريق من مكة إلى كربلاء و(٨) 
أيام في كربلاء (٢_١٠) محرم.

عدد المنازل بيــن مكة والكوفة والتي 
قطعها الركب الحسيني حتى وصل كربلاء 
) منزلاً ـ كما ذكرها صاحب معجم 
قطعها الركب الحسيني حتى وصل كربلاء 
) منزلاً ـ كما ذكرها صاحب معجم 
قطعها الركب الحسيني حتى وصل كربلاء 

هي (١٨
البلدان ـ والمسافة بين كل منزل وآخر ثلاثة 

فراسخ وأحياناً خمسة فراسخ.
عــدد المنــازل مــن الكوفة إلى الشــام 
والتــي مرّ بها ركب الســبايا مع الإمام زين 

) منزلاً.
والتــي مرّ بها ركب الســبايا مع الإمام زين 

) منزلاً.
والتــي مرّ بها ركب الســبايا مع الإمام زين 

العابدينA هي (١٤
بلغت كتــب أهل الكوفة فــي دعوتهم 
) كتابــاً. 
بلغت كتــب أهل الكوفة فــي دعوتهم 
) كتابــاً. 
بلغت كتــب أهل الكوفة فــي دعوتهم 

للإمــام الحســينA هــي (١٢٠٠٠
وبلغ عدد من بايع مســلم بن عقيل(رض) في 
الكوفة (١٨٠٠٠) وقيل (٢٥٠٠٠) وقيل (٤٠٠٠٠) 

شخصاً.
وعدد الشــهداء من أبناء أبي طالب الذين 
وردت أســماؤهم فــي زيــارة الناحيــة (١٧) 
شهيداً، وعدد شــهداء كربلاء من أبناء أبي 

وردت أســماؤهم فــي زيــارة الناحيــة (
شهيداً، وعدد شــهداء كربلاء من أبناء أبي 

وردت أســماؤهم فــي زيــارة الناحيــة (

طالب ممن لم ترد أسماؤهم في زيارة الناحية 
) شهيداً، كما واستشهد ثلاثة أطفال 
طالب ممن لم ترد أسماؤهم في زيارة الناحية 
) شهيداً، كما واستشهد ثلاثة أطفال 
طالب ممن لم ترد أسماؤهم في زيارة الناحية 

هم (١٣
من بني هاشم فيكون بذلك مجموع الشهداء 

) شهيداً.
من بني هاشم فيكون بذلك مجموع الشهداء 

) شهيداً.
من بني هاشم فيكون بذلك مجموع الشهداء 

من أبناء أبي طالب (٣٣
فأبناء الإمام الحسينA: ٣ أشخاص.

وأولاد الإمام عليA: ٩ أشخاص.
وأولاد الإمام الحسنA: ٤ أشخاص.

أرقام خـالدة
في نهضة الإمام الحسين

حيدر كريـم الجمالي

…Óib‰Ì

ينابيع العدد (٤) محرم ـ صفر ١٤٢٦ه ٢٤
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مقالة وتعقيب
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كما أثبته المامقاني في تنقيحه)1(.
3� جنادة بن حجير:

ذكر أهل الس��ير أن ل��ه صحبة، وأنه 
من أهل الكوفة)2(.

4� جون بن حوي )مولى أبي ذر الغفاري(:
ل��ه صحب��ة وإدراك، فق��د ذكر أهل 
 الس��ير أن��ه كان عبداً للفضل ب��ن العباس
 Aابن عبد المطلب، اشتراه أمير المؤمنين
ووهب��ه إلى أبي ذر، فخ��رج معه إلى الربذه 

ومقتضى حاله لإدراكه النبي7.
5� حبيب بن مظاهر:

وابن حجر ضبطه ب�)حبيب بن مظهر(
له إدراك وعمّر حتى قتل مع الحسين بن 
علي، ذكره ابن الكلبي مع ابن عمه ربيعة)3(. 

6� زاهر بن عمرو:
من أصحاب الشجرة روى عن النبي7 
وشهد الحديبية وخيبر، وكان من أصحاب 
عمرو بن الحم��ق كما نص على ذلك أهل 

السير)4(.
7� س��عد بن الحرث الخزاعي � مولى 

:� Aعلي
له إدراك لصحبة رسول الله7 وكان 
على ش��رطة أمير المؤمنينA بالكوفة 

وولاه أذربيجان)5(.
8� ش��بيب بن عبد الله )مولى الحرث 

الجابري(:
كان صحابي��اً أدرك صحب��ة رس��ول 

الله7)6(.
9� عبد الرحمن بن عبد ربه الخزرجي:
أدرك النب��ي7 ذك��ره اب��ن عق��دة 
في كت��اب الموالاة في م��ن روى حديث: 
م��ن كنت م��ولاه فعلي م��ولاه، من طريق 
الأصبغ بن نباتة، قال: لما ناشد علي الناس 
في الرحبة )رحبة الكوفة( وقال: من سمع 

النب��ي7 يقول ي��وم غدير خم م��ا قال إلا 
ق��ام، ولا يق��وم إلا من س��مع، فقام بضعة 
عش��ر رجاً منهم أبو أي��وب، وأبو زينب، 
وعبد الرحمن بن عبد ربه. فقالوا: إنا سمعنا 
رسول الله7 يقول: إن الله وليي وأنا ولي 

المؤمنين فمن كنت مولاه علي مولاه.
10� عبد الله بن يقطر:

مقتض��ى اجماعه��م أن��ه مم��ن أدرك 
النبي7 لأن��ه لِدَة الحس��ينA كما عن 
كل م��ن أرخ له، وع��دّه بعضهم أنه رضيع 
الحس��ينA لأن��ه رضع معه م��ن أمه التي 

.Aكانت حاضنة له
 Aوق��د رددنا ذلك، إذ أن الحس��ين
ل��م ترضع��ه غي��ر فاطم��ةJ. نع��م كان 
الحس��ينA أي مس��اوياً لعمره الش��ريف 
فمقتضى ذلك أن يكون له إدراك وصحبة. 
قال ابن حج��ر: إنه كان صحابياً لأنه     

.)A)7لِدَة الحسين
11� عقبة بن الصلت الجهني:

له رواية عن رس��ول الله7 مما يثبت 
صحبته رضوان الله تعالى عليه)8(.

12� عمار بن أبي سامة الدالاني:
ق��ال بن حج��ر: ل��ه إدراك وكان قد 
 ش��هد مع علي مش��اهده، وقتل مع الحسين

ابن علي بالطف ذكره إبن الكلبي)9(.
13� قُرة بن أبي قُرة الغفاري:

ذكره بن حجر ممن سمع النبي7)10(.
14� كنانة بن عتيق:

كنانة بن عتيق بن معاوية بن الصامت 
الكوف��ي قال في الإصابة: إنه ش��هد أُحداً 
هو وأب��وه عتيق فارس، فه��و أُحدي أدرك 

رسول الله7.
15� مجمع بن زياد الجهني:

ع��دّه العام��ة المامقاني مم��ن أدرك 

ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426هعشرون صحابياً ممن استشهد مع الحسين في كربلاء108
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النبي7 فقد كان شهد بدراً وأُحد معه7)11(.
16� مسلم بن عوسجة الأسدي:

عدّه السماوي في الأبصار ممن أدرك 
النبي7 تبعاً لسعد في طبقاته الكبرى)12(.

17� مسلم بن كثير الأزدي:
له صحبة قال في تنقيح المقال: والظاهر 
أن مس��لم ب��ن كثير مم��ن أدرك النبي7 

.Aوممن صحب أمير المؤمنين
18� هاني بن عروة المرادي:

بع��د أن تح��دث اب��ن حجر ع��ن قصة 
مقتله رضوان الله عليه ومناصرته مسلم بن 
عقيلA قال: واستدعى � عبيد الله بن زياد �
هان��ي بن ع��روة فأدخل علي��ه القصر وهو 
اب��ن بضع وتس��عين س��نة فعاتب��ه، ثم طعنه 
بالحربة، وحز رأس��ه، ورم��ي به من أعلى 
القصر، والقصة مش��هورة ف��ي جزء مقتل 
الحس��ين، والغرض هن��ا أقول��ه: إنه جاوز 
التسعين، فيكون أدرك من الحياة النبوية 

فوق الأربعين فهو من أهل هذا القسم)13(.
19� نعيم بن عجان النصاري:

له صحبة قال ف��ي تنقيح المقال: نعيم 
ب��ن عج��ان النص��اري كان ه��و وأخواه 

النضر والنعمان أدركوا النبي7)14(.
20� يزيد بن مغفل الجعفي:

أدرك النبي7 وشهد القادسية في عهد 
عم��ر بن الخطاب وكان من أصحاب أمير 
المؤمنينA ذكره ابن حجر في الإصابة 
وروى أبيات رجزه رضوان الله تعالى عليه )15(.
ه��ذا ما تس��نى لنا ذكره من ش��هداء 
الطف الذين أدركوا النبي7 ولعل للباحث 
متسع في تحقيق آخر تتضح له هذه الحقائق 
فض��اً عم��ا س��يصل إليه م��ن المزي��د.....

)1( تنقيح المقال 1: 234.
)2( نفس المصدر : 236.

)3( الإصابة في تمييز الصحابة 1: 373.
)4( تنقيح المقال 1: 437.

)5( تنقيح المقال 2: 12.
)6( تنقيح المقال 2: 12.

)7( الإصاب��ة ف��ي تمييز الصحابة عن الس��ماوي في 
أبصار العين: 69.

)8( تنقيح المقال 2: 254.
)9( الإصابة 3: 111.

)10( نفس المصدر 3: 334.
)11( تنقيح المقال 2: 53.

)12( أبصار العين: 170.
)13( الإصابة في تمييز الصحابة 3: 616.

)14( تنقيح المقال 2: 72.
)15( راجع الإصابة في تمييز الصحابة 3: 677.

ومما تميزت به سـيدة النسـاء فاطمة )سـلام الله عليها( أن النبي7 زفها الى عي بنفسـه 
الشريفـة قـال المجلسيR في البحار: فلما كانـت ليلة الزفاف أتى النبي7 ببغلته الشـهباء 
وثنـى عليهـا قطيفة وقـال لفاطمة: اركبي وأمر سـلمان يقودها والنبي يسـوقها فبينما هو في 
بعض الطريق إذ سـمع النبي7 وجبة فإذا هو بجبرئيل في سـبعن ألفاً وميكائيل في سبعن 
ألفـاً فقـال النبي7 ما أهبطكـم الى الأرض قالوا: جئنا نزف فاطمـة الى عي بن أبي طالب 
فكـبّر جبرئيل وكبّر ميكائيل وكبّرت الملائكة وكبّر محمد7 فوقع التكبر عى العرائس من 

تلك الليلة.

التكبير في الزفاف
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المنبر الخالد للشهيد وآثاره

لئن كان الأديب الكبير الراحل 
السيد حيدر الحلي ناعية الطف بأدبه وشعره 
ال��ذي رث��ا ب��ه ج��ده الحس��ينA وذكر 
مصائبه ومواقفه فلقد كان خطيبنا الشهيد 
الشيخ عبد الزهرة الكعبيR ناعية الطف 
بخطابت��ه ومنبره الش��ريف، وإخاصه في 

تلك الخدمة الشريفة المقدسة.

ولق��د خلّ��ده بح��ق منبره في العاش��ر 
م��ن المح��رم ال��ذي كان يتلو في��ه القصة 
الكامل��ة لجهاد الحس��ينA ومن ناصره 
من أهل بيته وأصحابه ومأساة استشهادهم 
ف��ي طف كرباء، فكان مجلس ش��يخنا 
الكعب��يR يعق��د في بداية س��وق العرب 
الواقع في كرباء المقدسة في ذلك اليوم 
بحض��ور آلاف المس��تمعين، والذي عرف 
ب�)مقتل الحس��ين( ي��ذاع بنصه الكامل من 

دار الإذاعة العراقية منذ عام 1959م.
وقد أذيع لمرتين في نفس العام صباحاً 
ومس��اءاً، لأن أربعة عش��ر ألف طلب برقي 
وهاتفي انهالت على وزير الثقافة والإرشاد 

ودار الإذاعة طالبةً تكرار إذاعته)1(.
ث��م بادرت إذاعة الأه��واز لإذاعته في 
اليوم العاش��ر من كل عام، واعتاد القسم 
العرب��ي لإذاعت��ه في طهران م��ن كل عام 
كذلك. كما أذيعت أقسام منه عبر إذاعة 

الكويت لبعض السنين.
ب��ل ولا أبال��غ إن قل��ت إن جيلن��ا هذا 
من الكهول والش��باب لا يش��عر بأثر يوم 
العاش��ر من المحرم بذلك الش��عور العظيم 
ما لم يس��تمع إلى قصت��ه الكاملة بصوت 
الش��هيد الش��يخ الكعبيR ال��ذي يتراءى 
ل��كل مس��تمع إن��ه يتح��دث م��ن س��احة 

شهيد المنب الحسيني الخطيب الخالد

)طاب ثراه(الشيخ  عبد الزهرة  الكعبي

أحمد الكعبي الطويرجاوي

ينابيع
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الجه��اد والف��داء في كرباء يوم العاش��ر 
م��ن مح��رم )ع��ام 61ه���( ولا ت��كاد تجد 
بيتاً من بيوت الش��يعة ف��ي العراق والخليج 
وخوزس��تان ولبنان وغيره��ا إلا وقد اقتنى 
م��ن الأش��رطة المس��جلة للمقت��ل بصوت 

.Rالشيخ الكعبي
بل وتعتبر هذه الأش��رطة من الباقيات 
الصالحات والآثار المباركات لهR لما لها 
من التأثير البالغ في أوساط أبناء المذاهب 
الإس��امية الأخ��رى كذلك حي��ث اعتنق 
كثي��ر منه��م مذه��ب أهل البي��تG بل 
أصبحوا من الدعاة إليه بتأليفاتهم كالأستاذ 
إدريس الحسيني مؤلف كتاب )لقد شيعني 
الحس��ين(، والأس��تاذ صائب عب��د الحميد 
مؤل��ف كتاب )نش��أة التش��يع والش��يعة(.

كما وس��جلت آلاف النس��خ من هذه 
الأش��رطة وانتشرت في بعض دول أفريقيا 

مؤثرة في مستمعيها هناك.
وقد طبع هذا المجلس المفصل لواقعة 
كرب��اء بكتاب خصص لق��راءة المقتل 

يوم العاشر بعنوان )الحسين قتيل العبرة(.
كما وكان ش��هيدنا معروفاً بقراءته 
تكملة مأساة الطف مبتدئاً من مسير العائلة 
المخدرة مع الإمام السجادA يوم الحادي 
عش��ر م��ن المح��رم وجهاده��م ومصائبهم 
ف��ي الكوفة والش��ام حت��ى وصولهم يوم 
الأربعين إل��ى كرباء منتهي��اً بإيابهم إلى 
المدين��ة ف��كان ش��هيدناR يتلوه��ا ف��ي 
الزيارة المليونية � التي يحضرها المسلمون 
بمختلف أقطارهم وجنسياتهم � يوم الأربعين 
Aبجوار حرم س��يد الش��هداء الحس��ين 

الغفي��رة  حي��ث تحضره��ا تل��ك الجم��وع 
بمواكبها من العراق وغيره في الحس��ينية 

الطهرانية.

نسبه وولادته ونشأته
ه��و الخطي��ب الش��هيد الش��يخ عب��د 
الزه��رة ب��ن فاح ب��ن عباس ب��ن وادي آل 

منصور من قبيلة بني كعب الشهيرة.
وق��د نزح��ت أس��رته من المش��خاب 

واستوطنت كرباء.
ف��ي مدين��ة  الش��هيد الكعب��ي  ول��د 
المش��خاب يوم الخامس من ش��هر جمادى 
الأول��ى ع��ام )1337ه��� � 1907م( ذك��رى 
 Jالزه��راء الطاه��رة  الصديق��ة  مول��د 

ولذلك سمي ب�)عبد الزهرة(.
نش��أ وترع��رع ف��ي رب��وع كرب��اء 
المقدس��ة بعد أن ش��د عوده وقوي ساعده 
دخل معاهد العل��م والأدب عند الكتاتيب 
آن��ذاك يس��مى ب�)الم��ا( فتعل��م الق��راءة 
والكتاب��ة وحف��ظ الق��رآن الكريم كله 
وهو في سن مبكر خال ستة أشهر على يد 
المرحوم الشيخ محمد السراج في الصحن 
الحس��يني الش��ريف، وف��ي عل��م العروض 
على يد الش��يخ عبد الحسين الحويزي، ثم 
أصبح من أس��اتذه الحوزة العلمية الشريفة 
في كرباء حيث كان يلقي دروس��ه في 
الفقه الإسامي واللغة العربية وفن الخطابة 
على عدد من طلبة الح��وزة والعلوم الدينية 
وتول��ى التدريس في مدرس��ة الإمام القائم 
ومدرسة السيد المجدد الشيرازي ومدرسة 
)ب��اد كوب��ة( الدينية وغيره��ا كما درس 

الأحاديث النبوية وخطب نهج الباغة. 
حض��ر مب��اديء العل��وم عل��ى الحجة 
الش��يخ علي بن فليح الرماح��ي، ثم درس 
الفقه والأصول على العامة الش��يخ محمد 
داود الخطيب، وأخذ المنطق والباغة على 

العامة الحجة الشيخ جعفر الرشتي.



للفضيلة نجومها

113ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه

أما الخطابة فقد أخذها على الخطيبين 
الجليلين الش��يخ محمد مهدي المازندراني 
الحائ��ري المع��روف ب�)الواع��ظ( وخطيب 
كرباء الأوحد الش��يخ محس��ن بن حسن 
أبو الحب الخفاجي ثم برع فيها واش��تهر، 
وذاع صيت��ه في الآفاق مخلص��اً متفانياً في 

.Aخدمة الإمام سيد الشهداء
العام��رة  المجال��س  ل��ه  فكان��ت 
بالجماهي��ر من الرجال والنس��اء والأطفال 
في مساجد كرباء وحس��ينياتها ودورها 
وأسواقها فضاً عن مجالسه في مدن العراق 
الأخرى مثل بغداد والنجف الأشرف والحلة 
والدجيل والمش��خاب والبص��رة والديوانية 

والشطرة والمجر الكبير والأهواز.
وقد سافر لعدد من الدول العربية من 
أجل التبليغ بإشارة من مراجع الدين العظام 
أمث��ال آي��ة الله الس��يد محس��ن الحكي��م 
وآي��ة الله الس��يد الش��يرازي وبع��ض أهل 

العل��م والفضيلة فذهب إل��ى دولة البحرين 
والقطيف والإحساء وجنوب إيران وغيرها 
م��ن البل��دان خارج الع��راق. ون��ال إعجاب 
المس��تمعين وتأثرهم بمجالسه، لما له من 
دور متميز في هذا الفن، فضاً عن سجاياه 
الحميدة وطباعه الكريمة التي شهد بها له 

الصديق والعدو والقريب والبعيد.

دروس من خطابته
امت��از الش��هيد الكعب��يR بقدرت��ه 
المنبري��ة الفائق��ة المتمثل��ة في ق��وة البيان 
والش��جاعة في عرض الأفكار المقدس��ة 
للإسام الحنيف وفي مهمة الأمر بالمعروف 
والنه��ي عن المنك��ر، كم��ا كان مهتم 
بحفظ الق��رآن الكري��م، والتأكيد على 
حف��ظ الأحاديث الش��ريفة للنبي7 وأهل 
بيت��ه الك��رامG بنصه��ا، فض��اً ع��ن 
اهتمام��ه بالجانب الأدبي بانتقائه البليغ من 
عيون الشعر وعلى هذا يمكننا أن نستفيد 
بأن المواد الأولية للمنبر الحسيني الشريف 

ومقوماته هي:
1� القرآن الكريم.

2� الأحاديث والخطب النبوية.
3� الشعر العربي الأصيل.

موض��وع  اختي��ار  بعده��ا  يأت��ي  ث��م 
المنب��ر م��ن التاري��خ والأخاق والتفس��ير 
والس��يرة وغيرها. وقد هيأ الش��هيد الشيخ 
الكعب��يR جياً م��ن الخطب��اء البارعين 
بخطاباتهم وتأثيرهم في المجتمع، فكان 
يؤكد عليهم في دروسه بالاهتمام بالمنبر 
الشريف ومقوماته وعوامل التوفيق لخدمته 
المقدس��ة، فتخرج من تحت منبره ودرسه 
ع��دد م��ن الخطب��اء الكبار يرب��و عددهم 
على )300( خطيب حس��يني بارع منتشرون 
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في الب��اد الإس��امية أمثال الش��يخ ضياء 
الش��يخ حم��زة الزبيدي والخطيب الش��يخ 
على الساعدي والخطيب الشيخ عبد الرضا 
الصاف��ي والخطي��ب الش��يخ عب��د الحميد 
المهاجر والس��يد محمود الخطيب والشيخ 

أحمد عصفور وغيرهم.

جهاده ومعاناته
عُرفR بإخاص��ه وتفانيه في خدمة 
أهل البيتG ولما كان زاهداً في الدنيا 
وحطامها، فلقد كان معروفاً بجهاده أينما 
ح��ل، ومناهضت��ه ضد الباط��ل والانحراف 
والظل��م والج��ور والتع��دي مهم��ا كان��ت 
نتائجه والمعاناة بس��ببه حيث المضايقة من 
قبل الطغاة وأعوانهم لمن سلك هذا السبيل 
المق��دس المناصر للحق عل��ى مر العصور 

كما هو معروف.
ولقد كان ل��ه دور متميز بجهاده في 
تربية الجيل من الشباب بالثقافة الإسامية 
والتسلح بالوعي بمخاطر الانحراف والظلم 
وذل��ك من خ��ال منب��ره ومش��اركته في 
مشاريع التوعية والتربية أينما حل )رضوان 

الله تعالى عليه(.
أي أنه كان يتميز من دون باقي أقرانه 
بالجرأة المشهودة واهتمامه بالشباب وكان 
يمان��ع م��ن إخ��راج الأطفال م��ن المجلس 
قائ��اً: )إن اهتمامنا عملياً ينبغي أن ينصب 
عل��ى ه��ؤلاء لأنهم الثم��رة في المس��تقبل. 
وكذلك تميز بالذكاء وقوة حافظته حيث 
الخزين العلمي الذي كان يتبين من خال 
مجالسه المؤثرة في مستمعيه فكان يطرح 
المعلوم��ات التاريخية والبح��وث العقائدية 
والتي لا يراجع بها كتاباً في موسم التبليغ.

وساهم مع وجهاء بعض المناطق التي 

كان يذهب إليها في موسم التبليغ في حل 
كثير من المش��اكل الاجتماعية والعائلية 

مهتماً بإصاح ذات البين.
وكما س��عى ف��ي تزوي��ج كثير من 
الش��باب المؤمن بالمال والج��اه مؤثراً في 
أوس��اط المجتمع وعلى العموم فلقد كان 
عالم��اً عام��اً مجاه��داً، دم��ث الأخ��اق 
متواضعاً، لا يش��عر جليس��ه ب��أي حرج في 
ط��رح الأس��ئلة مع��روف بالن��وادر وظرف 

الحديث والمزاح المتزن.
وقد نق��ل عن جهاده ومواقفه الش��يخ 

ضياء الزبيدي وهو من تامذته قائاً: 
)ت��م اعتق��ال الش��هيد الس��يد حس��ن 
الشيرازيR من قبل السلطة البعثية الجائرة 
ف��ي العراق عل��ى أثر اخت��اق اعتراف من 
قبل )رش��يد مصل��ح( أحد رم��وز حكومة 
عب��د الرحم��ن عارف حيث ظه��ر )مصلح( 
أمام الملأ وعبر شاشات التلفزيون موجهاً 
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الاته��ام للس��يد الش��يرازيR بأن��ه كان 
 يش��جعه عل��ى الإطاح��ة بحكوم��ة البع��ث

في العراق.
فاعتقل الس��يد على أثرها فبادر بعض 
خطباء كرباء برف��ع برقية إلى )البكر( 
طالبي��ن إطاق س��راح الس��يد، فما كان 
م��ن الس��لطة إلا أص��درت أم��راً باعتق��ال 
الموقعي��ن عل��ى البرقي��ة وهم الش��يخ عبد 
الزهرة الكعبي، الش��يخ حمزة الزبيدي، 
الس��يد كاظم القزويني والس��يد مرتضى 

القزويني والشيخ حميد المهاجر.
فتمكنت الس��لطة من اعتقال الشيخ 
الكعبي والش��يخ حم��زة الزبيدي واختفى 
الآخرون. فكان اعتقال الكعبي والزبيدي 
في دائرة أمن كرباء لمدة ثاثة أيام نُقا 
بعدها إلى مركز أمن )الحرية( ثم مديرية 

الأمن العامة في بغداد.
بعده��ا تم نقلهما إلى س��جن )بعقوبة( 
حي��ث حكم عليهم��ا بالحج��ز الإحترازي 

لم��دة أربعة أش��هر أُطلق س��راحهما بعدها 
وذلك عام 1969م.

الكعبي والأدب العربي
يتبادر إلى الذهن عندما يذكر الشيخ 
الكعبي مقتل الحسين، وخطابة المنبر إلا 
إن للش��يخ الخطي��ب باع طوي��ل في الأدب 
العرب��ي بقس��ميه الفصيح وال��دارج، فقد 
ذكر المرجاني ف��ي كتابه خطباء المنبر 
إن ل��ه دي��وان ش��عر تح��ت عن��وان: )دموع 
الأس��ى( ولا يزال مخطوط��اً، ولا يعلم عما 
اعت��راه م��ن التل��ف أو الضياع وم��ن نماذج 

 :Aشعره في مدح الإمام الصادق
لأبي الك�اظم الإمام أي��ادٍ

س��ابقات تع��مُّ ك�لَّه البري��ة 
أظ�هرها الله ف�ي شرعة طه

بع�د إخف���ائها فع�ادت به���ية
روي��ت عن�ه للأن�ام عل�وم

هي كانت من قبل ذاك خفية

في ذكرى شهادة الصديقة الزهراء÷ يرتقي الشيخ الكعبي المنبر في مدينة كربلاء عام 1969م
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فحفظنا تلك العلوم ومن ذا
ق�د عرفنا بالفرقة الجع�فرية

 استشهاده
ولا ي��زال يواص��ل مس��يرته الجهادية 
المقدسة، سيما جهاده المنبري الذي كان 
مدوي��اً، ولم يكت��رث فيه م��ن مضايقات 
الطغاة وأس��اليبهم القمعي��ة الإرهابية، فما 
كان منهم إلا أن س��خّروا بعض جاوزتهم 
ل��دسّ الس��مّ القات��ل إلي��ه في القه��وة التي 
قدمت له في مجلس فاتحة حضره الش��يخ 
الكعبي وبعض تامذته، فرجع إلى مجلسه 
في صحن العباسA وأثناء قراءته أصابته 
حالة إغماء سقط على أثرها من على المنبر 
وفي طريقه إلى المستش��فى عرجت روحه 
الطاه��رة إلى ربها راضي��ةً مرضية في ليلة 
ش��هادة فاطم��ة الزه��راءJ ي��وم 6/ 6/ 
1974م، أعقب الش��هيد الكعبيR ولدين 

هما )علي، عبد الحسين(.

تشييعه
كان يوماً مشهوداً في مدينة كرباء 
بل في العراق، فق��د زحفت الجماهير من 
كل حدب وصوب لاش��تراك في تش��ييع 
جثمان��ه المقدس عب��ر الخ��ط الطويل من 
داره إل��ى مرق��ده ف��ي ال��وادي القديم بعد 

إتمام الزيارة والصاة عليه.
وكانت مراسيم تشييعه مشابهةً تماماً 
لمراس��يم تش��ييع مراجع الدي��ن الكبار، 
حي��ث وض��ع جثمانه ف��ي )العم��اري( وهي 
نع��ش خش��بي كبير يوض��ع في��ه التابوت 

احتراماً للمتوفى.
العزائي��ة  المس��يرات  انطلق��ت  ث��م 

الحزينة في مقدمة الجنازة.

وق��د ضجت لوفاته كثي��ر من الباد 
الإسامية فكتبت عنه الصحف والمجات 
وأقيمت على روحه مجالس الفاتحة في كثير

من الباد داخ��ل العراق وخارجه. وقد أبّنه 
كثير من أهل العلم والفضيلة وإليك ما كتب 
في رثائ��ه صاحب الفضيلة العامة الس��يد 
عبد الس��تار الحسني دامت بركاته يقول:

مَضى مَنْ به كانَتْ تَميْسُ المنابِرُ
وتَزْهُو بمَسْعاهُ الحثيثِ الشعائرُ

وَمَنْ كانَ في دُنْيا الخطابَةِ بَدْرَها ال�
مُنير الذي تَنْجابُ مِنْهُ الدياجِرُ

لِسانُ الهُدى المنْطيقُ سحْبانُ عَصْرِه
لَهُ تَتَهادى كالجُمانِ العَبائِرُ

بهِ أتْلَعَت )قَيْسُ بنُ عَيْانَ( جيدها
وحازَتْ ذُرى العَلْياءِ )كَعْبٌ( و)عامِرُ(

وشِيعَةُ أَهلِ البَيْتِ تَهْتِفُ باسمِهِ
إذا غابَ مِنْهُ الجِسْمُ فالذِكْرُ عاطِرُ

ومازالَ بَيْنَ الخَلْقِ يُرْفَعُ صَوْتُهُ
ب�)مَقْتَلِ( سِبْطِ المُصْطَفى وهو هادِرُ

أجَلْ )عَبْدُ زَهْراءِ( النُبوّةِ خالِداً
سَيَبْقى وَإِنْ قدْ غَيَّبَتهُ المقابرُ

شَهيداً قَضى بالسُّمِّ مِنْ أَجْلِ دينهِ
فَسالَتْ دَماً � مُذْ غابَ عَنْها � المحاجِرُ

بأَمثالِهِ ظَلَّه الهُدى شامِخَ الذرّى
وَدارَت على أَهْلِ الضَّالِ الدوائِرُ

لَئِنْ خَلَتِ )الَأعْوادُ( مِنْهُ وَأَوحشَتْ
فَقَدْ عَمِرَتْ � مِمّا بناهُ � المآثرُ

المصادر:
)1( شهداء المنبر الحسيني ج1.

)2( معجم الخطباء.
)3( الشيخ الكعبي صوت حزين وعبرة ساكبة. 

)4( خطباء المنبر الحسيني.
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تمضي الأي��ام والدهور، ويذهب 
بمضيها كل ش��يء، خا ذكرى العظماء 
الذي��ن خضعت له��م الدنيا حي��ن أعرضوا 
عنه��ا ولم يحتفلوا بزخارفها، فكان لزاماً 
عليها أن تمجدهم وتلقي لهم عاطر الذكر 

الذي يفوح مسكه يوماً بعد يوم.
لق��د احتفظت ذاك��رة التاريخ بكل 
م��ا يمت بصلة إلى هؤلاء الأفذاذ، فالولادة 
تعن��ي إش��راقة أمل جدي��د به تحي��ى الأمة 
وس��يرة الحياة تعني الجه��اد والكفاح من 

أجل نش��ر العل��م والفضيلة، وأم��ا الممات 
فيعني الرواح إلى رضوان الله.

وف��ي هذه الأيام تم��ر علينا الذكرى 
الخمس��ون لرحيل فارسٍ من فرس��ان حلبة 
الأدب، ورم��ز م��ن رم��وز الإس��ام الذي 
اس��تقام له البيان مهنّ��داً، والكام درعاً، 
واليراع صمصاماً، والقرطاس ساحة وغى.

إنه الس��يد عبد الحس��ين نجل العامة 
الس��يد يوسف آل ش��رف الدين الموسوي 
العاملي، الذي اختار له الله)جل وعا( نسباً 
طاه��راً مباركاً يتصل م��ن كا الوالدين 
 Aبالإمام أبي إبراهيم موس��ى الكاظم
وجعل )تعالى( بل��دة الكاظمية حيث مزار 
جدّهA مس��قطاً لرأسه كما اختار تعالى 
روض��ة جده مولى الموحدي��ن علي بن أبي 
طالبA رمس��اً له، يرقد مطمئناً في وادٍ 
حفّ��ت ب��ه المائكة وغبط��ت تربته أرضُ 

الجنان.
وإذا أردتُ الحدي��ث ع��ن هذا الس��يد 
الهم��ام فاب��د لي م��ن الصمت ك��ي أدع 
ال��كام لمن هو أعلم مني بحاله وس��يرته 
وعلوّ مقامه، فكان��ت عبارات العلماء فيه 
أدلةً واضحة تعكسها مرآة صافية تحكي 
الواق��ع بعين��ه، ف��ا يش��وبها ش��ائب ولا 

يامسها زيف كاذب.
فرأي��ت أن أنقلها)1( لتعبّ��ر بصدق عن 

الإمام عبدالحسين شرف الدين
ف مرآة العلماء

)قدس سره(

حيدر الـجد

ينابيع
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هذه الش��خصية التي ملأت الدنيا بحس��ان 
المعارف وجواهر العلوم.

محس��ن  الس��يد  الإم��ام  ق��ال  فق��د 
الحكيمR في معرض الكام عن سيرة 

شرف الدين:
)إن الس��يد ش��رف الدين معدن رحمة 

وإحسان، فا يفيض إلا رحمة وإحسان(.
وقد أوجز سيدنا الحكيم قوله معبّراً 
عن طهارة الذات عند السيد عبد الحسين، 
معتم��داً عل��ى المش��هور من الق��ول )خير 
ال��كام م��ا ق��لّ ودل(، مجم��اً الكام 
بوصفه معدن رحمة وإحس��ان وهذا ما نقله 
بعينه الشيخ مرتضى آل ياسين قائاً: )فهو 
مف��زعٌ يأوي إليه المحتاجون والمكربون، 
وملجأ يلوذون به في الملمات ويس��تدفعون 
به المكاره، حين تضيق بها صدور الناس، 
وتش��تد بهم آلامها، فإذا طفت بينه، رأيت 
ألوان الغايات، تدفع بألوان من المحتاجين 
إليه، المعولين علي��ه في مختلف أحوالهم، 
وأوضاعه��م الخاص��ة والعام��ة مم��ا يتصل 
بدينه��م أو دنياهم، وت��راه قائماً بين هؤلاء 
وهؤلاء، يجوده��م بنفحاته العلوية، ويغدق 
عليه��م م��ن أريحيته الهاش��مية، ويبذل لهم 
من روحه وراحته ما يملأ به نفوسهم مرحاً 
وسروراً، ثم لا يسألهم على ذلك جزاءً ولا 

شكوراً()2(.
 Rأم��ا الس��يد أب��و القاس��م الخوئي
فيحدث عن انطباعاته حول شخصية الإمام 

شرف الدين قائاً:
)التقيت بالفقيد الراحل في لبنان عام 
تش��رّفي بحج بيت الله الح��رام، والتقيت 
به في زيارته النجف الأش��رف، وفي كلتا 
المرتين لمست في خلقه عظمة لا تجارى، 
وف��ي آرائه س��مواً لا يُدانى، وإن جهاده في 

س��بيل الإس��ام لا يكاد يجهل��ه أحد، ولا 
يس��ع كل من يراجع كتبه إلا أن يس��تفيد 
منها الحقيقة ويخض��ع لها مهما كان قويّاً 
ف��ي آرائه، عنيداً ف��ي معتقدات��ه وقد وفّق 
كل التوفيق في ذبّه عن ش��ريعة الإسام، 
وف��ي انتصاره للمذهب الجعفري بالس��بيل 
الأقوم، والدع��وة إلى الإصاح، جزاه الله 
عن الإس��ام خير جزاء المحس��نين، وقد 
ترك وراءه ثلمة لا يسدها شيء، وخلف في 
المس��لمين رزءاً لا يُنسى وجرحاً لا يندمل. 
حش��ره الله م��ع أجداده الطاهري��ن، وخلّد 

ذكره في المجاهدين(.
ركّ��ز الس��يد الخوئ��يR هن��ا بع��د 
استعراضه لعظمة خلقه وسمو آرائه وجهاده 
في سبيل الإسام على كتبه، وهي الباقيات 
الصالحات التي تضفي لذكره ذكراً ثانياً، 
وهي مشهورة العناوين معروفة المضامين، 
تنوّع��ت مواضيعه��ا وتش��عّبت مصادرها، 
فالمراجع��ات وكما تعرف��ون هو كتاب 
البرهن��ة على حقيق��ة الش��يعة والدفاع عن 
آرائه��ا ومعتقداتها بعيداً ع��ن روح العصبية 
والتش��نج، قريب��اً من لغ��ة الح��وار الهادئ 
والهادف المدعّم بالدليل، المثبت بالبراهين 
وفيه يق��ول مؤلفه: )وما أح��ق كتابي هذا 
ب��أن أخاطب��ه بق��ول ول��ي الدي��ن يك��ن(:

كتابي سر في الأرض وأسلك فجاجها
وخل عباد الل تتلوك ما تتلو

فما بك من أكذوبة فأخافها
ولا بك من جهل فيزري بك الجهل

أما ش��يخ الببليوغرافيا كما عُبّر عنه 
آغا بزرك الطهرانيS فيقول عنه:  

)م��اذا يق��ول الواص��ف ف��ي راحلن��ا 
العظيم، فقيد الإس��ام والمسلمين، فقيد 
العل��م والدين، فقيد القل��م والمنبر أكان 
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مجتهداً بارعاً، أم كان خطيباً مصقعاً، أم 
باحثاً ناق��داً أم مجاهداً دائب المناضلة عن 

الدين دائم المكافحة عن المذهب الحق.
نعم هو كل ذلك، تشهد له به المحابر 
والمزابر والكت��ب والدفاتر، هل طالعتم 
المراجع��ات؟ أم ه��ل تأملتم ف��ي الفصول 
المهم��ة؟ أم ه��ل س��معتم أن أح��داً كتب 
في الإس��ام حقائق مدرجة في أبي هريرة 
كما كتب الفقيد إلى غير ذلك من الآثار 
العلمية الكثيرة والمعاجز القلمية الباهرة(.
:Sب��زرك آغ��ا  ق��ول  عن��د   لنق��ف 
)… مجاهداً دائب المناضلة عن الدين، دائم 

المكافحة عن المذهب الحق(.
كان جه��اد الس��يد ش��رف الدين قد 
اكتس��ب صفة الش��مولية، فجه��اده ديني 
وطني اجتماعي، أما كونه ديني فيبرز في 
دفاعه عن بيضة الإس��ام عموماً، لا يفرق 
بين مذهب وآخر فالمس��لمون عنده كلهم 
إخ��وان، لا يفرّق بين الحنف��ي والمالكي 
والش��افعي والحنبل��ي والجعف��ري، الكل 
ينظر إليه��م بعين الرأفة ويس��دي إليهم يد 
المعروف وبهذا يكون السيد شرف الدين 
رائ��داً م��ن روّاد التقري��ب بي��ن المذاهب 
الإسامية، الذين كان حلمهم جمع شتات 
المس��لمين تحت خيمة )لا إله إلا الله محمد 
رس��ول الله( والت��ي تحتم على م��ن يدخلها 

نبذه لكل حقد وضغينة في النفس.
أما جهاده الوطني، فلننظر إلى كتب 
التاريخ، لنجد فيها أروع صور للوطنية التي 
جسدها السيد ش��رف الدين، فقد تنوعت 
هذه الصور فمرة في العهد العثماني، وذلك 
العه��د ال��ذي حاول طم��س الهوي��ة العربية 
الإسامية، متخذاً من سياسة التتريك وسيلة 
للقض��اء على لغة الق��رآن فكانت مواقف 

الس��يد مش��هورة فاضحة لتلك الأقنعة التي 
يختف��ي ورائها الس��اطين، الذين ينعمون 
بالعيش الرغيد في قصور يلدز، بينما يرزح 
الش��عب العربي تحت ني��ر الجهل والتخلّف 
والفق��ر، فكان��ت خط��ب ش��رف الدين 
باعث محف��ز ومعرّف للناس على الحقيقة.

أم��ا م��ا لاقاه من الفرنس��يون بس��بب 
دعمه الم��ادي والمعن��وي للمقاومة فحدّث 
ولا حرج، ولما ضاق الفرنس��يون منه ذرعاً 
أوعزوا إل��ى عميلهم ابن الح��اج أن يهجم 
عل��ى داره، فقد روى الإمام ش��رف الدين 
فصاً من هذا المش��هد )اقتحموا الباب ثم 
أحكموا أرتاجها، ودنى الفتى العربي ابن 
الحاج ش��اهراً مسدس��ه وه��و يطلب مني 
أن أعطي��ه التفويض ال��ذي كنا أخذناه من 
وجوه الباد، وثائق تخ��ول الملك فيصل)3( 
أن يتكلم باس��منا في عصبة الأمم، وحين 
أصب��ح على خطوة من��ي ركلته في صدره 
ركل��ة ألقته أرضاً فس��قط المس��دس من 
ي��ده، وأتبع��ت الركل��ة بضرب��ات عنيف��ة 
بالح��ذاء على وجهه ورأس��ه، وعلت صيحة 
نس��ائنا ف��ي ال��دار فملئ��ت الطري��ق خلف 
الب��اب، فإذا الرهبة تتولى هزيمة الجنديين 
وصاحبهما مخفقي��ن، وقد كادت الأيدي 
والأرج��ل أن تقض��ي عليه��م()4( كان هذا 
الموق��ف في ضحى ي��وم الثاث��اء 12 ربيع 
الثان��ي س��نة 1337ه� المواف��ق 14 كانون 

الأول سنة 1919م.
ولم��ا يئ��س الفرنس��يون م��ن إخضاع 
السيد شرف الدين وإخماد جذوته الملتهبة 
قرروا مهاجمة داره الواقعة في بلدة شحور 
ف��ي جنوب لبنان، فقام��وا بإحراقها، وقد 
حرق��ت نفائس كتب��ه ضمن م��ا أحترق، 
فهذا ه��و يحدّث بقوله: )نكبنا في س��بيل 
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المؤمنين س��نة 1920م وهي س��نة 1338ه� 
يوم رزئنا بجلّ ما ألّفناه قبل تلك النازلة التي 
عمت أبناء عامل��ة واختصت بهذا الضعيف 
حيث أوغل الغاش��مون في طغيانهم ولجوا 
في عدوانهم… ثم يضيف وكنت في طليعة 
من تب��دد وتش��رد وليتهم كفّ��وا عن تلك 
الكتب القيمة واكتفوا بما س��واها، عند 
الله أحتس��ب تل��ك المؤلفات الت��ي أفنيت 
فيها عمري ورهقن��ي بفقدها ما نقض مرّه 
صب��ري فإن��ا لله وإن��ا إليه راجعون: أنش��د 
الله امرئ��اً وقع في يده ش��يء منها إلا أثلج 
ب��ه كبدي الحرّى، ف��إن لكل كبد حرى 
أج��راًً()5(، ثم يأتي على ذكر تلك الكتب 
المفقودة فيعددها ويشرح مظانها، موجزاً 
بي��ن  محتوياته��ا  تنوع��ت  وق��د  تعريفه��ا 
المعق��ول والمنقول، وكان عددها تس��عة 
عش��ر كتاباً، ولو قُدّر له��ا البقاء لكانت 

بحق إثراءً للمكتبة الإسامية.
وقد نجّاه الله م��ن أعداءه حيث كان 
الس��يد ش��رف الدين موجوداً في ش��حور 
حينم��ا داهمه��ا الجيش الفرنس��ي ولكنه 
نهض مسرعاً واتجه إلى مغارة قرب النهر، 
وبقي إلى أن جن الظام، وعندها عاد إلى 
مدينته فب��ات ليلته هناك ثم توجّه متنكراً 

إلى دمشق عاصمة الشام)6(.
أما جهاده الاجتماعي فيتمثل بالتوعية 
والإرشاد لأبناء مجتمعه، وله في هذا الصدد 
كلمة حكيمة، ربما تعطي مغزى الش��عار 
لتطلعاته الإصاحية يقول: )لا ينتشر الهدى 

إلا من حيث ينتشر الضال()7(.
)والحقيق��ة إن الض��ال ال��ذي عن��اه 
بالمناه��ج  يتمث��ل  الق��ول  به��ذا  الإم��ام 
الفكرية المس��تقاة م��ن مصادر غريبة عن 
مفاهيمن��ا، ولعله��ا موضوعة على أس��اس 

أن تكون س��بباً واحداً من أس��باب كثيرة 
يروجها الاس��تعمار الغربي من أجل تسميم 
أفكار الناش��ئة وتنحيتهم عن مسؤولياتهم 
تفكيره��م،  مقوم��ات  م��ن  وتجريده��م 
ولذل��ك كان يش��جع ويدعو إلى تأس��يس 
الم��دارس الت��ي تطبق المناه��ج النابعة من 
صميم تفكيرنا وعقيدتنا، على اعتبار إنها 
تص��ون مداركنا عن الغزوات التبش��يرية 

المبرقعة بستار من الحرير()8(.
)كان يري��د م��دارس عصري��ة بكل 
م��ا تحمله هذه الكلمة م��ن معنى، ولكن 
ف��ي إطار من البرامج والعلوم التي لا تمس 
مبادئه��م الدينية، مع ضميم��ة دروس دينية 
تكفل تركيز هذه الروح، والاحتفاظ بها 

في نفوس الجيل.
وعلى هذا الأساس س��عى وجاهد من 
أج��ل ه��ذا النمط م��ن الم��دارس فكانت 
معاهده في ص��ور، تطبيق حي لهذا الرأي. 
حي��ث المدرس��ة الجعفري��ة ون��ادي الإمام 
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جعفر الصادقA الذي أعده لاحتفالات 
والمواس��م العلمي��ة والدينية ثم أس��س بعد 
كل هذا مدرس��ة للإناث وه��ي تتوخى ما 
توخت��ه مدرس��ة الذكور م��ن التوفيق في 
التربي��ة بي��ن المناه��ج الصالح��ة الضامنة 

لحياة أمثل وأفضل()9(.
والي��وم أصبح��ت تلك المبان��ي مدينة 
علمية تس��مى ب�)مدينة العلم( التي توسعت 
ش��يئاً فش��يئاً مصداق��اً لقوله تعال��ى: )وما 

كان لله ينمو(.
 Sوأما الشيخ عبد الكريم الجزائري
فقد قال عنه: )إني أعرف فقيدنا الراحل منذ 
قديم الزمن، رجاً قد بلغ في العلم والأدب 
الدرجة العليا كم��ا كان محيطاًً بالتاريخ 
الإس��امي إحاط��ة كامل��ة، كان ذا قلم 
سيّال رافق صاحبه طيلة عمره الشريف ذابّاً 
ع��ن حوزة الدين، جارياً في ميدان النضال 
عن شريعة جدّه سيد المرسلين7، لا يكل 
ولا يمل مضافاً إلى ما تحلّى به من الأخاق 
الفاضلة الإس��امية والسيرة الحسنة اللتين 
بهم��ا امتل��ك القل��وب واجت��ذب الألباب(.
لنق��ف عند عب��ارة الش��يخ الجزائري: 
)…وقد بلغ في العلم والأدب الدرجة العليا( 
وهذا المبلغ في العلم والأدب لابد أن يكون 
مس��بوقاًًً بجدٍ ومثاب��رة يمازجهم��ا عبقرية 
وذكاء وهذا ما كان لائحاً على ش��خصية 
الإمام شرف الدين يحدث الكاتب عباس 
عل��ي بقوله: )كانت أيام��ه تلك أيام مثابرة 
واجتهاد، م��ا جفّ فيها لبده، ولا فاتته فيها 
نه��زة وكان دأبه تعقب خطوات أس��اتذته 
الأعام متتبعاً أط��وار الأبطال من أركان 
تلك الحوزة، مستقرئاً طرائق الماضين من 
أس��اطين الإمامي��ة، يتعرف بذل��ك مداخل 
العلم��اء في التدقي��ق والتحقيق ومخارجهم 

ويتدب��ر أس��اليبهم ف��ي النق��ض والإب��رام 
واس��تنباط الأحكام، ليطبع على أفضلهم 
غ��راراً وينه��ج مناه��ج أعدله��م أس��لوباً، 
وأمثلهم طريقة، ش��أن من عناهم س��بحانه 
بقول��ه: )الذي��ن يس��تمعون الق��ول فيتبعون 
أحسنه أولئك الذين هداهم الله وأولئك هم 

أولوا الألباب(()10(.
فهو يتنق��ل بين أولئك الأفذاذ الأخيار 
يرتوي من نمي��ر علومهم ويتغذى من لباب 
معارفهم فتارة في حلقة السيد محمد كاظم 
الي��زدي وأخرى عند الأخوند الخراس��اني 
وم��رة م��ع فت��ح الله الأصفهان��ي وهكذا 
عند الش��يخ محمد طه نجف والشيخ حسن 
الكربائ��ي، وم��ع هؤلاء فقد ش��رح الله 
قلب��ه لتلقي العلم بل وراح يناقش ويش��ارك 
في البحث، ثم لازم الإمام المجدد الس��يد 
محمد حسن الشيرازي يوم كانت سامراء 

محط ورحاله وموئل حضّار درسه.
ش��رف  الس��يد  خ��ال  كان  حينه��ا 
الدين، أبو محمد الحس��ن الصدر، العامة 
المكث��ر صاح��ب  والمحق��ق  الموس��وي 
كتاب تأسيس الشيعة لعلوم الإسام، في 
سامراء فكان شرف الدين ينهل العلم من 
كا العلَمين، الحس��نين، الحسن الصدر 

والحسن الشيرازي.
وأخي��راً لنس��تمع إل��ى مقال��ة آية الله 
الش��يخ الجليل حسين الحليR وهو يقول: 
)كان الفقيدR من أعاظم العلماء العاملين 
في س��بيل إع��اء كلمة الحق ونش��ر لواء 
الإس��ام، وإن مؤلفات��ه الخال��دة ومواقفه 
المعروفة لخير دليل على ذلك، فقد خس��ر 
المس��لمون بوفاته خس��ارة عظيم��ة وترك 
فراغاً وثغرة في الإس��ام لا تسد إلا بعناية 
م��ن الله س��بحانه ونظ��رة رحيمة م��ن ولي 
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العصر أرواحنا فداه(.
نأخ��ذ من ه��ذه الفق��رة عب��ارة )…من 
أعاظ��م العلم��اء العاملي��ن في س��بيل إعاء 
كلم��ة الحق ونش��ر ل��واء الإس��ام، وإن 
مؤلفات��ه الخالدة ومواقف��ه المعروفة لخير 

دليل على ذلك(.
نعم كانت مؤلفاته عبارة عن ذخائر، 
يرج��ع إليه��ا كل مس��لم ليج��د الحقيق��ة 
بعينها، بعيداً عن دسائس الزيف والكذب 

وها هي نراجعها معاً:
1� المراجع��ات، ال��ذي ذكرن��اه في 

.Rمعرض كام السيد الخوئي
2� الفص��ول المهمة ف��ي تأليف الأمة: 
كتاب من أجل الكتب الإسامية، يبحث 
مسائل الخاف بين السنة والشيعة على ضوء 

الكام والعقل والاستنتاج والتحليل.
3� أجوبة مس��ائل موس��ى ج��ار الله، 
وهي أجوبة عشرون لعش��رين مسألة سأل 

بها موسى جار الله علماء الشيعة.
4� الكلمة الغرّاء في تفضل الزهراء.

5� المجالس الفاخ��رة في مآتم العترة 
الطاه��رة: وه��و كتاب م��ن الكتب التي 
حُرقت أثناء حادثة الهجوم على بيت السيد، 
ولم يبق منها سوى أجزاء، قام البعض بطبعها.

6� أب��و هري��رة، بحث في حي��اة أبي 
هريرة وعصره وظروفه وعاقاته وأحاديثه.

7� بغية الراغبين، وهو كتاب يتناول 
تراج��م ش��خصيات من آل ش��رف الدين، 
طبع حديثاً بعد أن كان ينش��ر على شكل 
حلق��ات ف��ي مج��ات العرف��ان والأل��واح 

والمعهد اللبنانية.
8� فلسفة الميثاق والولاية.

9� كلمة حول الرؤية.
10� ثبت الإثبات في سلسلة الرواة.

11� مؤلفو الشيعة في صدر الإسام.
رح��ل الإم��ام ش��رف الدي��ن ف��ي 30 
المواف��ق 8  الأول س��نة 1957م  كان��ون 
جمادي الثانية س��نة 1377ه��� بعد أن ناهز 
الس��ابعة والثماني��ن، عم��ر مل��يء بالعطاء 

والجهاد والعلم.
وقد أرخ وفاته العامة الش��اعر السيد 

محمد الحسيني الحلي قائاً:
طأطأ الفكر وألوى الفضل جيدا

واشتكى منه هموداً وخمودا
شرف الدين قضى فانتكست

راية الدين وقد ماد صعودا
علمٌ من آلِِِ فهرٍ رفعت

باسمه فهرٌ لها مجداً مشيدا
ولسان الحق لم تمسكه عن

قولة السل�����طة وعداً ووعيدا
ويراع الأمة القاطع لم

ينب يوماً عن مباديه قعودا
خسرته قائداً كم حطّمت

بمس��اعيه حصون��������اً وقيودا
صعقت مذ فقدت تاريخها

)فبكته شرف الدين فقيدا(
1377ه� 

)1( ما س��يرد من أقوال العلماء هو من مقالة لمحمد 
الخليلي، انظر مجلة النش��اط الفكري، جمعية 
التحرير الثقافي، العدد الخامس، السنة الأولى.

)2( انظر مقدمة المراجعات، ص8.
)3( حينها كان الملك فيصل ملكاً على سوريا.

)4(، )5( الفصول المهمة في تأليف الأمة، ص200، 203.
)6( الإم��ام ش��رف الدين، حزمة ض��وء على طريق 

الفكر الإمامي، عباس علي، ص122.
)7( انظر مقدمة المراجعات، ص20.

)8( الإم��ام ش��رف الدين، حزمة ض��وء على طريق 
الفكر الإمامي، عباس علي، ص131.
)9(، )10( المصدر السابق، ص131، 132.
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العملية التعليمية
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المس��اجد  تع��د 
والكتاتيب من أهم مراكز 
التعليم الإسامي في العصور 
الأولى، وقد عرفت فيما بعد.

المراح��ل  وكان��ت 
به��ا  يم��ر  الت��ي  التعليمي��ة 
م��ن  تب��دأ  العل��م  طال��ب 
الكتّ��اب وجمعه��ا  مرحل��ة 
الكتاتيب، وهي التي يذهب 
إليه��ا الصبيان ليتلقوا ش��يئاً 
من عل��وم القرآن، والمبادئ 
والكتاب��ة  للق��راءة  العام��ة 
والعلوم الإس��امية، فإذا ما 
 ش��ب طال��ب العلم ع��ن هذا

الط��وق ليذهب إل��ى حلقات 
دراس��ته  يتاب��ع  العلم��اء 
ويس��تكملها بع��د التطواف 
عل��ى حلقات الش��يوخ يأخذ 
عنه��م، حتى يكتم��ل علمه 
ويصب��ح أه��اً لأن يأخذ عنه 
غي��ره، ويجل��س من��ه كما 
معلمي��ه،  م��ن  ه��و  جل��س 
والمتعلم حرّ في أن يذهب إلى 
 أية حلقة والى أي ش��يخ فإذا

أتم على شيخ علماً أو مسألة 

انتقل إلى شيخ آخر، فيكون 
باب التعليم مفتوحاً لكل من 
شاء، وتكون مناهج التعليم 

مختلفة باختاف الغرض.
وتبعاً لذل��ك ظهرت عدة 
م��دارس علمي��ة من��ذ القرن 
فكان��ت  الهج��ري  الأول 
مدرس��ة المدينة، ومدرس��ة 
البصرة، ومدرس��ة الش��ام، 
ومدرس��ة الكوف��ة، ولكل 
مدرس��ة منهج��اً متخصص��اً 
ومتنوعاً فتاحظ التخصص 
والتنوع، في الفقه والحديث 

والتفسيروالنحو وغيرها)1(.
حت��ى إذا جاءت مدرس��ة 
بغ��داد وبلغ��ت ذروته��ا على 
ي��د معلمه��ا الأكبر الش��يخ 
المفي��د)ت 413ه�( فتكامل 
العل��وم  تدري��س  فيه��ا 
منه��ا  وتخ��رج  الإس��امية، 
الأس��اطين، كان أبرزه��م 
الشيخ الطوسي )ت 460ه�( 
الذي ج��اء بمدرس��ته وهبط 
النجف ع��ام )448ه�( لينذر 
والتعلي��م،  العل��م  ببداي��ة 
والتدري��س،  والدراس��ة 
والبحث والتأليف، والمناظرة 
والخطابة، فازدهرت النجف 
بمدرس��تها العالي��ة منذ ذلك 

الوقت والى اليوم.
العمل�������ي��ة  فتش��كلت 
التعليميةالمتكاملة والمتمثلة 

بأركانها الثاثة:
-1 المعلم.

-2 المتعلم.

-3 المنهج.
أن  التربوي��ون  ويعتق��د 
كل عملي��ة تعليمي��ة لا ب��د 
من أن تتضم��ن الإجابة على 

الأسئلة التالية:
يش��ير  و -1 لماذا نعلم؟ 
هذا الس��ؤال إل��ى الأهداف 

المراد تحقيقها.
-2 من يَتعلّم؟  
ويشير إلى المتعلم.
-3 من يُعلّم؟  

ويشير هذا السؤال إلى المعلم.
يش��ير  -4 ماذا نتعلّم؟ و
هذا الس��ؤال إلى )المحتوى( 

المادة الدراسية.
-5 كيف نتعلّم؟ 

ويشير إلى الأساليب التعليمية 
والأنشطة وطرائق    التدريس.

وعطفاً على هذه الأسئلة 
العملية  وبالنظر الى أركان 
التعليمي��ة انظر ش��كل رقم 

.)3 ،2(

ينابيع

المعلم

المنهجالمتعلم

شكل رقم )2(شكل رقم )1(

المعلم

المنهجالمتعلم

العملية التعليمية
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إل��ى  الباح��ث  ويس��تمد 
ش��رحها انسجاماً مع حدوث 

البحث.
أولًا – المعلم )الأس��تاذ(: 
الأس��تاذ في الح��وزة العلمية 
ش��خص ع��ال الجن��اب يبدأ 
الدرس واضع��اً نصب عينيه 
حديث رس��ول الله7: )لأن 
يه��دي الله بك رج��اً واحداً 
خير لك من الدنيا وما فيها(.

ومستنيراً بقوله7: )إنما 
بعثت معلماً(

فتراه كالش��مس تضيء 
لغيرها وهي مضيئة بنفسها، 
وهو كالمس��ك الذي يطيب 

غيره وهو طيب بنفسه.
يتمت��ع المعلم في الحوزة 
بصف��ات وكفاءات  العلمية 

أبرزها:
-1 غزارة المادة العلمية.

-2 الثقافة العامة.
بطبيع��ة  معرفت��ه   3-

المتعلمين.

وينقسم المعلم إلى صنفين 
الكفاي��ات: ه��ذه  حس��ب 
المقدم��ات  معل��م  أ- 

والسطوح:
-1 يت��م اختي��اره من قبل 
طاب��ه بع��د أن يتفقون على 
شيخ معين في مكان وزمان 
معيني��ن بن��اءاً عل��ى ش��هرته 

العلمية التي تتمثل ب�:
أ- الأسلوب الواضح.

ب- غزارة العلم.
ت- الإشكالات المنطقية 
الت��ي يطرحها أثن��اء الدرس 
والت��ي تفت��ح ذه��ن المتعلم 

وتمرنه على الاستدلال.
ف��ي  المعل��م  ينص��ح   2-
هذه المرحلة على المتعلمين 
)حضار درسه( بالتزام بعض 

الأمور أمثال:
ص��اة الليل، ق��راءة آية 
عش��ر  ق��راءة  الكرس��ي، 
آي��ات من القرآن، وفي ذلك 

نوع من الضبط والالتزام.
المعل��م  يب��دأ   3-
الدرس بعد البس��ملة 
والتمهيد للصاة على 
النب��ي بقراءة س��ورة 
مصنف  على  الفاتحة 
يبدأ  ال��ذي  الكتاب 

شرحه.
ف��ي  يجل��س   4-
مكان مخصص في 
المسجد أو المدرسة 
متوسطاً طابه الذي 

أحاطوا به على شكل نصف 
دائ��رة وتك��ون مدة درس��ه 

)45 دقيقة( في الغالب.
-5 يطل��ق عليه ف��ي هذه 

المرحلة )فاضاً مشتغاً(
وهناك صفات وس��مات 
وخصائ��ص ومزايا يتمتع بها 
العلمية،  المعلم في الح��وزة 

ومن أهمها:
-1 الألت��زام بآداب تعليم 

العلم.
ع��ن  التعل��م  تنزي��ه   2-

المطامع الدنيوية.
بالحي��اة  الاتص��ال   3-

الاجتماعية.
-4 العدل والموضوعية.

-5 العناية بالمظهر العام.
وهي  التدري��س  طريق��ة 

)المحاضرة وتحليل النص(.
ب- معل��م البحث الخارج 

)المجتهد(:
والمجتهد هو )من كان 
عالم��اً بالأحكام الش��رعية 
التفصيلي��ة  أدلته��ا  ع��ن 
بالاس��تدلال إم��ا بالفع��ل أو 
بالق��وة القريب��ة من��ه( أو هو 
)الع��ارف باس��تنباط جمي��ع 
الأحكام الشرعية من أدلتها  

الجلية(. )الحيدري، 315(.
ه��ذا  تحدي��د  وم��ن 
المصطل��ح يتبين أن )المعلم( 
في البحث الخارج على درجة 
عالي��ة م��ن الرق��ي العلم��ي 
والإحاطة الكاملة بالمعارف 

الأهداف التقويمالمحتوى

الأنشطةالطرائق
الوسائل
التعليمية

شكل رقم )3(

المنهج
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العقلية والنقلية التي تمكنه 
الأح��كام  اس��تنباط  م��ن 
الشرعية، وهذا يعني مروره 
بمراحل طويلة من الدراس��ة 
ليتس��نى له الوصول إلى هذه 

المكانة السامية.
ف��ي  )المعل��م(  ويفت��رق 
درس الخ��ارج ع��ن )المعلم( 
ف��ي المراح��ل الس��ابقة من 
يك��ون  إذ  المق��رر  حي��ث 
في مرحلة الخ��ارج مقتصراً 
هم��ا:  فق��ط  مادتي��ن  عل��ى 
الفقه والأصول، فعلى سبيل 
المث��ال يك��ون درس الفقه 
في الصباح معتمداً على متن 
)العروة الوثقى( وهو كتاب 
ألف��ه الس��يد محم��د كاظم 

اليزدي )ت1337ه�(.
يك��ون  المس��اء  وف��ي 
الأص��ول معتم��داً عل��ى متن 
محم��د  للش��يخ  )الكفاي��ة( 
)ت  الخرس��اني  كاظ��م 
بالاخوند  الملق��ب  1329ه�( 
فارس��ية  والاخون��د كلم��ة 

تعني )رجل الدين(.
ثانياً- المتعلم )الطالب(:

المتعل��م غي��ر مش��روط 
ش��هادة  ولا  معين��ة،  بس��ن 
مخصوص��ة، فيدخل الحوزة 
العلمية من يحمل الش��هادات 
يحم��ل  وم��ن  الابتدائي��ة، 
فنقط��ة  العلي��ا،  الش��هادات 
الش��روع واح��دة، واله��دف 
واح��د، وإنما تتوقف النتائج 

على ضب��ط المقدمات كل 
واش��تغاله  ج��ده  بحس��ب 

ومثابرته.
فيكون ش��روط قبوله، 
إج��ادة الق��راءة والكتاب��ة، 
وخل��وص النية إل��ى الله عز 

وجل.
ف��أول ما يبدأ ب��ه المتعلم 
أق��وال  وأمام��ه  )الطال��ب( 

رسول الله7:
� )من اس��توى يوماه فهو 

مغبون(.
� )اطل��ب العلم من المهد 

إلى اللحد(.
نظريتان  القولان  وهذان 
علميت��ان في التعلي��م يتبناها 

الغرب اليوم.
وهات��ان النظريتان تجعل 
المتعل��م ف��ي الح��وزة يعمل 
دائب��اً فا فت��رة انقط��اع ولا 
راح��ة، فأي��ام الس��نة عن��ده 

تنقسم إلى:
وه��ي  اش��تغال..  أي��ام 
ال��درس  عل��ى  المداوم��ة 

والحضور.
أي��ام تعطي��ل... ويراج��ع 
فيه��ا م��ا درس ويق��رر م��ا 

حفظه.
أوقات ال��درس تبدأ عند 
آذان  حت��ى  الفج��ر  طل��وع 
تعطيل��ه  وأي��ام  المغ��رب، 
تقتصر على ش��هر رمضان، 
ش��هر  م��ن  الأول  والش��طر 
محرم الح��رام وأيام وفيات 

.Gالمعصومين
أ- ف��ي مرحلة المقدمات 

والسطوح:
ويك��ون المتعلم ملتزماً 
ب��� ) أول العل��م الصمت، ثم 
الاس��تماع، ث��م الحفظ، ثم 

العمل، ثم نشره(.
باهتم��ام  فت��راه يصغ��ي 
لشرح أستاذه مقدماً إخاص 
الني��ة لله عز وج��ل، موقراً 
شيخه، محترماً أقرانه، غير 

مجادل، صبوراً.
ف��ي  الطال��ب  ويق��وم 
ه��ذه المرحل��ة بكتاب��ة م��ا 
يملي��ه إس��تاذه عليه وتس��مى 
ب�)الفوائ��د( وهو مصطلح له 
ج��ذر في الح��وزة العلمية أو 
)التقري��رات()2( وقد تكون 
بمرحل��ة  مختص��ة  الثاني��ة 

البحث الخارج.
الوس��يلة التعليمي��ة: )هو 
كتابهُ( فليس هناك وس��يلة 
تعليمية للطالب غير مقرراته 
المنهجي��ة فه��و يس��تمع إلى 
شرح أستاذه وينظر إلى متن 
كتابه فتشترك حاستان في 
تحصيله العلمي هما الس��مع 

والبصر.
والس��ع يشكل نسبة 11% 
والبصر يش��كل نس��بة 83% 
للتحصيل  المجموع  فيكون 

.94%
معتمدة  أنشطته  وتكون 
على نظ��ام )المباحث��ة( وهو 



طروحـات عامة

127ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه 127ينابيع العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426ه

الإيجابي��ات  م��ن  ل��ه  نظ��ام 
الكثي��رة على س��ير العملية 
ثب��وت  وعل��ى  التعليمي��ة، 
المعلوم��ة في ذه��ن المتعلم 
فيم��ا  المتعلم��ون  يتف��ق  إذ 
بينه��م عل��ى إع��ادة الدرس، 
الزم��ان  ف��ي  فيحض��رون 
اتفق��وا  اللذي��ن  والم��كان 
عليهم��ا ث��م يتق��دم أحده��م 
فيلقي الدرس كأنه أس��تاذ 
للآخري��ن، وكلهم صاغين 
لس��ماعه، ولا يس��محون ل��ه 
نق��اط  باجتي��از نقط��ة م��ن 
البحث، ما لم يش��بعها بحثاً، 
فإذا عجز، فإنهم متكفلون 
عج��زوا  ف��إذا  بإيضاحه��ا، 
أجمع، أرجعوها إلى الأستاذ 

في وقت لا حق.
ب- في مرحلة الخارج: 

في  يحضر  المتعلم   
هذه المرحلة بعد أن تتكامل 
أدوات حض��وره م��ن ضبط 
المقدمات والس��طوح وتمثل 
مرحل��ة الخارج ه��ي مرحلة 
التحليل والتركيب والتقويم 

بعد أن اجتاز مرحلة المعرفة 
والفه��م والتطبي��ق. ويوضح 

ذلك الشكل رقم )4(.
فالمتعل��م يعرف ثم يفهم 
ثم يطبق ثم يحلل ثم يركب 

ثم يقوّم.
ثالثاً- المنهج:

ه��و  الدراس��ي  المنه��ج 
النظ��ام التعليمي الذي يحدد 
فيه للمتعلم ن��وع العلوم التي 
يدرس��ها والمق��دار ال��ازم 
منه��ا بحس��ب الاختص��اص 
المقص��ود، وكيفية ترتيبها 
بغية تيسير الدراسة وتحقيق 
أفضل النتائج بأيس��ر السبل 
وأق��ل ما يمكن م��ن الجهد 
)الجاب��ري،1419،  والوقت. 

ص75(
وكل نظام تعليمي لا بد 
أن تتوافر فيه عناصر محددة 
وتحقي��ق  وتيس��ير  لترتي��ب 
بواس��طة  النتائ��ج  أفض��ل 
طرائ��ق وأس��اليب تدرس��ية 

موفرة للجهد والوقت.
وقد أجمع علماء المناهج 
عل��ى أن العناصر الأساس��ية 
للمنه��ج التعليم��ي تتك��ون 
م��ن س��تة عناص��ر أساس��ية 
متكاملة ترتب��ط فيما بينها 
وه��ذه  عضوي��اً،  ارتباط��اً 

العناصر هي:
-1الأهداف.

-2 المحتوى.
-3 طرائق التدريس.

-4 الأنشطة المصاحبة.
-5 الوسائل التعليمية.

-6 التقويم.
وس��يتناول الباح��ث هذه 
العناص��ر مع م��ا يتوافق مع 
س��ير العملي��ة التعليمي��ة في 

الحوزة العلمية بإيجاز:
-1 الأه��داف: وهي تعني 
التغي��رات الم��راد إحداثه��ا 
في سلوك المتعلمين بإضافة 
إكس��ابهم  أو  معلوم��ات 
مه��ارات معينة في مجال من 

التقويم
التركيب
التحليل
التطبيق
الفهم

المعرفة

مرحلة السطوح

مرحلة المقدمات

مرحلة الخارج

شكل رقم )4(
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المج��الات وتنمي��ة مفاهي��م 
معينة لديهم. )عليان وذياب، 

1990، ص78(
ه��ي  الأه��داف  وتع��د 
مرتك��ز النج��اح لأي منهج 
الدلي��ل  فه��ي  دراس��ي، 
تيس��راً  بالتنفي��ذ  للمعنيي��ن 
يضم��ن له��م نجاحه��م ف��ي 
تجعل  فالأه��داف  مهماتهم، 
المعني��ن على دراي��ة كاملة 
باللإطار العام الذي يجب أن 
تس��ير فيه العملية التعليمية، 
فه��ي تدله��م عل��ى جوان��ب 

الفلسفة للتعليم.
دلي��اً  تق��دم  ه��ي  إذن 
البرنام��ج  علي��ه  يرتك��ز 
التعليم��ي، فه��ي اس��تبصار 

مسبق للعملية التعليمية.
وم��ن خ��ال م��ا تق��دم 
الأه��داف  إيج��از  يمك��ن 
العملي��ة التعليمية في الحوزة 

العلمية.
الأهداف العامة:

أولًا- إدراك رضا الله )عز 
وج��ل( من خال الاس��تجابة 
الت��ي  الش��ريفة  للنص��وص 

رويت، من أمثلتها:
- قول الرسول الأكرم:  
)طل��ب العل��م فريض��ة على 

كل مسلم(.
أمي��ر  الإم��ام  - وق��ول 
المؤمني��ن عليA: )تعلموا 
العل��م، ف��إن تعلم��ه حس��نة 
ومدارسته تس��بيح، والبحث 

عن��ه جه��اد، وتعليم��ه من لا 
يعلم��ه صدق��ة، وه��و عن��د 
الله لأهله قرب��ة، لأنه معالم 
الح��ال  والحرام، وس��الك 

بطالبه سبيل الجنة(.
وه��و  الاجته��اد:  ثاني��اً: 
عل��ى  به��ا  يقت��در  ملك��ه 
تحصيل الأحكام الش��رعية 

عن أدلتها التفصيلية.
ويم��ارس الاجته��اد م��ن 
الأس��باب  لدي��ه  تتكام��ل 
لبلوغ��ه  الازم��ة  والأدوات 

وهو غاية طاب العلم. 
فهذه الأهداف العامة في 
ع��رف الح��وزة العلمية وقد 
تنبث��ق ع��ن الهدفي��ن أهدافاً 
اختصارها  يمك��ن  خاصة، 

إلى ما يأتي:
الأهداف الخاصة:
وتتمثل فيما يأتي:

-1 إع��داد نخبة من رجال 
بال��ورع  المعروفي��ن  الدي��ن 
والعل��م  والزه��د  والتق��ى 
والقناع��ة والعدال��ة والثقافة 
ليقيم��وا صاة  الإس��امية، 
المصلي��ن  بإمام��ة  الجماعة  
في المس��اجد، ونق��ل فتوى 
المرجعية العليا إليهم، وقضاء 
احتياجات الناس من العقود 
الش��رعية وح��ل المش��اكل 
والخصوم��ات ويتجل��ى هذا 
تعال��ى:  قول��ه  ف��ي  اله��دف 
)فل��ولا نف��ر م��ن كل فرقة 
منهم طائفة...( )التوبة/ 122(.

-2 إع��داد خطب��اء المنبر 
جه��از  وه��و  الحس��يني، 
العلمية  إعامي في الح��وزة 
هام، يقومون بمهمة الوعظ 
لا  لم��ن  الدين��ي  والارش��اد 
يتس��نى له المطالعة والقراءة 
ونق��ل  الن��اس،  عام��ة  م��ن 
 .Gالبي��ت أه��ل  رواي��ات 
)الراوية لحديثنا يشد به قلوب 
شيعتنا أفضل من ألف عابد(.         
الباحثي��ن  إع��داد   3-
والمؤلفي��ن والمحققي��ن في 
الإسامية  الشريعة والعلوم  
من عقائد، وأخاق، وفقه، 

ولغة وباغة وهؤلاء  
إس��لوب  بتس��هيل  يقوم��ون 
بشكل  الحوزوية  الدراس��ة 

الناس. مبسط إلى عامة  
كل  ونش��ر  طب��ع   4-
م��ا يؤدي إل��ى خدم��ة الدين 
الإس��امي من مخطوطات، 
مجات  وإص��دار  ومؤلفات 
ونش��رات. )ظ، الحكي��م، 

ص42-41(.
كلم��ة  المحت��وى:   2-
معن��ى  ت��رادف  المحت��وى 
المنهج بمعن��اه الضيق، وهو 

مساوي للمقرر الدراسي.
المنه��ج   = المحت��وى 
  = الضي��ق(  )المفه��وم 

المقررات الدراسية.
نوعي��ة  بأن��ه  ويع��رف 
المع��ارف الت��ي يق��ع عليه��ا 
الاختيار والت��ي يتم تنظيمها 
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على نحو معين سواء كانت 
أو  مفاهي��م  النع��ارف  ه��ذه 
حقائق أو أفكار أساس��ية، 
مت��ن  المحت��وى ه��و  ويع��د 
المضم��ون ال��ذي يت��م ف��ي 
تحقي��ق الأه��داف ويتكون 
والمفاهي��م  الحقائ��ق  م��ن 
والقواني��ن  والمب��اديء 
والنظري��ات الت��ي يج��ب أن 

يكتسبها الطالب.
الدراس��ية  والمق��ررات 
التي لابد أن يدرسها الطالب 
أو يهتم بدراستها في الحوزة 

العلمية:
-1 النحو.

-2 المنطق.
-3 الباغة.

-4 الكام.
-5 علوم القرآن والتفسير.

-6 الفقه
-7 أصول الفقه.

-8 الأدب.
-9 الفلسفة.

10� علوم الحديث.
وفي السابق كان يتناول 
عدد من المناهج )المقررات 

الدراسية( أمثال:
-1 الحساب.

-2 الهيئة.
-3 الهندسة.

-4 الطب.
وتنقس��م ه��ذه المناه��ج 
الدراس��ية إلى ع��دة مراحل 

دراسية ثاث)3(:
-1 مرحلة المقدمات.
-2 مرحلة السطوح.
-3 مرحلة الخارج.

وفيما يأتي مخططاً يوضح 
سير الطالب من مقدماته إلى 
الاجتهاد عبر مناهج دراسية 
مقررة في الح��وزة العلمية، 
وه��و يمثل الصع��ود الهرمي 

للطال��ب ابتداءً م��ن القاعدة 
الخ��ارج.  إل��ى  العريض��ة 
.)5( رق��م  الش��كل  انظ��ر 

-3 طرق التدريس: تمثل 
التدري��س عنص��راً  طرائ��ق 
م��ن عناص��ر المنه��ج وه��ي 
والمحتوى  بالأهداف  ترتبط 
والوسيلة والنشاط والتقويم 

ارتباطاً وثيقاً.
عل��ى  القائم��ون  واتف��ق 
أن  عل��ى  التعليمي��ة  العملي��ة 
بمادت��ه  يعل��م  لا  الم��درس 
فحس��ب وإنما يعلم بطريقته 
ف��ي التدري��س الت��ي تجع��ل 
العلم أيسر وأسهل مع توفير 
الوقت والجهد، وهناك فرق 
بين الطرائق والأساليب، فقد 
يس��تخدم الم��درس )المعلم( 
الع��رض طريق��ة فيق��دم بها 
لكن  لطلبت��ه،  المعلوم��ات 
ع��رض المعلوم��ات يمكن 
متع��ددة  بأس��اليت  يت��م  أن 
ويتوق��ف اختي��ار الأس��لوب 
على مجموعة من المتغيرات:

-1 محتوى المادة.
-2 مستوى الطلبة.

-3 مستوى الأهداف. 
وتع��رف الطريق��ة بأنه��ا 
سلس��لة م��ن النش��اط الذي 

ينتج عنه التعلم لدى الطلبة.
ويختلف استخدام طرائق 
التدري��س بحس��ب المراحل 
الدراس��ية، فت��رى المدرس 
)المعل��م( مراعي��اً لمس��توى 
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الطلب��ة، ومس��توى أه��داف 
الم��ادة  ومحت��وى  المرحل��ة 

الدراسية على النحو الآتي:
المقدمات  أولًا- مرحل��ة 

والسطوح:
الطرائق المستخدمة: 
-1 طريقة المحاضرة.

-2 طريقة تحليل النص.
الثاني��ة  الطريق��ة  وتع��د 
ش��يوعاً  الطرائ��ق  أكث��ر 

مرحلت��ي  ف��ي  واس��تخداماً 
المقدمات والسطوح.

ثانياً- مرحلة الخارج:
الطرائق المستخدمة: 

-1 الطرائق الاستدلالية:
أ- الطريقة الاستقرائية.

ب- الطريقة القياسية.
تختل��ف  الط��رق  وه��ذه 
وذوق��ه  الأس��تاذ  باخت��اف 
في ع��رض المطالب العلمية 

والاستدلال عليها.
-3 الطريقة الاستكشافية.

-4 الأنشطة التعليمية: تحتل 
أنشطة التعليم والتعلم مكان 
القل��ب م��ن المنه��ج لأن لها 
تأثي��راً كبيراً في تش��كيل 
خب��رات المتعل��م، وم��ن ثم 
تغير في سلوكه وتعد أنشطة 
التعليم والتعلم العنصر الرابع 
من عناصر المنه��ج، وتؤثر 

الفقهالقرآن والتفسير/مالحديث/مالفلسفة/مالكلام/مالمنطقالبلاغةالنحوالأصول

المسائل المنتخبةمحاضراتمحاضراتدروس في الفلسفةعقائد الإماميةخلاصة المنطق/مجواهرالبلاغة/مقطر الندىمعالم الدين

منهاج الصالحينالدرايةالمنظومةشرح الباب11المنطقمختصر المعانيشرح الألفيةأصول الفقه

شرائع الإسلامالأسفارشرح التجريدحاشية ملا عبداللهالمطوّل/مشرح الأشموني/م
كفاية

الأصول ج1

شرح مطالع الأنوار/م

اللمعة الدمشقية

المكاسب

الرسائل

البحث الخارج

الاجتهاد

الشمسية/م

شكل رقم )5(

مغني اللبيب

كفاية
الأصول ج2

م: تعنى غير ملزمة دراسته في الحوزة العلمية.

هذا المخطط لا يعني كون المواد المدونة فيه تدرس في آن واحد بطريقة أفقية.
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تأثي��راً مباش��راً ف��ي نتائجه 
جذورها  وللأنشطة  النهائية. 
الت��راث  ف��ي  الإس��امية 
الإس��امي حي��ن ت��رك آي��ة 
التيمم وعلم رس��ول الله7 
أصحابه التيمم بقوله: )صلوا 
أصل��ي(،  رأيتمون��ي  كم��ا 
أهدافه��ا  أه��م  م��ن  ولع��ل 
مس��اعدة المنهج على تحقيق 
أهدافها الإس��امية – إشغال 
وقت فراغ الطلبة بما يفيدهم 

ويتفق مع ميولهم– .
المباحث(  )نظ��ام  ويع��د 
أهم الأنش��طة التي يمارسها 
العلمي��ة  الح��وزة  ط��اب 
عل��ى  يعتم��د  نظ��ام  وه��و 
المذاك��رة م��ع زمائ��ة في 
وتعتمد  الدراس��ية،  الحلق��ة 
على أس��لوب التك��رار مما 
يزيد في نس��بة التذكر لدى 
الطلب��ة كم��ا تعتم��د عل��ى 
توضيح المبهم والغامض مما 
يفهمه الطالب أثناء درس��ه، 
وق��د تس��مى الي��وم بالحلقة 
النقاش��ية )السمنار(في نظام 

الجامعات العالية.
وكذلك تعد )التقريرات( 
إحدى الأنش��طة التي يمكن 

ماحظتها ورصدها.
التعليمي��ة:  الوس��ائل   5-
إن أهمية الوس��ائل التعليمية 
تتأتى من خال تحقيق فائدة 
للمتعلم، إذ ليس فائدتها في 
استخدامها، وإنما الفائدة في 

تحقيق أغراضه��ا في أذهان 
المتعلمين واحرازالتقدم في 

استيعاب المادة المعروضة.
وإن ه��ذه الوس��ائل له��ا 
جذوره��ا الإس��امية، فق��د 
روي ع��ن النب��ي7 أنه خط 
خطاً وقال: هذا س��بيل الله، 
وخط عن يمينه وعن ش��ماله 
خطوطاً، وقال: هذه س��بل، 
وعل��ى كل س��بيل ش��يطان 
يدعو إليه، ثم تا قوله تعالى: 
)وإن هذا صراطي مس��تقيماً 
الس��بل  تتبع��وا  ولا  فاتبع��وه 
فتفرق بكم عن سبيله ذلكم 
وصاكم ب��ه لعلكم تتقون( 
. ص31(  )الفضل��ي،2003، 
الوس��ائل  وقدتتن��وع 
التعليمي��ة لتش��مل الوس��ائل 
الكتابي��ة البس��يطة المتاحة 
مث��ل الس��بورة والكت��اب.. 
المتاحة  المعنوية  والوس��ائل 
الأمثل��ة  اس��تخدام  مث��ل 
والوس��ائل  والقص��ص.. 
مث��ل  البصري��ة  الس��معية 

م��ن  وغيره��ا  الحاس��وب 
الوسائل المتطورة.

الوس��ائل  وق��د كان��ت 
التعليمي��ة هي الكتاب وهي 
وسيلة الطالب الوحيدة، فهو 
يقرأ المتن، ويس��مع الشرح 
لترتكز المعلومات في ذهنه 
فيك��ون التحصي��ل جي��داً.
وتشترك فيها الحاستان:

السمع بنسبة 11%
البصر بنسبة 83%

مس��ت�������وى  فيك��ون 
التحصيل 94% 

أم��ا الي��وم فم��ع وج��ود 
التقني��ات الحديث��ة ودخ��ول 
الح��وزات  إل��ى  الحاس��وب 
الأخ��رى أمث��ال ح��وزة قم، 
الح��وزة  مؤخ��راً  وحت��ى 
النج��ف،  ف��ي  العلمي��ة 
العالمية  المعلومات  وشبكة 
)الإنترنت( فقد أصبح الطالب 
يعتم��د كثي��راً عل��ى ذلك، 
وقطعاً ذلك له آثار الإيجابية 
ف��ي عملي��ة التعل��م والتعليم. 

الوسائل التعليمية

الوسائل المعنويةالوسائل المادية التقنيات التربوية

1� الكتاب
2� السبورة

الحاسوب
الإنترنت

1� القصص
2� الأمثلة

شكل رقم )6(
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.)6( رق��م  الش��كل  انظ��ر 
التقوي��م  التقوي��م:   7-
بمفهومه الع��ام )عملية يقوم 
الجماع��ة  أو  الإنس��ان  به��ا 
لمعرفة مدى نجاحه أو فشله 
عندما عندما يقوم بعمل ما(.

الق��رآن  ف��ي  ورد  وق��د 
الكريم )يا أيها الذين آمنوا 
اتق��وا الله ولتنظ��ر نفس ما 
قدم��ت لغ��دٍ واتق��وا الله إن 

الله خبير بما تفعلون(.
وفي مأثوراتنا الإسامية: 
قب��ل  أنفس��كم  )حاس��بوا 
أن تحاس��بوا، وزنوه��ا قب��ل 
أن توزن��وا(. والتقوي��م ف��ي 
عملي��ة الندريس ه��و عملية 
يعرف بها القائمون على أمر  
التعليم مدى ما حققه الطالب 
خ��ال دراس��ته والمس��توى 
ال��ذي وص��ل إلي��ه وتقدم��ه 
ومدى اكتس��ابه للمعلومات 

والمهارات التي تلقاها.
التقويم  أهمي��ة  وتتجل��ى 
ف��ي أنه: يق��رر نتائ��ج الطلبة 
وه��و الن��وع المأل��وف لدى 
المدربي��ن والإداريي��ن ويتم 
ع��ن طري��ق اختب��ار وقياس 
الطلب��ة  تحصي��ل  وتقدي��ر 
مشخصاً التقدم الذي حصل 
عن��ده مقارن��ة م��ع النتائ��ج 
ومعدل الدرجات التي حصل 

عليها باقي الطلبة.
ويتميز التقويم في حوزة 

النجف من خال  أمرين:

-1 الإمتحان��ات التي يمر 
به��ا الأس��اتذة ف��ي مرحلتي 
المقدمات والس��طوح، وهو 
)إمتحان نزي��ه ينتهي بمعرفة 
درجات الطالب بدون إخفاء، 
فإن الإمتح��ان فيها لا يتخلله 
ش��يء من الغش ولا الرشوة 
ولا الوساطة، ولا مراعاة في 
قراب��ة، ولا محاباة لصديق، 
ولا تستطيع السلطة أن تنفع 
الطالب، لأنه عندما يتش��فع 
به��ا يس��قط من جه��ة أخرى 
سقوطاً محتماً(. )ال الفقيه، 

ب. ت، ص120(.
-2 تقوي��م أس��تاذ البحث 
الخارج )المرجع الديني( أثناء 
إلق��اء دروس��ه ومحاضرات��ه 
طلبت��ه،  عل��ى  الإس��تدلالية 
التحصي��ل  مق��دار  فيع��رف 

من خال:  للطالب  
إش��كالياته  ط��رح  أ- 

المنطقية.
تقريرات��ه  كتاب��ة  ب- 
بدق��ة، وه��و أم��ر يصع��ب 
ل��ه  كان  م��ن  إلا  اجتي��ازه 
الق��درة العالية عل��ى الحفظ 

والاستيعاب 

المراجع:
1� آل الفقي��ه، محمد تقي، جامعة 
النج��ف في عصره��ا الحاضر، 

ط1، ب. ت.
2� الجابري، كاظ��م بغية المتعلم 
من آداب التعل��م، ط1، بهمن، 

1419ه�.

3� الحيدري، علي تقي الكاظمي، 
أصول الاستنباط، ط2، بغداد، 

 .1959
4� الحكيم، محمد باقر، الحوزة 
العلمية، ط1، إيران، 1424ه�. 

5� عليان، هش��ام عام��ر، وهندي 
صال��ح ذي��اب، دراس��ات ف��ي 
ليب  والأسا المناهج  

العلمية، عمان، 1990.
6� الفضل��ي، عبد الهادي، التربية 
الدينية، دار التعارف، بيروت، 

.2003
ب��زرك،  آغ��ا  الطهران��ي،   �7
الذريع��ة إلى تصانيف الش��يعة، 

النجف،1355.

الهوامش:
تاريخي��ة  بي��ان  بص��دد  لس��نا   )1(

المدارس.
)2( التقري��رات: عنوان عام لبعض 
الكت��ب المؤلف��ة م��ن أواخر 
ونع��ده  عش��ر  الثان��ي  الق��رن 
حتى اليوم وه��و نظير الأمالي 
ف��ي كتب الحدي��ث للقدماء، 
والفرق إن الأمالي تكتب في 
مجالس إماء الش��يخ للحديث 
ظه��ر  ع��ن  أو  كتاب��ة  ع��ن 
قلب��ه، وكان الس��امع يص��در 
الكتاب باس��م الش��يخ، ويعد 
م��ن تصانيف الش��يخ، بخاف 
التقريرات فإنها مباحث علمية 
يلقيه��ا الأس��تاذ عل��ى تاميذه 
عن ظهر قل��ب ويعيها التاميذ 
ينقلوه��ا  ث��م  حفظه��م  ف��ي 
مجل��س  ف��ي  الكتاب��ة  إل��ى 
آخ��ر، ويع��د م��ن تصانيفه��م.

)الطهراني 4/ 366(.
)3( ومنهم يعدها مرحلتان فقط.
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الفن ككل ألوان 
الثقافية  والنتاج��ات  المهارة 
الت��ي تتناقله��ا الن��اس والتي 
تس��تخدم عادة لإثارة الخبرة 

الجماعية المرضية.
محاول��ة  ه��و  فالف��ن: 
الش��خص ليعبر للآخرين أو 
ينقل إليهم خبرته الماضية أو 
اتجاهاته ومشاعره وأفكاره 

محسوسة  ويجعلها  الحاضرة 
أو مجس��مة بطريق��ة يمكن 

إدراكها.
أما الإلقاء: فه��و المهارة 
الفنية في اس��تغال الصوت 
البش��ري بما يخدم الإنس��ان 
م��ع  واتصال��ه  تعامل��ه  ف��ي 
جمي��ل  بش��كل  الآخري��ن 

وممتع ومثير.

: بأن��ه  البع��ض  ويعرف��ه 
والمعرف��ة  الفني��ة  المه��ارة 
العلمي��ة في كيفي��ة تطويع 
الصوت البش��ري الخام إلى 
حروف وكلمات وتراكيب 
روح  فيه��ا  تتجس��د  وجم��ل 

الجمال والإبداع والتأثير.
فيعرفه��ا  الخطاب��ة  أم��ا 
البعض بأنها: الكش��ف عن 

فن الإلقاء والخطابة
الأستاذ محمد علي هاشم

ينابيع
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المختلف��ة للأوضاع  الط��رق 
في أي موضوع كان.

الص��وت  تربي��ة  أهمي��ة 
وفن الإلقاء بالنسبة للخطيب 

والمبلغ:
إن تربي��ة الص��وت وفن 
كبي��رة  أهمي��ة  ذا  الإلق��اء 
للمبل��غ إضاف��ة إل��ى صفات 
أخرى أساسية كإنسان واع 
ومدرك ويش��عر بالمسؤولية 
ويبل��غ  يتكل��م  كي��ف  أن 
بلغ��ة  أف��كاره  ع��ن  ويعب��ر 
دقيق��ة  عب��ارة  ذات  س��ليمة 
الواق��ع  جميل��ة  المعن��ى 
رش��يقة الأسلوب يتوفر فيها 
والباغة  الموسيقي  الجرس 
الاقتص��اد  ف��ي  والفصاح��ة 

والإيجاز.
إن معرف��ة المبلغ الواعي 
لفن��ون لغت��ه وكيفي��ة نطق 
والأص��وات  الح��روف 
المكون��ة لبي��ان اللغ��ة بم��ا 
ويناس��ب  الموق��ف  يائ��م 
الحال��ة وينس��جم م��ع الذوق 
العام إنما يوف��ر قفزة نوعية 

بعمله التبليغي.
إن فن الإلقاء ساح خطير 
ذو حدين يمكن أن يس��تغله 
الجائر والمس��تعمر  الظال��م 
الجمه��ور  لإقن��اع  الكاف��ر 
بقبول��ه وكذل��ك يس��تعمله 
المصلح والمبلغ للوصول إلى 
هدف��ه الصال��ح ولكن كم 
من ه��ؤلاء المبلغين من تغلي 

في أعماق��ه الأفكار الخيرة 
والمشاعر الإصاحية النبيلة 
بيد أن��ه لا يس��تطيع إيصالها 

إلى الآخرين.
وف��ي المقاب��ل ك��م من 
علم قليل ومعلومات بس��يطة 
لكنها تستثمر بصوت جميل 
وإلقاء فني فيكس��ب قلوب 
الجمهور وإعجابهم ويشتري 
آرائه��م أكث��ر بكثير ممن 
هو مملوء علماً دون أن يجيد 
هضم��ه وطرح��ه بالش��كل 
المطلوب بل وكم من عالم 
ومؤل��ف ومحقق لا يس��تفيد 
من عمل��ه إلا الخاصة لأنه لا 

يستطيع مواجهة الجمهور.
إن ف��ن الإلق��اء ضروري 
المجتم��ع  ش��رائح  ل��كل 
والخطي��ب  للمبل��غ  ولي��س 
فق��ط إنه ض��روري للقاضي 
والمحام��ي والأب والمدرس 
ب��ل حت��ى البائ��ع .فالمدرس 
مثاً مهما يكن متمكناً من 
مادته وعلمه وتجربته فإنه لا 
يس��تطيع التوصيل الجيد إلى 
طلبت��ه إن ل��م يك��ن عالم��اً 
وأس��لوب  التدريس  بطريقة 
التوصي��ل يتمث��ل بالص��وت 
اله��اديء والإث��ارة واليقظ��ة 

المستمرة.
النغ��م  أن  نعل��م  إنن��ا 
الصوت��ي أو )الكلم��ة( تمر 

بأربع مراحل:
الأولى :مرحلة التحريك:

ويمثل الزفير الذي يخرج 
م��ن رئت��ي الإنس��ان ليحرك 
الوت��ر في الحنج��رة ويظهر 

الصوت.
الثانية :مرحلة التصويت:

ويمثل الوتران الصوتيان 
الموجودان ف��ي الحنجرة أو 
الضي��ق ال��ذي يتول��د بينهما 
أو بي��ن عضوي��ن أو أكث��ر 
م��ن الأعضاء ال��ذي تكون 
الحروف ويخرج الصوت في 
هذه المرحل��ة ضعيفاً يحتاج 
إل��ى تقوية وتفخيم يتمان في 

المرحلة التالية.
الثالثة :مرحلة التقوية:

بالمفخم  أدائه��ا  وتعرف 
الأنفية  بالتجاوي��ف  وتكون 

والفموية والبلعومية.
مرحل��ة  الرابع��ة: 

التشكيل:
تق��وم  الت��ي  والأعض��اء 
به��ذه المهمة هي: اللس��ان، 
وأعضاء  الأس��نان  الشفتان، 
غيرها لها عاقة بتش��كيل 

الحروف.
وهذه الأعض��اء التي هي 
أس��اس تك��ون الكلم��ات 
إنما هي متكونة من أنسجة 
وعض��ات.... وغضاري��ف 

ال��خ فه��ي يمك��ن أن تنمو 
وت��زداد  وتتوس��ع  وتكب��ر 
فعاليتها من خ��ال التمارين 
ويمكن أن يحدث العكس 
فتصاب بالضعف والكس��ل 
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والضم��ور عند عدم تمرينها 
م��ن  المطل��وب  بالقس��ط 
الحرك��ة والنش��اط فا بد 
إذن من تمرينه��ا وتطويرها 
التش��ريحية  المعرف��ة  بع��د 
إن  وبالطب��ع  عض��و  ل��كل 
لكل عض��و تمري��ن خاص 
ي��راه المختص��ون ضروري��اً 

لطبيعة الإلقاء والارتقاء به.
تقوي��ة  عل��ى  تماري��ن 

الصوت:
هن��اك تماري��ن وضعه��ا 
المختص��ون لتقوية الأعضاء 

المسؤلة عن الصوت منها:
-1 تمري��ن المضغ: وهي 
محاول��ة المتم��رن أن يتمثل 
بابت��اع لقمة كبي��رة ولابد 
مض��غ تل��ك اللقمة بش��كل 

عضلي مبالغ فيه.
التمرين  فتك��رار ه��ذا 
يومياً س��وف ينش��ط أنسجة 
عض��ات التجويف الداخلي 
للفم وعضو اللسان في نفس 
الوقت والدليل على استيفاء 
التمرين اليومي هو الش��عور 
التجوي��ف  بتع��ب عض��ات 
أن  بش��رط  للف��م  الداخل��ي 
العض��ات  تل��ك  تقس��ر  لا 
أكثر م��ن الازم في التعب 

والإجهاد الكبيرين.
2� تمري��ن اللس��ان: وهو 
مد اللسان إلى الأمام بأطول 
مس��افة ممكنة ع��دة مرات 
يومي��اً وذل��ك لتنش��يط هذا 

حيوي��ة  ذا  فيجعل��ه  العض��و 
وفعالي��ة ومق��درة ف��ي إنتاج 
الح��روف الت��ي يق��وم به��ا. 
وبكس��ل هذا العضو يسبب 
مش��اكل كثيرة ف��ي إنتاج 

الحروف.
3� تمرين الواو: إن أحسن 
التجوي��ف  لتوس��يع  تمري��ن 
الداخلي للفم هو تمرين نطق 
الواو بأوس��ع فتح��ة ممكنة 
عن��د نطق هذا الحرف حيث 
المتعدد  التمري��ن  يوفر هذا 
غرف��ة رني��ن ومجالًا أوس��ع 

لحركة اللسان الفكين.  
أسلوب الإلقاء الخطابي:

الأس��لوب  يعتم��د 
الخطابي على طبيعة الخطابة 
والجمه��ور  وموضوعه��ا 
الم��كان  وعل��ى  المتلق��ي. 

الذي تلقى فيه.
فابد أن يعرف الخطيب 
تل��ك العناص��ر قب��ل الأقدام 
عل��ى إلقائه��ا كم��ا لابد أن 
يضع أمامه الهدف الذي جاء 
به وه��و إقن��اع المس��تمعين 
بموضوعه��ا أو آثارهم. ولو 
تتبعنا الأساليب الإلقائية عند 
العرب وخاصة عند خطبائهم 
وملوكه��م لوجدن��ا إن لهم 
أسلوب وقواعد فنية وعلمية 
سواء كان في أيام الجاهلية 
أم بعد ظهور الإس��ام وهو 
الأس��لوب الذي ملك��وا به 
قلوب الناس وإثارة حميتهم.

يعتمد الأسلوب الخطابي 
بالدرج��ة الأولى على إيصال 
المش��اعر أكثر من اعتماده 
على نق��ل المعاني وعلى هذا 
للخطي��ب  ب��د  لا  الأس��اس 
العوام��ل  ي��درس  أن  م��ن 
النفس��ية التي تحرك نفوس 
المستمعين وطباعهم. وكلما 
كان الش��عور موح��داً لدى 
روح  وكان��ت  المس��تمعين 
عليه��م  مس��يطرة  الجماع��ة 
وتواف��ر الإيم��ان بالخطي��ب 

سهلت إثارة العواطف.
فالخطبة تنقسم إلى ثاثة 

أقسام رئيسية هي:
م��ا  أو  المقدم��ة:   � أولًا 
يعبر عن��ه بالتمهيد للموضوع 
ولا ب��د أن تك��ون المقدمة 
تحتوي على عناصر التشويق 
وإث��ارة انتباهه��م. والمقدمة 
التش��ويق يختلفان  وعنص��ر 

باختاف المناسبة. 
تختلف  الحربية  فالخطبة 
أو  المأس��اوية  ف��ي  عنه��ا 
الحزينة وكذلك يختلفان عن 
الخطبة العقائدية أو الوعظية 
وكما إن الخطبة تختلف عن 
القص��ة وكاهم��ا يختلفان 
عن المجلس الحس��يني الذي 
لاب��د أن يحتوي عل��ى جميع 

ضوابط الإلقاء مثاً. 
وعل��ى المبلغ الإس��امي 
قب��ل أن يتعلم أص��ول الإلقاء 
ومنهجيت��ه م��ن )بروتس( أو 
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الذي��ن  مث��اً  )شكس��بير( 
وبأمثالهم��ا  بهم��ا  يستش��هد 
كتابنا ومفكرينا ومؤلفيها 
فليس��تفد ذل��ك م��ن القرآن 
الكريم ال��ذي احتوى كل 
والخطاب��ة  الإلق��اء  أص��ول 
وكل أنواع القصة وأساليبها 
خط��ب  م��ن  ويس��تفاد 
 Aالرسول7 والإمام علي
بل إن التاريخ مملوء بأس��ماء 
مشاهير العرب الذين كانوا 

يتفننون بالإلقاء وأساليبه.
فف��ي الق��رآن مث��اً ل��و 
اطلعنا على فن القصة لوجدنا 
إن عصر التش��ويق مثاً في 
قصة يوس��فA كان هو 
 Aالم��رأة وبطلها يوس��ف
بينم��ا لا نجد ذل��ك في قصة 
ال��ذي  الكه��ف  أصح��اب 
كان لها أس��لوب تش��ويقي 
كت��اب  إلي��ه  يتوص��ل  ل��م 
القصة إل��ى يومنا هذا حيث 
ن��راه  التش��ويق  عنص��ر  إن 
م��ن الظاهر منعدم��اً لكنها 
تتص��ف ف��ي التش��ويق م��ن 
حيث لا نعل��م وبعد المقدمة 
التي به��ا يثير الخطيب انتباه 
المش��اهدين لابد من التسلل 
إل��ى الموضوع وهو القس��م 
الثان��ي وال��ذي ه��و مجم��ل 
الت��ي  الرئيس��ية  الأف��كار 
يري��د طرحه��ا على مس��امع 

المجتمعين. 
الثال��ث  القس��م  أم��ا 

الخاتم��ة: فه��ي الجم��ل التي 
تحت��وي عل��ى النتائ��ج الت��ي 
يتوخاها الخطيب من خطبته 
يص��ل  الت��ي  الق��رارات  أو 

إليها.
إن تعيين أماكن الوقف 
يس��اعد على الس��يطرة على 
تنفس��ه وتعيي��ن مواقع تغيير 
ويس��اعد  الصوتي��ة  الطبق��ة 
الخطي��ب عل��ى ع��دم إي��ذاء 
اضط��راره  عن��د  حنجرت��ه 
الصوت��ي  بالس��لم  للصع��ود 

وهذا أولا.
الجم��ل  تعيي��ن  وثاني��اً: 
والكلمات الت��ي تحتاج إلى 

التركيز.
ثالثاً: تعيين سرعة الإلقاء 
حتى لا يضيع الأمور المهمة 

في مقطع معين دون 
يعيّ��ن  حي��ث  الأخ��ر 
الخطي��ب المقاط��ع الت��ي لا 
أهمية لها فيسرع في إلقائها.

رابعاً: معرفة نوع الخطبة 
ال��ذي  الأس��لوب  لتحدي��د 

يستخدم عند إلقائها.
ف��ي  نتناول��ه  م��ا  وه��ذا 
الفقرة التالية من كامنا.          

ضوابط إلقاء الخطبة:
إلق��اء  أس��لوب  يرتب��ط 
كل خطبة بنوعها. فالخطبة 
بنف��س  تلق��ى  لا  السياس��ية 
أس��لوب الخطب��ة الدينية ولا 
بنفس إلقاء الخطبة القضائية. 
ويتح��دد الأس��لوب بث��اث 

نقاط مهمة:
1� مائمة المعاني:

ففي الخطبة الحربية على 
سبيل المثال يحتاج إلى قوى 
صوتية زائدة وطبقات صوتية 
عالية والى تس��ارع في الأداء 
بينما لا تحتاج الخطبة الدينية 
إلى مثل ذلك. فالصوت فيها 

دافيء والسرعة بطيئة.
2� ماءمته للسامعين: 

فابد للخطيب أن يراعي 
وثقافتهم  الس��امعين  نوعي��ة 
ومق��دار تقبله��م للموض��وع 

المطروح.  
3� ماءمته الخطيب:

فابد للخطيب أن يعرف 
قدرات��ه الخطابية ومدى قوة 
صوت��ه. ويتأك��د من ضبطه 
قواعد اللغ��ة ويعرف الطبقة 
به��ا  يب��دأ  الت��ي  الصوتي��ة 
الخطب��ة وأن ي��وازن بين قوة 
صوت��ه وحجم المكان الذي 
ه��و في��ه وأن يعي��ن أماكن 
أخ��ذ  وأماك��ن  الوق��ف 
التركيز.  وأماكن  الشهيق 
وأن يهت��م بالوض��ع الصحيح 
أثن��اء الإلق��اء كم��ا ياحظ 
إش��اراته وأن لا يكث��ر منها 
وأن يكون دقيقاً في ماءمة 
الإش��ارة لمعان��ي الكلمات 

التي يلقيها
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لعل ق��ارئ العنوان 
يتب��ادر إل��ى ذهن��ه أول وهلة 
ب��أن س��بائك م��ن الذهب أو 
الجواهر النادرة اكتش��فت 
ف��ي ه��ذا العص��ر بواس��طة 

العلم الحديث..

ولك��ن الذي اكتش��ف 
بأن هناك كثير من الأسرار 
والغيبيات أثبته��ا العلم اليوم 
وعل��ى مختلف العلوم س��واء 
كانت على مس��توى العلوم 
الأدبية والفلس��فية والباغية 

العل��وم  مس��توى  عل��ى  أو 
الصرف��ة م��ن عل��وم فيزياء 
وكيمي��اء وط��ب وصيدل��ة 
وعل��وم بايلوجي��ة جاءت في 
عدي��د من صفح��ات القرآن 
الكريم منها قوله س��بحانه 
ت��روا إن الله  )أل��م  وتعال��ى 
سخر لكم ما في السموات 
وأس��بغ  الأرض   ف��ي  وم��ا 
عليكم نعمه ظاهرة وباطنة( 

)لقمان: 20(.
لذا فقد ش��رع الإنس��ان 
الم��واد  جمي��ع  باس��تخدام 
والأشياء التي تقع عينه عليها 
من��ذ قدي��م الزم��ان وحت��ى 
الوقت الحاض��ر إما بفطرته 
أو ع��ن طري��ق درايت��ه م��ن 
وعلى  والممارس��ة  التجرب��ة 
العم��وم فأغلب البش��ر يميل 
إلى أخ��ذ الجاهز أو الس��هل 

من الأدوات والمواد…
ونتيج��ة تط��ور الحضارة 
الث��ورة  ومن��ذ  البش��رية 
البش��ر  أخ��ذ  الصناعي��ة 
باستخدام كثير من المواد 

كنوز يكشفها العلم الحديث
علاء الدين صبحي السلامي

باحث في كلية العلوم/ جامعة الكوفة

ينابيع
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الصناعية التي أعطت كثير 
م��ن النتائ��ج الإيجابية لذلك 
اعتقد الكثيرون نتيجة لهذا 
التطور في ف��روع الكيمياء 
ف��إن الأدوي��ة المصنعة ذات 
س��وف  الكيميائي  الأص��ل 
تح��ل مش��اكل كبي��رة في 
عاج الكثير من الأمراض 
المزمن��ة وكان من المتوقع 
أم��ام  الم��رض  يتراج��ع  أن 
هذه الث��ورة الكاس��حة من 
المصنعة  الكيميائية  المواد 
ف��ي عل��م العقاقي��ر، لكن 
ال��ذي ح��دث ه��و العكس 
تمام��اً فقد ظه��رت عدد من 
نتيج��ة  الجانبي��ة  التأثي��رات 
وغير  الخاطيء  للإس��تعمال 
العقان��ي له��ذه الم��واد  لذا 
ب��دأت العدي��د م��ن ال��دول 
الأوربية وأمريكا بالتفكير 
ف��ي بدائ��ل تحل مح��ل هذه 
الم��واد الكيميائي��ة وبدأت 
توصيات المؤتمرات العلمية 
المخصص��ة بالنباتات الطبية 
تدخل مرحلة التنفيذ الفعلي 
إذ كان هدفها الرئيسي هو 
البح��ث ع��ن نبات��ات جديدة 
تكون مصدراً للدواء وذات 

تأثير جانبي قليل…
الحصار  لظروف  ونتيجة 
الاقتصادي الذي فرض على 
شعبنا في زمن النظام السابق 
فقد س��ارع ثلة م��ن الباحثين 
العراقيي��ن في بلدن��ا العزيز 

ومن��ذ ذل��ك الحي��ن بالبحث 
عن بعض النبات��ات الطبيعية 
الممكن تداولها لتحل محل 
وف��ي  الض��ارة...  العقاقي��ر 
مقالات لاحقة سوف نتناول 
بعض هذه النباتات الطبيعية، 
ومن بين تل��ك النباتات التي 
س��لطنا الض��وء عليه��ا حالياً 
ه��و نبات الحلب��ة إذ يعد هذا 
النبات م��ن النبات��ات الطبية 
فه��و  الاس��تعمال  كثي��رة 
نب��ات حول��ي عش��بي يحمل 
أزهاراً بيض��اء وثماراً رفيعة 
وطويل��ة تحت��وي عل��ى بذور 
صف��ر مخضرة ودائماً الجزء 
المستعمل هو البذور الجافة 
ويبلغ ارتفاع العش��ب إلى ما 
يقرب )50 � 70( س��م وغالباً 
ما تستخدم أوراق هذا النبات 
ف��ي كثي��ر م��ن الأكات 
الش��عبية العراقي��ة أم��ا ف��ي 
تس��مية وانتش��ار هذا النبات 
فله أس��ماء ش��ائعة في أنحاء 
متعددة في المعمورة قد تصل 
إلى أكثر من ثاثين اس��ماً 
حسب البلد أو المكان الذي 
توجد به فعلى س��بيل المثال 
يع��رف بالهند )مجي��كا( أو 
ب��اد  وف��ي  )جندري��كا(، 
أم��ا  ب�)الس��مبليل(،  ف��ارس 
ف��ي الوط��ن العرب��ي يعرف 
بالحلب��ة، أما الإس��م العلمي 
كت��ب  ف��ي  النب��ات  له��ذا 
 Trigonella( الباحثين ه��و 

 )Feanum – Graceum
وإن الوط��ن الأصل��ي لبذور 
الحلب��ة ونباتها هو باد الهند 
وبعض ب��اد آس��يا وجنوب 
أورب��ا كما عرفت أيضاً في 
مصر وحوض البحر الأبيض 
المتوسط وفي شمال أفريقيا 
العرب��ي،  المغ��رب  وب��اد 
المحت��وى  دراس��ة  وعن��د 
الكيمي��اوي لنب��ات الحلب��ة 
وج��د أنه متك��ون من 28% 
م��واد صمغي��ة وس��كريات 
)مثل كلوكوز ونشأ( و22% 
زي��وت طي��ارة )مث��ل المين 
وسليلينين( وبعض القلويدات 
ترايكونيلي��ن  )مث��ل 
وكولين( أم��ا %50 الأخرى 
البروتين��ات  تمث��ل  فه��ي 
المتواج��دة  والفيتامين��ات 
بكثرة ف��ي داخ نبات الحلبة 
 C، D، B12، :مثل فيتامينات(
B6(  وبعض المعادن الأخرى 
م��ن كالس��يوم ومغنس��يوم 
وصودي��وم وزنك وفس��فور 
أم��ا  وحدي��د(.  وس��ليكون 
الأهمية الطبي��ة لنبات الحلبة 

يمكن إجمالها كالآتي:
:)Skin( 1� الجلد

يستعمل مس��حوق الحلبة 
إذ  جلدي��اً  عاج��اً  بوصف��ه 
الدمام��ل  لع��اج  يس��تعمل 
وتس��تعمل  النت��ن  والخ��راج 
أيضاً للتقليل من تهيج الجلد 
والإلتهاب��ات الجلدي��ة فضاً 
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م��ن فائدته��ا في زي��ادة قوة 
بصي��ات الش��عر والتقلي��ل 
من ف��رص س��قوطه وبذلك 
لع��اج  باس��تعمالها  ينص��ح 
بعض ح��الات الصل��ع كما 
تفي��د بذور الحلبة في غس��ل 
وزي��ادة  المتش��قق  الجل��د 
نعومته وطراوته في حين أن 
زيت الحلبة يساعد على إزالة 

تجاعيد الوجه.
التنفس��ي  الجه��از   �2

:)Respiratory System(
أثبتت بأنها تعالج أمراض 
الجه��از  تصي��ب  كثي��رة 
التنفسي فهي تعمل على عاج 
الته��اب اللوزتي��ن والتقلي��ل 
من التهاب الحب��ال الصوتية 
والقصبات ولتس��كين حدة 
السعال وعاج بعض أمراض 
الرئ��وي  والت��درن  الرب��و 

والتهاب الجيوب الأنفية.
الهضم��ي  الجه��از   �3

:)Digestive System(
فكما ذكر س��ابقاً فإن 
ب��ذور الحلب��ة تحت��وي عل��ى 
زي��وت ومن أمثلته��ا نيورين 
وترايمثيلين ووجد أنها تعمل 
عل��ى تحفي��ز زي��ادة تن��اول 
الغ��ذاء مؤدي��اً إل��ى الس��منة 
ووج��د أنها تعم��ل أيضاً على 
التقلي��ل من الته��اب الأمعاء 

وزيادة الإفراز المعوي.
4� تأثيرات أخرى:

كثيرة  دراس��ات  أثبتت 

أن نب��ات الحلب��ة فعّ��ال ف��ي 
الس��كر  مس��توى  خف��ض 
ف��ي  والكولس��ترول 
ع��اج مص��ل ال��دم للفئران 
المختبري��ة،  والج��رذان 
الدراس��ات  ه��ذه  وتناول��ت 
أيض��اً عمل الحلب��ة في عاج 
بعض حالات ارتفاع السكر 
المستحدث  والكولسترول 
الألوكس��ان  بم��ادة 
ِ)Aloxane( وأثبتت فاعليتها 
في خفض مس��توى السكر 
ال��دم  والكولس��ترول ف��ي 
ب��ذور  إن  ذكرن��ا  وكم��ا 
الحلب��ة غنية بأيونات الحديد 
وفيتامين A وD التي تس��هم 
إس��هاماً كبي��راً ف��ي زي��ادة 
ف��ي  الهيموكلوبي��ن  نس��بة 
الذي��ن  للأش��خاص  ال��دم 
فق��ر  ح��الات  م��ن  يعان��ون 
وه��ي   )Anaemia( ال��دم 
حال��ة مرضية تس��بب ضعف 
البص��ر وأيض��اً ذات تأثي��ر 
الذي��ن  الأش��خاص  ف��ي 
يعان��ون م��ن الته��اب العظام 
ووج��د   )Osteomyelitis(
الباحث��ون أنه��ا تس��اعد على 

تقليل تلك الالتهابات.
كم��ا أن هن��اك بع��ض 
نب��ات  الفعال��ة ف��ي  الم��واد 
الحلب��ة مث��ل ترايكونولي��ن 
وحامض النيكوتين لذا فإن 
لها فعالية كبيرة في القضاء 
عل��ى الكثير م��ن الجراثيم 

التي  البكتيري��ة والفطري��ة 
كم��ا  الجس��م،  تصي��ب 
أك��دت دراس��ات متع��ددة 
امتاك الحلبة صفات مدررة 
للب��ن الأم وق��د لوحظ ذلك 
كمي��ة  زي��ادة  خ��ال  م��ن 
ل��دى  المطروح��ة  الحلي��ب 
النس��اء اللواتي تناولن بذور 
الحلب��ة ووج��د أيض��اً أن لها 
تأثيراً بالغاً في زيادة هرمون 
البرولاكتي��ن. وفي دراس��ة 
أخرى تناول��ت مجموعة من 
الأس��ر التي تعاني من زيادة 
أم��راض  وبع��ض  الضغ��ط 
القلب، وجد أن إعطاء بذور 
الحلبة إلى هؤلاء الأش��خاص 
يس��اعد عل��ى خف��ض ضغط 
ال��دك لديه��م. والتقلي��ل من 
الدهنية  البروتينات  تركيز 
واطئة الكثاف��ة )LDL( مما 
يؤدي إلى التقليل من خطورة 
الش��رايين.  بتصلب  الإصابة 
ونشر أحد الباحثين في بحثه 
بشأن بذور الحلبة في الجهاز 
البولي أنها تخفف آلام المغص 
الكل��وي وإن��زال الحص��ى 
م��ع الب��ول ويزيد ف��ي إدرار 
البول. وبحوث أخرى أثبتت 
فعالي��ة بذور الحلب��ة كونها 
مض��اداً لبع��ض الطفيلي��ات 
الت��ي تصيب الإنس��ان ومنها 
طفيلي الماري��ا حيث يثبط 
فعاليت��ه، وأثبت��ت أيضاً هذه 
الب��ذور فاعليتها ف��ي التقليل 
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من ح��دوث الطفرة الوراثية 
ومعامل انقسام الخايا ونتيجة 
لذلك تقل حالات التس��رطن 
الث��دي. س��رطان  ولاس��يما 

وكنتيج��ة إل��ى أرضي��ة 
ح��ول  المنش��ورة  البح��وث 
نب��ات الحلب��ة في  تأثي��رات 
معظ��م الأجهزة للجس��م وما 
ذكرت��ه كت��ب ومؤلف��ات 
العش��ابين  م��ن  الكثي��ر 
والعطارين ولاس��يما ما جاء 
ف��ي  داودالأنطاك��ي  م��ن 
الرئيسي  والش��يخ  تذكرته 
ابن س��ينا في كتابه القانون 
في الطب وأيض��اً ما ذكره 
ابن قي��م الجوزية في كتابه 
الط��ب النبوي وم��ا ذكرته 
م��ن  والمؤلف��ات  الكت��ب 
الكريم  الرس��ول  تأكي��د 
على الإستش��فاء بكثير من 
الجعفريات  فف��ي  النباتات، 
بإسناده إلى موسى بن جعفر 
ع��ن أبي��ه عن آبائ��هG عن 
رسول الله7 إنه قال: )تداوو 
بالحلبة، فلو تعلم أمتي ما لها 
ف��ي الحلبة لت��داوت بها ولو 

بوزنها من الذهب(.
دراس��ة  أجري��ت  فق��د 
حديث��ة ف��ي أح��د مختبرات 
كلية العلوم لجامعة الكوفة 
مس��تخلص  اس��تخدام  حول 
لنبات الحلب��ة ولوحظ تأثير 
هذا النبات في فعالية الجهاز 
التناس��لي فق��د أثب��ت ه��ذا 

البح��ث ال��ذي أج��ري عل��ى 
حيوان��ات مختبرية  فكانت 
الذك��ور له��ذه الحيوان��ات 
بذور  بمس��تخلص  المعامل��ة 
نتائ��ج  أعط��ت  ق��د  الحلب��ة 

إيجابية هائلة منها:
1� زي��ادة في عدد النطف 
م��ن نط��ف الحيوان��ات غير 
المعامل��ة بمس��تخلص الحلبة 
وهذا ممكن عكس��ه على 
البش��ر الذين يعانون من قلة 
النطف فيمكن أن يؤدي إلى 
زيادة ع��دد النط��ف عندهم 

والتقليل من نسبة العقم.
النس��بة  ف��ي  زي��ادة   �2
المئوية للنطف الحية والنسبة 
الس��وية  للنط��ف  المئوي��ة 
ونقصان في النس��بة المئوية 
للنط��ف المش��وهة والنس��بة 
المئوية للنط��ف الميتة وهذا 
أيض��اً يمكن عكس��ه على 
البش��ر الذين يعانون من قلة 
المئوي��ة للنطف  النس��بة  في 
الحي��ة والس��وية وزي��ادة في 
النسبة المئوية للنطف الميتة 
والمشوهة وبالتالي زيادة في 
نسبة القدرة على التخصيب.

3� زيادة في وزن الجسم 
الأعض��اء  ووزن  الكل��ي 
التناسلية )الخصية والبربخ(.

الحيوان��ات  أن��اث  أم��ا 
كان��ت  فق��د  المختبري��ة 

النتائج بها هي: 
أ� زيادة في وزن الجس��م 

الأعض��اء  وأوزان  الكل��ي 
)المباي��ض    التناس��لية 
والأرح��ام(، وعك��س هذه 
النتيجة على النس��اء اللواتي 
لديه��ن ضعف ف��ي المبايض  
والأرحام وممكن الاستفادة 

من استخدام الحلبة.
ب � وعن��د اختبار الأناث 
المعامل��ة بمس��تخلص الحلبة 
بع��د تزاوجها م��ع الذكور 
غير معاملة طبيعية فقد أثبت 
المس��تخلص للحلب��ة جدارته 
ف��ي زي��ادة النس��بة المئوي��ة 

للحمل وإعداد الأجنة.
دراس��ة  إج��راء  وعن��د 
الفع��ل  لتقص��ي  نس��يجية 
لمس��تخلص  الحقيق��ي 
الحلبة ف��ي ه��ذه الحيوانات 
مس��توى  عل��ى  وخصوص��اً 
الأعض��اء التناس��لية كانت 
زي��ادة ف��ي أع��داد الخاي��ا 
الجرثومية لانقس��ام الخايا 
النطفية وص��ولًا إلى النطف 
زي��ادة وكذل��ك   الناضج��ة 
ف��ي قط��ر البربخ مم��ا يعني 
زي��ادة ف��ي ع��دد النطف في 
ذكور الحيوانات المختبرية 
الحيوان��ات أن��اث   أم��ا 
كانت الدراس��ة النس��يجية 
وه��و هائل��ة  أو   مذهل��ة 

زيادة ف��ي أع��داد الجريبات 
والثانوية  الأولي��ة  المبيضي��ة 
ووصولًا إلى جريبات كراف 
الت��ي تعتبر ه��ي البويضات 



طروحـات عامة
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للتلقيح  والمهيئ��ة  الناضج��ة 
من قبل الحيام��ن وقد وصل 
 أع��داد ه��ذه البويض��ات في

التركي��زات  إح��دى 
الدراس��ة  ف��ي  المس��تخدمة 
ناضج��ة  بيض��ة   )16( إل��ى 
ع��ن مجموعة الس��يطرة في 
المعامل��ة  غي��ر  الحيوان��ات 
بيض��ة   )4( كان��ت  حي��ث 
ناضجة وهذا يعطي مؤش��راً 
عل��ى ق��ادرة  الحلب��ة   ب��أن 

المبيضية  الجريب��ات  زي��ادة 
وه��ذا مهم جداً على النس��اء 
قل��ة  م��ن  تعان��ي  اللوات��ي 
ف��ي أع��داد ه��ذه الجريبات 
المبيضي��ة وهذا م��ا أكدته 
الزيادة في أقط��ار المبايض 
المعامل��ة  الحيوان��ات  له��ذه 
وف��ي س��مك طبقت��ي الرحم 
الرح��م  س��مك  زي��ادة  لأن 
يعن��ي زيادة ف��ي الهرمونات 
الطبيعي��ة المؤث��رة على عدد 
الناضج��ة  الجريب��ات  ه��ذه 
لإس��تقبال  الرح��م  وتهيئ��ة 
البيض��ة المخصب��ة ونموه��ا 
داخ��ل الرح��م وه��ذا أيض��اً 
عكس��ه على النساء اللواتي 
تعاني من اختال الهرمونات 
الجنسية والتي عند أخذها أو 
تناوله��ا للحلبة س��وف يعطي 

نتائج إيجابية.
لهذا  النهائية  والمحصل��ة 
البح��ث ه��و الكن��ز ال��ذي 
الحديث  العص��ر  اكتش��فه 

باس��تخدام العل��وم الحديث��ة 
ع��ن الغيبي��ات الت��ي أخب��ر 
عنها نب��ي الرحمة الرس��ول 
الكري��م محمد 7 وناهيك 
عن التطبيق��ات العملية لهذا 
والاكتش��اف  الاكتش��اف 
ال��ذي ثب��ت يوماً  الحقيق��ي 
بع��د يوم وعص��ر بعد عصر 
ه��و رس��الة النب��ي الكريم 
من خ��ال كثير من الآيات 
س��بحانه  ق��ال  إذ  القرآني��ة 
وتعال��ى: )إن ه��و إلا وح��ي 
يوحى * علمه شديد القوى( 

سورة النجم: 4�5. 
صح��ة  أيض��اً  ويثب��ت 
الإمامي��ة الت��ي نعتقد بها إلى 
أئمتنا الإثنى عشر من خال 
أفعاله��م وأقوالهم ورواياتهم 
التي تتحق��ق الآن وغداً وفي 
)اللهم اجعلنا من  المس��تقبل 

المتمسكين بهم(

المصادر:
1� ش��بع، ش��اكر، 2002، ط��ب 
الإم��ام الكاظم، دار النش��ر 

للطباعة والنشر.
2� السامي، عاء الدين صبحي، 
2004، تأثير مستخلصي خات 
الأثيل��ي  والكحول��ي  الأثي��ل 
لب��ذور نبات الحلبة في خصوبة 
ذكور الفئران البيض وأناثها. 
رسالة ماجستير كلية العلوم/ 

جامعة الكوفة.

إن تسوس الأسنان 
من المواضي��ع المهمة والتي 
تحت��ل الصدارة ف��ي اهتمام 
الباحثي��ن ف��ي مج��ال ط��ب 
الأسنان، ويعد هذا المرض 
الصعوب��ة  بالغ��ة  مش��كلة 
الإختص��اص.  ذوي  تواج��ه 
يحدث المرض بسبب نشاط 
الجراثيم الموجودة في الفم 
)Oral Flora(، وم��ن أه��م 
تل��ك الجراثي��م المكورات 
 Streptococcus( الس��بحية

.)Mutans
الجراثي��م  تنتش��ر ه��ذه 
بشكل واس��ع في الطبيعة، 
فه��ي موج��ودة ف��ي الحليب 
والماء  والغب��ار  ومش��تقاته، 
والخض��ر والس��بيل المعوي 
وكذل��ك  للحيوان��ات 
الإنس��ان، وه��ذه الجراثي��م 
موجبة لصبغ��ة كرام، غير 
غي��ر مكون��ة  متحرك��ة، 
للأبواغ، وهي من الجراثيم 
الش��رهة الت��ي تحت��اج إل��ى 
ال��دم أو مص��ل ال��دم لكي 
تنمو، تترتب هذه الجراثيم 
وتنقس��م  ساس��ل  بهيئ��ة 
ه��ذه المكورات بمس��توى 
عمودي على المحور الطولي 
للسلس��لة ويختلف عدد هذه 

ينابيع
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الجراثيم اختافاً معنوياً بين 
الأطف��ال الذي��ن يعانون من 
تس��وس الأس��نان والأطفال 

الأصحاء. 
تلتص��ق ه��ذه الجراثي��م 
على سطح السن بعد تحويل 
الدكس��تران  مركب��ات 
)Dextran( وهي مركبات 
الس��كريات  عدي��دة 
)Polysacharides( تحي��ط 
به��ذه الجراثي��م عل��ى هيئ��ة 
عل��ى  تس��اعدها  محفظ��ة 
الس��ن،  بس��طح  الإلتص��اق 
تعم��ل ه��ذه الجراثي��م عل��ى 
تحوي��ل الس��كروز وباق��ي 
الس��كريات القابلة للتخمر 
إلى الدكستران بفعل إنزيم 
  .)Glycosyltransferase(
يعد س��كر الس��كروز من 
أه��م الس��كريات الت��ي لها 
عاقة وثيقة بتسوس الأسنان 
والس��بب ف��ي ذل��ك ه��و إن 
الس��كروز يعمل على زيادة 
نفاذية الصفيح��ة الجرثومية 
فض��اً   )Dental Plaque(
ع��ن كون��ه س��كر قاب��ل 
للتخم��ر. وم��ن جه��ة أخرى 
تعم��ل ه��ذه الجراثي��م عل��ى 
تخمير هذا الس��كر وانتاج 
حوامض وم��ن بينها حامض 

 )Lactic Acid( الاكتي��ك
وتختلف حساس��ية الأس��نان 

لفعل هذه الحوامض.
حام��ض  إنت��اج  إن 
الاكتيك بكميات كبيرة 
الكاربوهيدرات  بقاي��ا  من 
القابلة للتخم��ر يحث التغير 
البيئ��ي في الصفيحة الس��نية 
إع��داد  ف��ي  ازدي��اد  م��ع 
 Streptococcus( جرثوم��ة
ذل��ك  يراف��ق   )Mutans
حص��ول زي��ادة ف��ي فق��دان 
المع��ادن المين��اء وتكوي��ن 
تجاويف، تبدأ هذه التجاويف 
بمس��احات صغي��رة بيض��اء 
م��ن  خالي��ة  الأل��م  عديم��ة 
المعادن ثم تتسع خال العاج 
واللب مكون��ة تجاويف مع 
ظهور صبغات مائلة إلى اللون 
البني وحالما يصل التس��وس 
إلى العاج يظهر الألم بس��بب 
التحفي��ز الح��راري وتن��اول 
أو  الطع��ام  أو  الحلوي��ات 

الشراب الحامض.
المس��واك  اس��تعمل 
زم��ن  من��ذ   )Miswak(
ق.م(  س��نة   7000( البابليي��ن 
وق��د انتش��ر اس��تعماله لدى 
وكذلك  والإغريق  الرومان 
المصريين القدماء، ويستعمل 

المجتمع��ات  ف��ي  حالي��اً 
وم��ن  وغيره��ا  الإس��امية 
الهن��د  المجتمع��ات  ه��ذه 
والباكستان والدول العربية 
ال��دول  بع��ض  ع��ن  فض��اً 
الأفريقي��ة، وتش��ير كلم��ة 
س��واك(  )آراك،  مس��واك 
تنظي��ف  )ع��ود  بالعربي��ة 
بالإنكليزية  أما  الأس��نان(، 
فيشيرهذا الإسم إلى )فرشاة 
الأسنان الطبيعية( يتم تقطيع 
س��اق أو ج��ذر ه��ذا النبات 
إلى  )Salvadora Persica(

قط��ع بط��ول )15 � 20( س��م 
القط��ع  ه��ذه  وتس��تعمل 
وضع��ت  وق��د  للتنظي��ف، 
ع��دة تفس��يرات لآلي��ة عمل 

المسواك منها:
الميكانيكي  التأثير   �1

للألياف.
2� احت��واءه على عدد من 
الكيمياوي��ة  المركب��ات 

المثبطة لنمو الجراثيم.
3� التأثي��ران )1 و2( معاً، 
فض��اً ع��ن ت��رك الس��واك 
لفترة )5 � 10( دقائق في الفم 
يحفز إفراز اللعاب وبالتالي 
يت��م الحص��ول عل��ى نتائ��ج 

أفضل لتنظيف الأسنان

استخـــــــــــــــــــــــــــــــــدام مستخلصات المسواك
الأستاذ عدي الذبحاويكوسيلة بديلة لمنع مرض تسوس الأسنان

باحث في كلية العلوم/ جامعة الكوفة
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لطالما كان هذا الموضوع موضع 
جدال ونقاش بين أوس��اط المجتمع وقد 
لق��ي )الحجاب( الكثير م��ن المعارضة. 
من قب��ل ذوي النفس��يات الضعيفة الذين 
زين لهم الش��يطان س��وء أعمالهم س��واء 
م��ن النس��اء أو من الرج��ال الذين ينهون 
زوجاته��م أو أخواته��م عن لبس الحجاب 
لاعتقاده��م بأنه حالة غي��ر حضارية ولا 
تواكب التطور الذي يش��هده العالم في 
ش��تى المج��الات ب��ل أرادوا أن يدخل��وا 
الحجاب في موك��ب التطور. واعتبروا 
بأن كل من ترت��دي الحجاب هي امرأة 
متأخ��رة غي��ر مثقفة بل تك��ون موضع 

استهزاء من قبل الآخرين.
ب��أن ارت��داء  في��ا م��ن تعتقدي��ن 
الحج��اب من فع��ل الجاهلي��ة… فأنت في 
غفلة من أمرك لأن كل سافرة ومتبرجة 
إنما هي التي تعيش الجاهلية بعينها… وإن 
كنت تدعين الإس��ام وتقرئين القرآن 
فاقرئ��ي قوله تعالى في س��ورة الأحزاب 
)بس��م الله الرحم��ن الرحي��م ولا تبرجن 
تب��رج الجاهلية الأولى( ص��دق الله العلي 
العظي��م. ففي هذه الآي��ة الكريمة يأمر 
الله تعالى النساء أن لا يخرجن من بيوتهن 
س��افرات متبرجات على عادة النساء في 
الجاهلي��ة… ومعنى التب��رج )إظهار المرأة 
محاسنها أمام الرجال الأجانب( وهذا ما 
نه��ى الله عنه وحرمه. ولابد من الإش��ارة 
إل��ى ماحظة مهم��ة بأن الحج��اب ليس 
الرقعة ذات الألوان البراقة والشفافة التي 
تخنقين بها عنقك فأنت يا أختي تخدعين 
نفسك. فالحجاب لا يدخل ضمن الموضة 
إلا إن أعداء الإسام أرادوا بكل صورة 

أن يج��ردوا المرأة المس��لمة من حجابها 
فاحذري أن تقعي في ش��راك الش��يطان. 
فالش��يطان إذا لم يس��تطع أن يوقع عبداً 
مؤمناً في الخطأ عن طريق الحرام دخل 
له ع��ن طريق الح��ال. وهذا ه��و حالنا 
الي��وم فهذه الرقعة الش��فافة ق��د أطلقوا 
عليها حجاب. فالحج��اب يا عزيزتي هو 
أس��مى من ذلك فهو الح��رز الآمن الذي 
يحرسك من الفساد والمفسدين ويصونك 
من الشقاء والأشقياء وهو الحصن المنيع 
الذي يمنع عنك السوء وأهله أن الحجاب 
رس��الة الله إلي��ك فأطيع��ي الله ونف��ذي 
أمره فإنه لمصلحتك ومن أجل المحافظة 
عليك وخير من نقتدي بها السيدة فاطمة 
الزهراء)ع( المرأة المثالية في الإس��ام. 
والق��دوة الصالح��ة ل��كل ام��رأة تبحث 
عن الس��عادة في الحياة فهي س��يدة نساء 
العالمين وربيبة الوحي والتنزيل وخديجة 
مدرس��ة النبوة والرسالة وهي التي بلغت 
القمة الشاهقة في العظمة والمنزلة حتى 
قال عنها أبوها رسول الله)ص(: )إن الله 

يرضى فاطمة ويغضب لغضبها(.
لقد كان��ت هذه الس��يدة الجليلة 
قم��ة ف��ي الحج��اب والعف��ة لا تخرج من 
بيته��ا إلا والعباءة تس��تر جميع جس��دها 
م��ن الرأس إلى الق��دم، وكانت تكره 
السفور والتبرج أشد الكراهية وما ذاك 
إلا لأن الله يكره ذلك ولأنه )أي السفور( 
مفتاح كل رذيلة وطريق للفجور ومقدمة 

للسقوط بل السقوط بعينه.
يسرى حفظي

كلية التربية/ قسم الجغرافية

الحجاب والمجتمع
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في تم��وز 1951م حينما كان جماعة 
من العلماء الس��وفيت المختصين بالآثار 
القديم��ة ينقبون في منطقة بوادي )قاف( 
عث��روا عل��ى قط��ع متناثرة من أخش��اب 
قديم��ة متسوس��ة وبالية مم��ا دعاهم إلى 

التنقيب والحفر أكثر.
ومن بين تلك الأخشاب التي توصلوا 
إليها نتيجة التنقيب، خش��بة على شكل 
مس��تطيل طوله��ا 14 عق��دة وعرضها 10 
عقدة س��ببت دهشتهم واستغرابهم حيث 
ل��م تتغي��ر ول��م تتس��وس كغيره��ا من 
الأخش��اب الأخرى، وفي أواخر 1952م 
أُكم��ل التحقي��ق عنها فظه��ر أن اللوحة 
كانت ضمن س��فينة النبي ن��وح)ع( مما 
يذكر المؤرخون أن سفينة نوح استوت 
على قمة جبل )قاف(. وقد شوهد أن هذه 
الخشبة نقشت عليها بعض الحروف التي 

تعود إلى أقدم لغة.
وف��ي عام 1953م ألّف��ت لجنة قوامها 
س��بعة من علماء اللغات القديمة واتفقوا 
بعده��ا أن ه��ذه اللوح��ة مصنوع��ة م��ن 
نفس خش��ب س��فينة نوح)ع( وأنه وضعها 

في الس��فينة للتب��رك والحفظ، وكانت 
حروف هذه اللوحة باللغة السامانية، وقد 
ترجمه��ا لانكليزي��ة العال��م البريطاني 
إيف ماكس أس��تاذ الألسن القديمة في 

جامعة مانشستر، وهذا نصها.
يا إلهي ويا معيني

برحمتك وكرمك ساعدني
ولأجل هذه النفوس المقدسة

محمد
إيليا
شبر

شبير
فاطمة

الذين هم جميعهم عظماء
ومكرمون

العالم قائم لأجلهم
ساعدني لأجل أسمائهم

أن��ت فقط تس��تطيع أن توجهني نحو 
الطريق المستقيم

رقية ناظم حسين
الثالث بايلوجي

سفينة نوح

يم��ر الجني��ن في بط��ن أمه بع��دة مراحل.. م��ن نطفة ثم علقة ث��م مضغة.. 
 Developing :مخلقة وغير مخلقة. وقد تم تصوير هذه المراحل في كتاب

Human والذي حاز على جائزة أحسن كتاب في العالم ألفه مؤلف واحد.
وعندما اكتش��ف مؤلفه )د. كيث إل. مور( أن هذه المراحل مطابقة لما 
جاء في القرآن الكريم والس��نة النبوي��ة، لم يملك إلا أن قال: )إن هذه الأدلة 
حتماً جاءت لمحمد � صلى الله عليه وآله � من عند الله، وأن هذا يثبت لي أن 

محمداً هو رسول الله(.

الجنين
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الحمد لله والصاة والس��ام على أبي القاس��م رس��ول الله وآل��ه الميامين الهداة 
وسلم تسليماً كثيراً.

سادتي الكرام المشرفون على مؤسسة الحكمة للثقافة الإسامية.
السام عليكم ورحمة الله وبركاته.

أما بعد.. فبعد العزاء لمصابنا بسيد الشهداء أبي عبد الله الحسين صلوات الله وسامه 
عليه وعلى الأرواح التي حلّت بفنائه، أود أن ألتمس من جنابكم الكريم أن ترتأوا في 
حدود الإمكان موافاتي بنسخة من العدد القادم من مجلة ينابيع الجميلة والبديعة والتي 
تحمل بين صفحاتها إشراقات نحن في أمس الحاجة إليها في الجزائر، ربما تتساءلون 
كيف حصلتُ على هذه النسخة، فلقد كان ذلك في مكة المكرمة عندما التقيت 
بأحد الس��ادة العلماء في مكتب المرجعية فأهدوني بعدما أهديت لهم أحد دواويني 
الشعرية الموسوم )الروضة الفيحاء في سيرة خاتم الأنبياء( صلى الله عليه وآله وسلم.
السيد سليمان شريفي الحسني

الجمهورية الجزائرية

بريد إلكتروني

كثرت هذه الأيام ظاهرة الاس��تجداء، بحيث تجد بين كل بضعة أمتار فقيراً أو 
سائاً، حتى وصل الحال بالنساء أن يقفن عند نقاطع المرور، يسألن اصحاب السيارات 
والمارة، كما س��رت الحالة الى الأطفال أيضاً، فاليوم تجد أطفالًا يرتدون مابس��اً 
رثّة ويتفوهون بعبارات الشكوى والحاجة والعوز، وهؤلاء هم ضحايا الأهل، فالأهل 
يجبرونهم على هذا الفعل، ناسين حرمانهم من طفولتهم البريئة، والتي يأخذ فيها الطفل 
حقه من اللعب والعيش بين الأسرة. أما التعليم فليس بواجب حسب نظرية الأب ، يكفي 
ان ينزل الطفل للشارع، ومنه يتعلم وهذا يصنع بالمدرسة، المدرسة لا تجلب الخبز.

أيه��ا الآب��اء ، رفقاً بالأبناء، أدوا الأمانة الت��ي جعلها الله في أعناقكم، امنحوهم 
فرصة الحياة الكبرى ، امنحوهم نعمة التعليم.

ايه��ا المتنفذون في الدولة، يا من اتيتم باس��م الخ��اص والتحرير للوطن انظرو 
في ظامات الش��عب وخصوصاً الفقراء، اين التكافل الإجتماعي، واين اليد الأمينة 
الت��ي تحف��ظ امواله وتصلها الى المس��تحقين والمتعففين، اين النزي��ه الأمين، وعلى 
ذك��ر النزاهة، يقال ان خريجا لم يجد وظيف��ة في مثل هذه الأيام، اتصل بجهة عليا 
من معارفه فقالوا له سوف تتعين في لجنة النزاهة الوطنية، مقابل اربع أوراق )400$( 
تدفعها ثم تس��تلم الوظيفة ، اتدري كم س��تحصل على هبات وهدايا إضافة للراتب 

الخيالي، فقال لهم المسكين لو عندي اربع اوراق لم ابق ساعة في العراق؟!
علي الغزالي

ظواهر سلبية في مجتمعنا
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كوبون المسابقة

ينابيع
العدد )6( جمادى الأولى ـ جمادى الثانية 1426هـ

جبأ
جواب السؤال الأول

جواب السؤال الثاني

جواب السؤال الثالث

جواب السؤال الرابع

جبأ

جبأ

جبأ

1

2

3

لقد كثرت الشواهد الشعرية في 4
نهج البلاغ��ة، وقد اختار الإمام 
علي× منها ما يلائم الحدث 
حتى يكون وقعه��ا أكثر، ومن 

تلك الأشعار:
ودع عنك نهباً صيح في حجراته
وهات حديثاً ما حديث الرواحل

لمن هذا البيت؟
أ. الأعشى الكبير

ب. دريد بن الصمّة
ج. امرؤ القيس

اس��م  اس��مه  عل��وي،  ثائ��ر 
الحس��ين× واس��م أبيه اسم 
أمير المؤمنين× قتل في زمن 
خلافة موس��ى الهادي، شابهت 
ظروف معركته ظ��روف واقعة 

الطف، فما اسم تلك الواقعة؟
أ. واقعة عين وردة

ب. واقعة أحجار الزيت
ج. واقعة فخ

من أئمة المس��لمين، اشتهر بين 
المؤرخين باسم: )عمودالشرف( 

فمن يكون؟
أ. الإمام السجاد

ب. الإمام الصادق
ج. الإمام الهادي

من أصحاب الإمام الصادق× 
قتل على يد عامل بني العباس 
عل��ى المدينة، ق��ال فيه الإمام: 
<إنما هلك فلان من جهة إفشائه 

لسرّنا> فمن هو؟
أ. زرارة بن أعين

ب. معاوية بن عمار
ج. المعلى بن خنيس
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جبأ

جواب السؤال الخامس

جواب السؤال السادس

جواب السؤال السابع

جواب السؤال الثامن

جبأ

جبأ

جبأ

جبأجواب السؤال التاسع

57

68

9

* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة 
مجلة ينابيع( مع الاسم الثلاثي والبريد الالكتروني 
ورقم الهاتف بوضوح ويرسل على عنوان المؤسسة.

* آخر موعد لاستلام الأجوبة هو 1/ شعبان.
 * آخر موعد لاس��تلام أجوبة مس��ابقة العدد )5(

هو 1/ جمادى الثانية

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 75.000 دينار.
الجائزة الثانية: 50.000 دينار.
الجائزة الثالثة: 25.000 دينار.
يتعين الفائز بعد إجراء القرعة.

المصباح، كتاب الأدعية المشهور 
الذي جمع بين دفتيه الكثير من 
أدعية الأي��ام وغيرها، ألّفه علم 
من أع��لام الش��يعة فمن هو؟

أ. السيد علي بن طاووس
ب. الشيخ إبراهيم الكفعمي

ج. الشيخ عباس القمي

لقّب  م��ن علمائن��ا الأج��لاء، 
بالمج��دد الثان��ي، توفي س��نة 

1312ه� فمن هو؟
أ. الشيخ مرتضى الأنصاري

ب. السيد محمدحسن الشيرازي
ج. الشيخ محمد حسن الجواهري

في أي س��نة كانت وفاة السيد 
محمد حسين الطباطبائي صاحب 

تفسير الميزان المشهور؟
أ. 1399 ه�

ب. 1400 ه�
ج. 1401 ه�

خ��اض الإمام عل��ي× عدة 
معارك في حياة النبي| وبعد 
مماته، فكم معركة شهدها معه؟

أ. 84
ب. 85
ج. 81

مسجد من المساجد المشهورة 
فيه مقامات للأنبياء والأئمة^ 
قال فيه الإمام الصادق×: <لو 
اس��تجار عمي زيد بمسجد ؟؟ 

لأجاره الله، فأي مسجد هو؟
أ. مسجد السهلة

ب. مسجد الكوفة
ج. مسجد الأقصى
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