
ال��خ��ل��ود م��ض��ى صداها أب����دِ  إل����ى 
بهاء ف�����ي  الإم������ام������ةُ  تُ����ط����ال����عُ����ك 
ال��م��ج��دِ فخراً رِح������ابُ  ف��ن��ش��ه��دُه��ا 
ال���رس���ال���ةُ وه����ي نشوى تُ����راضِ����عُ����هُ 
ف��ي��رشِ��فُ م���نِ ودي����ع ال��ح��م��دِ ن���وراً
يُ���ح���ال���فُ���ه���ا ال�����وف�����اءَ ل���ه���ا وص����يّ����اً
وت�����ن�����دبُ�����هُ ال�����م�����واق�����فُ ص�����ارخ�����اتٍ
أخ���و ال��ن��ج��داتِ ف��ي ال��ب��أس��اء غوثاً
ت������راف������قُ������هُ ال�����م�����آث�����رُ ف������ي ث����ن����اءٍ
عهدٍ ك�������لَّ  ال�����ع�����زائ�����مُ  وت�����ع�����رفُ�����هُ 
يسعى وه������و  ج�����دي�����راً  ي����نُ����ازل����ه����ا 
استبدّت إذا  ال��ح��ت��وفَ  ك��ش��فَ  ومَ���ن 

ت����ولّ����ى ال���ع���ه���دَ ي������ومَ غ����دي����رِ خمٍ
ولاءٍ ف������ي  ال��������ولاي��������ةَ  ت������ق������لّ������دُه 
وه�����ي جذلى ال���خ���اف���ةُ  ت���ب���اي���عُ���هُ 
بحقٍ ل����ن����ا  ال�����ول�����ي  ف����أص����ب����ح����تَ 
ولهى وه�����ي  ال����م����ك����ارمُ  وت����ن����ش����دُهُ 
وت�����رج�����وكَ ال����رس����ال����ةُ ف����ي وث�����وقٍ
خطبٌ ن��������ابَ  م�����ا  إذا  وت�����ن�����دبُ�����ه 
ف����يُ����رخ����ي ل����ل����ف����دى ن����ف����س����اً أب����ي����اً

إلا ال���ع���ل���ي���اء  ذرى  ف����ي  ذا  وم������ن 
ت��ج��ل��ى ف����ي س���م���اء ال���م���ج���دِ ن�����وراً

سناها وزه�������ا  م���ج���دُه���ا  وأش���������رقَ 
سواها  ق���ب���سٌ  ف����ا  سَ���ط���ع���تْ  إذا 
ويَ������ذه������بُ م����ن ب����وارق����ه����ا دُج����اه����ا
جَناها م�������ول�������دُهُ  جَ��������لَّ  ول������ي������داً 
تُقاها م���ن���اه���ل���ه���ا  م�����ن  ويَ������ت������رعُ 
وي���م���ض���ي ف����ي رع���اي���ت���ه���ا رَج����اه����ا
مرتضاها ال���م���واق���فِ  ف���ي  وأَج�������درُ 
تُ�����������ازمُ ف�����ي ش����دائ����ده����ا أَخ����اه����ا
حَ�����فِ�����ي�����اً ب����ي����ن أم����ثَ����لِ����ه����ا ذُك����اه����ا
دَح���اه���ا غ���وائ���لُ���ه���ا  جَ����مَ����ح����تْ  إذا 
سباها م���ا  أَروعَ  ال���ع���ه���دِ  ح��ل��ي��فَ 
فضاها ب���ه���ا  وض��������اقَ  ف����وارسُ����ه����ا 

ومصطفاها ال����ح����ش����ودُ  ت���ه���ن���ئ���هُ 
ولاه�����ا مَ�������ن  أَج������������درَ  الِله  ول���������يَّ 
ول���ي���سَ س�����واهُ أح���ك���مَ مَ����ن قضاها
مقتداها ل���ل���ش���ري���ع���ةِ  ح���ف���ي���ظ���اً 
مُناها ح�����ف�����اوتِ�����هِ  ف�����ي  وت�����رغ�����بُ 
مُ����رت����ج����اه����ا أوث�����������قُ  الله  أم������ي������نَ 
ف��ي��م��ض��ي ف����ي إِغ���اث���ت���ه���ا فِ����داه����ا
يُ�������دم�������دِمُ ف�����ي م���ن���ازل���ه���ا إِب����اه����ا

ي���رق���ى عُاها مَ����ن  ال���ن���ف���سِ  ع���ل���يُ 
ت�����ش�����رَّف م�����ن س����م����اح����تِ����هِ ذُراه��������ا

في ذكرى يوم الغدير المجيد
شعر

عبد الغني الشيخ باقر الجابري
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وت����ن����ش����دُه ال������ولاي������ةُ ف����ي خ����اصٍ
ف���ي عهودٍ ال���وص���اي���ةَ  ف��ك��م ح���م���لَ 
ط����راً والأوراد  ال����م����ح����راب  ف������ذو 
ال��وص��ي مضى شهيداً ال��خَ��لَ��فُ  ه��و 
أت���ع���لَ���مُ ك����م ن����ع����اهُ ال����ده����رُ عَ�����دلًا
ال���ح���قُ طعناً ت���داع���ى  ك���م  أت���ع���ل���مُ 
خَرقاً ال��ح��دث��انِ  أس��ى  م��ن  أتعجبُ 

أب���ا ال��ح��س��ن��ي��ن ك���م أَض���ن���اكَ منها
ف���تُ���غ���ض���ي ك���ل���م���ا ع���ص���ف���ت ري������احٌ
ت���ج���اه���ل���ك ال�����ن�����واك�����ثُ ق����اب����ع����اتٍ
ت������راص������دُك ال����س����رائ����رُ وال����ن����واي����ا
وت���أخ���ذه���ا ال�����ط�����وارقُ ف����ي رح�����الٍ
ت��ه��ف��و خماصاً ال��ح��م��ى  ك�����رَمِ  إل���ى 
غوثاً ال���ن���ف���ح���ات  م����ن  ف��يُ��ش��ب��عُ��ه��ا 
ري�����بٍ دون  ب���ال���ق���ن���اع���ة  ف����ت����غ����دو 

ن����ج����ي ال������ح������قِ ي����ع����ل����مُ ك�������لَّ س����رّ
وتَ����ن����ع����تُ����هُ ال�����دن�����ى وِت����������راً رض���ي���اً
ال����نُ����ص����حَ منه ت���س���ت���م���دُّ  ف�����ط�����وراً 
خفاءٍ ف����ي  ال���س���ق���ي���ف���ةُ  وتَ���ن���ع���ق���دُ 
تُ����ص����دَعِ الأس����م����اعُ جهراً ل���م  ك����أن 
تُجدي الأش�����ه�����ادُ  ك����ان����تِ  وم��������اذا 
عنها غ�����ابَ  م���ا  إذا  ال���ش���ورى  وم����ا 
يثوبوا ول������م  الأول�������ي�������اءُ  ولاه��������ا 
قامت ب�����الأم�����سِ  ب���ي���ع���ةً  ت����ن����اسَ����وا 
ي�����س�����ارعُ ف����ي رك�������اب الأم�������ر ره����طٌ
جِماحاً ب���ه���ا  ل��ل��ط��ام��ح��ي��ن  ف���ي���ا 

فتاها مَ�����ن  ال����ولاي����ة  س����أل����وا  إذا 
رحاها دارتْ  م����ا  ال�����ب�����أسِ  ق������ويَّ 
اح����ت����واه����ا إلا  ش����������دّةٍ  مِ�������ن  وم�������ا 
تُ���ق���ي���مُ لِ����ف����ق����دِهِ ال���دن���ي���ا عَ����زاه����ا
وك���م شَ���ك���تِ ال���دُن���ى خَ��لَ��ف��اً غزاها
لظاها م���ش���اع���ره���ا  ف����ي  وأض���������رمَ 
ت����ول����ى أَم���������رَ مُ���ح���كَ���مِ���ه���ا ه���واه���ا

شجاها خ����ف����اي����اه����ا  م�����ن  ك����ث����ي����رٌ 
ول������ك������ن ف�������ي م����آق����ي����ه����ا ق�����ذاه�����ا
قَاها ج���وان���ح���ه���ا  ف����ي  وي���س���ع���ى 
ضُباها م��واق��ف��ه��ا  ع���ن  وت���ح���جُ���مُ 
قناها رُفِ������ع������ت  ك���ل���م���ا  سِ�������راع�������اً 
ف����ت����س����أل م�����ن ع��������وارفِ��������هِ قِ����راه����ا
شكاها وإِنْ  ل�����أن�����امِ  ص����ري����خ����اً 
ومَ����ن عُراها ال��م��ت��ي��ن  ال��ح��ب��لُ  ه���و 

منتجاها ال����س����رائ����ر  ف����ي  أم����ي����نٌ 
خفاها مِ�����ن  وتُ���خ���ف���ي  ت����ن����اشِ����دُه 
خِباها ب���ه���ا  يَ���س���ت���ق���لُّ  وط�����������وراً 
ويَ��ظ��ه��رُ ف��ي ال��ض��م��ائ��ر م��ا جفاها
ول������م تَ���ش���ه���دْ ب���رَم���ض���اه���ا وَلاه������ا
ن������ف������اقٌ ف������ي س������رائ������ره������ا أواه��������ا
أم�����ي�����رُ ال���م���ؤم���ن���ي���ن وم������ا دَه����اه����ا
خُطاها م���ن  ف���وي���لُ���ك  رَشَ�������دٍ  إل����ى 
ي��خ��ف��ى صداها لا  الأش���ه���ادِ  ع��ل��ى 
ف����ي����أخ����ذ ف������ي أعِ����نّ����ت����ه����ا رَداه���������ا
عفاها وم�������ا  ل���ل���ع���ه���ود  ن����ك����وث����اً 
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غدرٍ خفيرُ  ال��ن��ف��وس  ف��ي  يُعسعس 
ف����أي����نَ ال���ض���ام���ن���ون ل���ه���ا حُ����م����اةً

شهودٌ وه�����م  ال�����رس�����ولُ  ك���ف���اك���ه���مُ 
ف�����دون�����كُ�����م الأم�������ان�������ةَ ف�����ي تُ����ق����اةٍ
قالوا بَ���لّ���غ���تُ  ق����د  أل����س����تُ  ف���ق���ال 

ه����ذا  إن  م���س���ت���ق���ي���م���اً  ص�����راط�����ي 
ب���ه���ذا م���ح���كَ���مُ ال���ت���ن���زي���لِ أوص����ى
علياً وال���������ى  مَ�������ن  الَله  ف�����وال�����ى 
علياً ع��������ادى  مَ������ن  الله  وع���������ادى 
ات���ع���ظ���وا ولا أدّك��������روا ق�����راراً ف��م��ا 
منهم ال�����ت�����اري�����خُ  ي���ش���ه���دُ  ب���������راءٌ 
مكراً ال���ش���ركِ  جِ���م���احُ  يُ��داف��ع��ه��م 
فضاءٌ لا  ل����و  ال��������ردى  تَ����دارك����ه����ا 

تُ�����زج�����ى لِله  ش������ك������اي������ةٌ  وت������ل������ك 
شقياً أس�������ىً  ال������زم������انُ  ي���ت���اب���ع���ه���ا 
مكرٍ فِ�����ع�����الَ  ال����م����اك����رون  ج���ن���اه���ا 
ع��ق��ي��بَ عهدٍ ال���ن���ك���وث  ت��ش��طّ��ره��ا 
لقوم ع����ج����ب����اً  وي�������ا  أس�����ف�����اً  ف����ي����ا 
وقُ���������ل ل���ل���ع���اب���ث���ي���ن ب����ه����ا روي����������داًً
يحيدوا ول�����م  ال���ع���ب���اد  ي���س���وم���ون 
م����ن ال���ج���ه���اءُ وال���ط���ل���ق���اءُ حتى
تولى إذا  ال���ج���ه���ولُ  ويُ����وح����شُ����ك 
ف���ك���م عَ����بَ����ثَ����تْ أواب������دُه������ا ف����س����اداً
ف������وي������لٌ ل����ل����ط����غ����اةِ ومَ���������ن ولاه������ا
مهاً وال����ط����اغ����وت  ل��ل��ج��ب��تِ  ف���ي���ا 
لَعناً ال����ده����ر  قُ��������رون  ت���اح���ق���ه���م 

وي���رقُ���دُ ف��ي ال��ح��ش��ا حِ��ق��داً عِداها
وأي���������نَ ال����م����ؤم����ن����ون ب���ه���ا وِق����اه����ا

ن�����ذي�����راً ب����ال����ع����واق����بِ ك�����م دع���اه���ا
كفاها وق������د  ب����ال����وص����ي  وج�����ه�����اً 
ب���ل���ى ال����ل����ه����مّ ق������ال ك���ف���ى نِ����داه����ا
غ����واه����ا ولا  س���������واه  سُ������بُ������اً  ولا 
وفاها مَ�����ن  ب���ع���ه���دِهِ  أوف������ى  ومَ������ن 
وع������اه������دَ ب����ي����ع����ةً ث������م ارت����ض����اه����ا
ون�������اك�������ثَ ب����ي����ع����ةً وع����������دا ق���اه���ا
هداها اح���ت���رم���وا  ولا  ي��اح��ق��ه��م 
ف���ل���ي���س���وا أم��������ةً ح���ف���ظ���ت ل����واه����ا
ل����ع����لّ ال���������اتَ وال������عُ������زى دَح����اه����ا
ت���م���اه���لَ���ه���م لأوش�������ك م�����ا ط���واه���ا

تاها وم������ا  ال����عِ����ظ����ام  ك����ب����ائ����رُه����ا 
أساها أَش����ق����ى  م����ا  أَدراك  وم������ا 
ول����ي����تَ فِ���ع���الَ���ه���م ع����رفَ����تْ مَ���داه���ا
غشاها ح���ت���ى  ش����ق����اؤه����ا  وع���������ادَ 
رَقاها ع���ب���ث���اً  ال���ع���م���ى  ي���س���وسُ���ه���م 
حماها مَ������ن  ل����أم����ان����ةِ  س���ي���ث���أر 
أَن����ك����رَ م����ا صاها ال�������ذُل  س����ي����اطَ 
عَماها م����ن����اب����ره����ا  ف�����ي  تَ�������ربَّ�������عَ 
ارت����ق����اه����ا إذا  ل����ل����ح����ي����اة  وت�������بّ�������اً 
إلها ف��ي��ه��ا  ال����ه����وى  نُ�����صِ�����بَ  وك�����م 
شقاها أم���ض���ى  ومَ������ن  لأش���ق���اه���ا 
وع�����ي�����دُ ال�����ث�����أر أس���������رعُ م�����ا أت���اه���ا
ثراها ي��ل��ع��ن��ه��م  الأرض  وح����ت����ى 
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كثي��راً م��ا تتمخ��ض ع��ن الصراعات 
الاستراتيجية تكتلات وتيارات صغيرة ذات 
تأثير سلبي كبير على الطائفة برمتها، فتحدث 
فيها فجوات لا تسدّ وقد تسبب في كثير من 
الأحيان زعزعة الاستقرار العقائدي وشيوع 
الفتن هاهنا وهاهنا، فتضطرب المفاهيم على 
عام��ة الأمة إلا القليل ممن يحس��ب الأمور 
والمستجدات بش��كل دقيق فقد يصل إلى 

نتيجة مرضية.
وهك��ذا بدأنا م��ع العدو الاس��تراتيجي 
الكبير الذي حاول محو الصورة بش��كل أو 
بآخر حي��ث أتاحت له القوى الكبرى تمام 
الفرصة لذلك وهيأت له الأجواء المناس��بة 
بشكل منقطع النظير، حتى إذا تعدى ووصل 
إلى ضرب مصالحها العامّة بل وضربها على 
العصب المؤلم ارتأت تغيير الحس��اب معه 
وتصفيت��ه ف��ي الوق��ت ذاته بش��كل معلن، 

ووصل الأمر إلى ما وصل إليه.
فتغي��رت المعايي��ر ورفعت الش��عارات 
باتجاه خلق جوٍ مناس��ب تشارك فيه جميع 
الأطياف، محققة في ذلك مآرب لا س��بيل 
لنا إل��ى معرفتها بالتفصيل داعية إلى احترام 
الحريات العامّة.. من هذا الصراع الكبير نرى 
تولد التيارات المختلفة والتكتلات التي لم 
تصل إلى حدّ معقول، والكل يأكل من مائدة 
واحدة ويحس��ب نفس��ه من المدعوين لها.

فب��دأت التأثي��رات الس��لبية نتيجة تلك 
التيارات تأخذ مأخذها من الأمة وتنخر من 
جسدها المتداعي حتى تحول ذلك الصراع 
الاس��تراتيجي الكبير � إن صحت التسمية � 
إلى صراعات فئوية مري��رة ومتعبة، ولربما 
كانت أش��د على الأمة في بع��ض الأحيان 
من ذلك الص��راع الكبير، الأم��ر الذي دعا 
رم��وز أمتنا أن تأخذ عل��ى عاتقها الدخول 
في تفاصيل الصراعات المذكورة وتباش��ر 

طاولة النقاش والحوار.
وبدأت العملية الخطيرة حتى إذا وصلت 
إل��ى نتائج لا يمك��ن أن تص��ل إليها أكبر 
الشخصيات السياسية � نظراً لما عليه عدونا 
من الشراس��ة وحيوانية التعامل � متحلية مع 
ذل��ك بالإخ��لاص والأمان��ة والموضوعية 
دع��ت الجماهير إلى تبنيه��ا والاعتراف بها 
فاس��تجابت لها تل��ك الجماهير متحدية في 
ذل��ك المخاط��ر العظم��ى وتل��ف النفوس 
والأم��وال وما ذل��ك إلا لاعتقادها بما عليه 
رموزها م��ن الحكمة والإخلاص وحس��ن 
الاختيار، عندها بدأ التحول العام في مسارات 
التيارات المختلفة نتيجة الصدمة التي منيت 
بها ج��راء النتائج الإيجابي��ة المنظورة حتى 
وصل��ت إلى الحم��لات الإعلامي��ة ليطالها 
ذلك فن��راه انعكس على اللهج��ة والتوجيه 
واختي��ار نق��اط الضع��ف بش��كل مخجل، 
لكن الأم��ر ليس بتلك الأهمي��ة بالنظر إلى 

المكاسب التي حصلت عليها الأمة.

نظرة تزيح التردد
كلمة العدد
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فماج��ت التكت��لات بعضها م��ع بعض 
الدع��اوى  واختلط��ت  ال��دورة  ودارت 
وارتبك��ت المعايير عند ال��رؤوس ليجدوا 
حلًا لئلا يكتس��حهم الم��وج ويقذفون في 
الشواطئ البعيدة عن الطموح بأميال كثيرة.

فبدأوا بلملمة الجراح وجمع الشمل لتبدأ 
المقاومة من جديد ولو بشكل آخر، وليس 
خافياً على رموزنا ما يجري في الأروقة وما 
وراء الكواليس فبدأوا بخطوة ثانية وليست 
أقل خطورة من الخطوة الأولى ولم ينقص 
م��ن حكمته��م وإخلاصه��م واهتمامه��م 
شيء، فهم الذين كانوا سبباً للحصول على 
المكاس��ب الهامّة في الفترة السابقة، وهم 
الذين أوصلوا أصوات الثكالى والأيتام إلى 
العالم. وعل��ى كل حال تتمثل هذه الخطوة 
الثانية بفكّ عرى الحبل وش��ده مرة أخرى 
بش��كل آخر، ف��كأن المجامي��ع العاملة في 
ميدانها أشبه شيء بسلسلة حديد اضطربت 
قطعات��ه فلابد م��ن حلّه لرمي م��ا لا يصلح 
من��ه وإضافة م��ا يصلح ولو بلح��اظ تفادي 

الانشقاق وحلّ مشاكل الفرقة.
م��ن هنا ارت��أت وه��ي الحكيم��ة فيما 
اخت��ارت والمس��ددة في��ه إن ش��اء تعالى � 
مادامت مخلصة لا مصلحة لها سوى حفظ 
الحق��وق مهم��ا كان لذلك س��بيل � إعادة 
صياغ��ة المجاميع العاملة وإنش��اء مؤسس��ة 
جديدة لتقوم بأعب��اء المرحلة القادمة لكن 
مع ترك المباشرة في الدخول في الحوارات 
هذه المرة وتركه لذوي الرأي الراجح، مع 
الاس��تيعاب التام للقضية المطروحة ومعرفة 
ما يفسد وما يصلح، إضافة إلى التوجيه من 

قبلها توجيه��اً مبتنياً على تقدي��م المصالح 
العليا على المصالح الشخصية.

إلى هنا وبعد سرد هذه الأحداث بشكل 
مقتض��ب � مكتفي��ن بالإش��ارات الواضحة 
لتعايش��نا لهذه الأح��داث � ليس لأحد من 
أبنائنا التوقف في الاختيار ناس��ين المواقف 
المتصلب��ة التي أوصلتنا إل��ى نتائج مرضية، 
والتردد بما لا ينس��جم مع الواقع الخارجي 

الذي يفرض أموراً خارجة عن الإرادة.
ولا معنى له��ذا التوق��ف، أولًا: لمنحنا 
الثق��ة م��ن أول الأم��ر لرموزن��ا وقادتنا ولا 
معن��ى لتغير ذلك أو حس��ابه عل��ى وفق ما 
تمل��ي علين��ا رغباتنا أو تصوراتن��ا في هذه 

الفترة الحرجة.
ثانياً: ع��دم إحاطتنا بجمي��ع الأمور ولا 
معنى لأن ننظر م��ن زاوية ضيقة، أو نحكم 
وفق ما نريد مادمنا لم نملك الاستيعاب التام 
للحوادث ولا نشعر إلا بالألم المباشر. فلابد 
من التس��ليم التام ومنح الثقة التامة وخوض 
المشروع بانسيابية تامة لنسدّ الثغرات على 
الأعداء، ولا نبقي على أنفس��نا حجة يتذرع 
به��ا غيرنا فيفوتنا الس��وم بم��ا لا نقدر على 
تعويض��ه في وقت آخر، والعاقل من خبرته 
التج��ارب. ونس��أل الله س��بحانه وتعالى أن 
يدف��ع عنّا وعن جميع المؤمنين كل مكروه 
ويسدد العاملين الذين همهم حفظ الحقوق 
في جمي��ع المج��الات ويكل��ل جهودهم 
بالنج��اح والفلاح فإن��ه نع��م المولى ونعم 

النصير والحمد لله رب العالمين

المشرف العام
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مما لا شك فيه أن للبحث الأسلوبي موقعاً متميزاً، ومجالًا 
متفرداً، في تفس������ير س������ور القرآن الكريم بما يجعل������ه نافذة معنوية 
راقي������ة وإنموذجاً دلالي������اً رفيعاً لاستش������راق والتحلي������ل والتنظير،

فرائد أسلوبية
في سورة )المؤمنون(

د. مشكور العوادي
مركز دراسات الكوفة/ جامعة الكوفة

ينابيع
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ومن هذا المنطلق نقف عند سورة )المؤمنون( 
وهي من السور المكية التي عالجت أصول 
الدي��ن من التوحيد والرس��الة والبعث، وقد 
جاءت لتوطي��د الدعائم والأس��س التي قام 
عليها صرح الإسلام العظيم في إقامة الدلائل 
والبراهي��ن على وجود الله س��بحانه وتعالى 
ووحدانيته وأس��رار قدرت��ه الفائقة في خلق 
الكائنات بما فيها من عجائب وغرائب وما 
احتوت علي��ه من آيات باه��رة تنطق بعظمة 
الله وما يؤول إليه حال البش��رية حين يرجع 
الن��اس لله رب العالمين وهم فريقان، فريق 

في الجنة، وفريق في السعير.
سميت هذه الس��ورة بسورة )المؤمنون( 
لأن الله س��بحانه وتعالى ذك��ر فيها جلائل 
أوصافه��م وكرائم صفاته��م، وعرض فيها 
للفضائ��ل الإنس��انية الت��ي تحلى به��ا أولئك 
الصفوة المؤمنون من عباد الله المخلصين، 
فسميت باس��مهم تخليداً لهم وثناء بمآثرهم 
وفضله��م فس��عدوا ونال��وا ج��واز البقاء في 

الجنة خالدين فيها أبداً)1(.
فجوّ السورة هو جوّ بياني يستمد ظلاله 
من الجدل اله��ادئ والحوار اله��ادف وإثارة 
الفكر والوجدان للوصول إلى حقيقة الإيمان 
ب��الله وحده، بدءاً بمطلع الس��ورة الذي جاء 
ليبرز صفات المؤمنين ثم يعقبه بعرض دلائل 
الإيمان ف��ي الأنفس وفي الآف��اق، إذ يلتقي 
مطلع الس��ورة الكريمة وختامها في تقرير 
الف��لاح للمؤمني��ن والخس��ران للكافرين، 
يقول تعالى: )قد أفلح المؤمنون…(، )…إنه لا 

يُفلح الكافرون(.
وف��ي تقري��ر الخش��وع في الص��لاة في 
مطلعها لقوله تعالى: )الذين هم في صلاتهم 
خاش��عون( والتوجيه إلى هذا الخط المتألق 
بالخش��وع ف��ي ختامه��ا لقوله تعال��ى: )وقل 

رب اغف��ر وارح��م وأنت خي��ر الراحمين(، 
وعنده��ا يلتق��ي المطلع والختام في اتس��اق 
أسلوبي وتناس��ق دلالي وبراعة إعجاز بمآل 
الاستغفار والاسترحام، لأن رحمة الله أزلية 

لا تتغير.
الواضح��ة  الأس��لوبية  الظواه��ر  فم��ن 
ف��ي ثنايا ه��ذه الس��ورة الكريمة أس��لوب 
الاس��تفهام وه��و يتك��رر كثي��راً بقص��د 
الح��ث والتنبي��ه والإيق��اظ حتى يدع��و إلى 
التأم��ل والتدبر والنظر، م��ن ذلك قوله في 
الآي��ات الآتية: )أفلا تتق��ون… أفلا تعقلون… 
أنؤمن لبش��رين مثلن��ا… أفلم يدب��روا القول 
أم جاءه��م ما لم يأت آباءه��م الأولين أم لم 
يعرفوا رسولهم فهم له منكرون أم يقولون 
به جنة… قل لم��ن الأرض ومن فيها… قل من 
تس��حرون…  الس��بع…فأنى  الس��ماوات  رب 
ألم تك��ن آياتي تُتلى عليك��م… كم لبثتم 
ف��ي الأرض ع��دد س��نين… أفحس��بتم أنم��ا 
خلقناك��م عبث��اً وأنكم إلين��ا لا ترجعون( 
فهذه الاس��تفهامات المتعددة قصد بها معان 
بلاغية كالإنكار والتعجب والتقرير وهذه 
مستمدة أس��لوبياً من معاني التنبيه والإيقاظ 
والإث��ارة الذي يحمل الاس��تفهام حتى يرجع 
المخاط��ب إلى نفس��ه ليتأم��ل ويرتدع ويعي 
فح��وى الخطاب ووقع��ه ليكف عن الجدال 
والعناد، ومنها أيضاً أس��لوب القصر، وهو 
أس��لوب توكي��دي يحق��ق المبالغ��ة ليلق��ي 
المعنى أمام المخاطب واضحاً حتى يرى فيه 

رأيه وموقفه من ذلك في الآيات الآتية:
)ما لكم من إله غيره… ما هذا إلا بش��ر 
مثلك��م… إن ه��و إلا رجل به جن��ة… إن هذا 
إلا أس��اطير الأولي��ن… فإنم��ا حس��ابه عن��د 
رب��ه… أولئ��ك ه��م الوارث��ون… فأولئك هم 
الفلح��ون… وقومهم��ا لنا عاب��دون… وكنتم 
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منهم تضحك��ون… إنهم هم الفائزون… إليه 
تُحشرون…(.

لق��د تنوع��ت طرائ��ق القصر ف��ي هذه 
الآي��ات عل��ى وف��ق لطائ��ف وأس��رار بيانية 
وأس��لوبية، فعندم��ا قص��د التعظي��م لإبراز 
منزل��ة المخاطبي��ن ومكانتهم ج��اء القصر 
بتعري��ف الطرفين وتوس��ط ضمير الفصل، 
كما في قوله )أولئك هم الوارثون( وعندما 
جاء الح��وار عنيفاً والجدل محتدماً ش��ديداً 
جاء القصر بالنفي والاستثناء كقوله تعالى 
)م��ا لك��م من إله غي��ره(، وهذا الأس��لوب 
يُستعمل في المعاني القوية والنبرات الحادة 
لما يلاقيه من إنكار المخاطب أو ما يقترب 
من��ه، ف��ي حي��ن نلحظ عن��د ختام الس��ورة 
الكريمة وبعدما انته��ى الجدل جاء القصر 
بأس��لوب آخر هو بأنما الت��ي تلائم الحوار 
اله��ادئ، ول��ذا لم تس��تخدم ه��ذه الأداة في 
وس��ط الس��ورة بل جاءت عند انتهاء الجدل 

وندم الكفرة وظهور تحسرهم.
ونجد أيض��اً في هذه الس��ورة الكريمة 
أس��اليب الن��داء والأم��ر والنه��ي كقول��ه 
تعالى: )يا قوم اعب��دوا الله… رب انصرني… 
ولا تخاطبن��ي ف��ي الذين ظلم��وا… وقل رب 

أنزلني مُنزلًا مباركاً… يا أيها الرسل كلوا 
من الطيب��ات واعملوا صالح��اً… فذرهم في 
غمرته��م… قال رب ارجعون… قال اخس��ئوا 
فيه��ا ولا تكلمون… فاس��أل العادين… وقل 

رب اغفر وارحم…(.
فهذه الأس��اليب تراها حينا على المعنى 
الحقيق��ي، وحين��اً لمقاص��د بلاغي��ة ودواع 
الفع��ل والدع��اء  أس��لوبية كالح��ث عل��ى 
والوعيد والتهديد والس��خرية والتهكم)2(… 
وه��ذه الأس��اليب له��ا موق��ع م��ن النف��س 
كبير، وهي مهي��أة يقظة لتحديد خطوطها 

وتشكيلها واستشراف مواقفها منها.
ونلحظ في هذه السورة أن الأسلوب جاء 
متلائم��اً تلاؤماً واضحاً مع مقاصد الس��ورة 
وأهدافها، حيث تنوع بين الخبر والإنش��اء، 
فتج��ده خبرياً محضاً في الآي��ات التي تُقرر 
الحقائ��ق، وتبرز الصفات، وتُظهر الدلائل، 
وخبري��اً ممتزجاً بالإنش��اء في الآي��ات التي 
ج��اء  فمث��لًا  والمجادل��ة،  الح��وار  تص��ور 
ف��ي مطلع الس��ورة لتقرير ف��لاح المؤمنين 
وإظه��ار صفاته��م تجس��يداً لدلائ��ل الإيمان 
ومقاص��د الأح��كام في الأنف��س والآفاق، 
لذا جاء الأس��لوب خبرياً محض��اً يقرر هذه 
الحقائ��ق، ويثب��ت تل��ك الدلائ��ل حت��ى يلي 
صفات المؤمنين، وه��ذا يبدو جلياً من أول 
الس��ورة حتى الآية الثانية والعش��رين منها، 
وعندم��ا ينتقل الس��ياق إلى قص��ص الأنبياء 
يُظهر الأسلوب الإنشائي الذي يلائم الحوار 
والج��دال بي��ن الرس��لG وبي��ن أقوامهم 
كقول��ه تعالى: )ي��ا قوم اعب��دوا الله… أفلا 
تتق��ون… فتربصوا ب��ه حتى حي��ن…( ويعود 
الأس��لوب خبرياً محضاً في وسط السورة، 
عندما أخذ السياق في إبراز جملة أخرى من 
صف��ات أولئك المؤمنين، لقول��ه تعالى: )إن 
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الذين هم من خشية ربهم مُشفقون… والذين 
هم… الآيات…(.

ونقرأ ما تنطل��ق به الآيات الكريمة في 
أول الس��ورة ع��ن البع��ث لقوله تعال��ى: )ثم 
إنك��م ي��وم القيام��ة تُبعثون( وم��ا تنطق به 
على لس��ان الكفرة في وس��طها: )أءِذا متنا 
وكن��ا تراباً وعظام��اً أءِنا لمبعوث��ون( نجد 
الأول إخب��اراً ع��ن وقع البعث بع��د الموت، 
والثان��ي إن��كاراً لوقوع��ه، ومرج��ع ذل��ك 
إلى الأس��لوب في مطلع الس��ورة وهو يقرر 
ويخب��ر بتل��ك الحقائ��ق الثابت��ة، فالملائ��م 
ه��و الإخب��ار، وهن��ا عل��ى لس��ان الكفرة 
 الأس��لوب أس��لوب حوار ونق��اش وجدال،
وهذا ما يلائمه التساؤل لا الإخبار، لمقاصد 
 بياني��ة ودواع س��ياقية اقتضتهم��ا الحالت��ان
الن��ص  علائ��ق  ف��ي  الموقع��ان  وطلبهم��ا 
وحيثيات��ه… وفي قوله تعال��ى: )أفلم يتدبروا 
 الق��ول( أي أفع��ل الكف��ار م��ا فعل��وه م��ن
يتدب��روا فل��م  والهج��ر   الاس��تكبار 
الق��رآن ليعرفوا بم��ا فيه من إعج��از النظم 
والإخب��ار ع��ن الغي��ب أن��ه الحق م��ن ربهم 
فيؤمن��وا به فض��لًا عما فعلوه في ش��أنه من 
القبائح )أم جاءهم ما لم يأت آباءهم الأولين( 
أي بل جاءهم من الكتاب ما لم يأت آباءهم 
الأولي��ن حتى اس��تبعدوه فوقعوا في الكفر 
والض��لال، وتوجيه أس��لوبي آخر، قال ابن 
عب��اس، وقي��ل المعنى: أم جاءه��م أمان من 
العذاب وهو ش��يء لم يأت آباءهم الأولين، 

فتركوا الأعز.
أنم��ا  )أفحس��بتم  تعال��ى:  قول��ه  وف��ي 
خلقناك��م عبثاً وأنك��م إلين��ا لا تُرجعون( 
الهم��زة للاس��تفهام الإن��كاري، والمعن��ى 
أفحس��بتم من فرط غفلتك��م أنا خلقناكم 
بغير حكمة، )وإنكم إلينا لا تُرجعون( أي 

وحسبتم عدم رجوعكم إلينا، حتى تجازوا 
بأعمالكم… وتُحاس��بوا… وجاء بعدها قوله: 
)فتعال��ى الله الملك الحق لا إل��ه إلا هو رب 
العرش الكريم( على نس��ق تعليلي مفسر، 
بعلائق بينة، ودلائل مُحكمة، )فتعالى الله( 
أي ارتفع وتنزه في ذاته وصفاته وأفعاله عن 
خلو أفعاله عن الحكم والمصالح و )الملك 
الح��ق( هو الذي يحق له الملك على الإطلاق 
إيج��اداً وإعدام��اً وكل م��ا س��واه ممل��وك 
ل��ه مقهور تح��ت ملكه العظي��م و)لا إله إلا 
ه��و( فإن كل م��ا عده عبي��ده )رب العرش 
الكري��م( وإنما وص��ف بالع��رش الكريم 
لأنه مقس��م فيض كرم الحق، ورحمته منه 

تنقسم آثار رحمته وكرمه)3(.
وبعد هذه الملاحظ الأس��لوبية الموجزة 
ف��ي الس��ورة، نخل��ص إلى القول: إن س��ور 
القرآن مفعم��ة بالظواهر التي تأخذ بك إلى 
تحليل الأفكار والأحوال والمعاني، لإدراك 
دقائ��ق الدلالات بين هذه الخصائص يوضح 
بعضه��ا بعضاً بأصول بنائية راس��خة ومزايا 

أسلوبية عديدة

)1( يُنظ��ر: تفس��ير الكش��اف 137/3�163، إيج��از 
البيان في س��ور القرآن، محمد علي الصابوني، 

ص79.
)2( يُنظ��ر تفصيل ذلك: من ه��دى القرآن الكريم، 
تفس��ير بلاغ��ي لس��ورة المؤمن��ون(، الدكتور 
ونظ��م  ص165�168،  الفت��اح،  عب��د  بس��يوني 

الدرر، 182/5�228.
)3( يُنظ��ر: مختص��ر تفس��ير القرطب��ي، باختص��ار 
ودراس��ة الش��يخ محم��د عل��ي كري��م، الجزء 
الثالث، ص315�337، وتنوير الأذهان من تفسير 
روح البيان، للشيخ إس��ماعيل حقي البروسوي، 
اختصار وتحقيق الش��يخ محمد علي الصابوني، 

المجلد الثالث، ص28�46.
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إن لبع������ض الألف������اظ في الن������ص القرآني العظيم أث������راً كبيراً 
ف������ي بيان معاني ألفاظ أخ������رى ترد فيه وتمنحها دلال������ة إيحائية تبرز 
في������ه، فقيم������ة اللفظ تتأث������ر بهذه الإيحائي������ة ونوعيتها ق������وةً وضعفاً،

أثر القرينة اللفظية
في معاني الألفاظ

في القرآن الكريم
عادل عبـاس النصراوي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة
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فكلم��ا كان��ت إيحائي��ة الكلم��ة عالي��ة، 
كان��ت قيم��ة تل��ك الكلم��ة فني��اً عالية أو 

العكس بالعكس)1(.
لق��د وردت في القرآن الكريم ألفاظ، 
مثل )جاء، أتى، حضر( ومش��تقاتها، وتعني 
كله��ا المج��يء والحضور، لك��ن القرائن 
الملازمة له��ذه الألفاظ جعل��ت فارقاً زمنياً 
حدّد مفهوم ه��ذه الألفاظ، توحي للس��امع 

بمعاني مختلفة لها وكما يأتي:

أولًا: لفظة )جاء(:
زمني��اً لا تحتمل التأخي��ر والتباطؤ وفق 

القرائن المردفة معها:
1� لفظ��ة )يوم( في قوله تعالى: )حتى جاء 
أم��ر الله وغركم ب��الله الغ��رور فاليوم لا 
يؤخذ منكم فدية ولا من الذين كفروا()2(. 
فاقت��ران لفظ )الي��وم( مع )ج��اء( يدل على 
وق��وع الح��دث حضوري��اً ب��دون تأخي��ر، 
ويوحي للس��امع بأن أم��ر الله تعالى قد وقع 
في اليوم المعين بدلالة )ال( التعريف لليوم، 

والله أعلم.
2� لف��ظ )الصب��ح( ف��ي قوله تعال��ى: )إن 
موعدهم الصبح ألي��س الصبح بقريب فلما 
ج��اء أمرن��ا جعلنا عاليه��ا س��افلها()3(. إذ أن 
الصب��ح قريب لا مح��ال وأن مجيء العذاب 

واقع حتماً ولا يحتمل التأخير.
3� لفظ��ة )لا يؤخر( في قوله تعالى: )ولن 
يؤخر الله نفساً إذا جاء أجلها()4( وقوله تعالى: 
)إن أج��ل الله إذا ج��اء لا يؤخ��ر ل��و كنتم 
تعلمون()5( فهنا توحي هاتان الكلمتان بعدم 

التأخير أيضاً.
4� لفظة )يس��عى( في قول��ه تعالى: )وجاء 
م��ن أقصا المدينة رجل يس��عى()6( فإن دلالة 

السعي توحي بوقوع الحدث الآن.

ثانياً: لفظة )أتى(:
هذا الفعل يحتم��ل التأخير لفترة محددة 
خلافاً للفظ )جاء( اعتماداً على القرائن الآتية:

1� جملة )فلا تس��تعجلوه( جاءت في قوله 
تعالى: )أتى أمر الله فلا تستعجلوه()7(. حيث 

فيها دلالة توحي بتباطؤ إتيان أمر الله.
2� الكلمت��ان )لي��لًا، نه��اراً( ف��ي قوله 
تعال��ى: )حت��ى إذا أخ��ذت الأرض زخرفه��ا 
وازينت وظن أهلها أنهم قادرون عليها أتاها 
أمرن��ا لي��لًا أو نه��اراً()8( فهات��ان الكلمتان 
توحي��ان بوق��وع الأمر الإله��ي بزمن محدد 
غي��ر مع��روف أهو ف��ي الليل أم ف��ي النهار 
وذل��ك من خ��لال عدم تعري��ف الكلمتين، 

فنجد أن عنصر الترقب ملازم لهما.
3� الكلم��ة )ارتق��ب( ف��ي قول��ه تعالى: 
)فارتقب يوم تأتي الس��ماء بدخان مبين()9(، 
فعملي��ة الترقب توحي بالانتظار لحين وقوع 

الحدث مشفوعاً بالانتباه.
4� الكلم��ات )س��بع س��نين، ع��ام( في 
قوله تعالى: )قال تزرعون س��بع س��نين دأباً 
فم��ا حصدتم فذروه في س��نبله إلا قليلًا مما 
تأكلون، ثم يأتي من بعد ذلك س��بعٌ شداد 
يأكلن ما قدمتم لهن إلا قليلًا مما تحصنون 
ثم يأتي من بعد ذلك عام فيه يغاث الناس وفيه 
يعصرون()10(. ف�)الس��نوات الس��بع( و)العام( 
كله��ا إيحاءات بطول المدة لحفظ الحبوب 
ف��ي س��نبله والانتظ��ار لحين م��رور الأزمة.

ثالثاً: لفظة )حضر(:
وه��ذا الفع��ل غير معل��وم زم��ن وقوعه 
مس��تقبلًا، خلافاً للفعلين الس��ابقين )جاء، 

أتى( وإليك القرائن:
1� لفظ )الموت( في قوله تعالى: )كتب 
عليك��م إذا حضر أحدكم الموت إن ترك 
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خيراً الوصية للوالدين والأقربين()11(، وقوله 
تعال��ى: )حت��ى إذا حض��ر أحده��م الم��وت 
قال إن��ي تب��ت الآن()12(، وغيرها من الآيات 
القرآنية التي نجد فيها اقتران كلمة الموت 
مع الحضور، وإن الموت غير معلوم الوقوع 
وإن علمه عند الله، لذا س��يكون الحضور 

هو الآخر لا يعلم وقوعه ولا يحدد زمنه.
2� لفظ )القس��مة( في قول��ه تعالى: )وإذا 
واليتام��ى  القرب��ى  أول��وا  القس��مة  حض��ر 
والمس��اكين فارزقوهم منه()13(. فإن وقوع 
القس��مة مقترن بوق��وع الموت ال��ذي علمه 
عند الله تعالى، فهنا يقع الإبهام أيضاً بدلالة 

إبهام وقوع الموت.
م��ن خلال هذه القرائن اللفظية تس��تبين 
معان��ي الألف��اظ )ج��اء، أتى، حض��ر( على 

النحو التالي:
1� لفظ )جاء( لا يحتمل التأخير في وقوع 

الفعل زمنياً. 
2� لف��ظ )أتى( تحتم��ل التأخير في وقوع 

الفعل زمنياً. 
3� أم��ا لفظ )حض��ر( يحتمل التأخير في 

وقوع الفعل زمنياً مع الإبهام.
فض��لًا عن ذل��ك نجد ألفاظ��اً أخرى قد 
تميّز فيها النص القرآني من اختلاف المعنى 
ونعرف��ه بالقرائن الت��ي أوحت لن��ا بالمعنى 

المناسب، فمن ذلك:
1� لفظة )الخش��ية( في قول��ه تعالى: )إنما 
يخشى الَله من عباده العلماءُ()14( فهنا الخشية 
تعن��ي وق��وع المك��روه عل��ى وج��ه القطع 
واليقين بقرين��ة العباد العلماء الذين يعرفون 
الله حق معرفت��ه، فهم لا يأمنون مكره إذا 

زاغوا أو انحرفوا عن الطريق السوي.
وكذل��ك قوله تعال��ى: )إنما تن��ذر الذين 
يخش��ون ربه��م بالغي��ب وأقاموا الص��لاة()15( 

فالذين يخشون ربهم هم المؤمنون به عن يقين 
ومعرفة، فلا يجازفون بالمعصية لأنهم يعلمون 
بأن جزاءهم العذاب على وجه القطع واليقين.
2� لفظ��ة )الخ��وف( ف��ي قول��ه تعال��ى: 
)فأصب��ح في المدينة خائف��اً يترقب()16( فهنا 
الخ��وف يعني وق��وع المكروه على س��بيل 
الظ��ن، وذل��ك م��ن خ��لال وج��ود القرينة 
)يترقب( والتي توحي بالحذر والريبة وعدم 

الأمان وذلك إن احتمال وقوع الأذى وارد.
وقول��ه تعالى: )فإذا ج��اء الخوف رأيتهم 
ينظ��رون إليك تدور أعينهم كالذي يغش��ى 
عليه من الموت فإذا ذهب الخوف سلقوكم 
بألسنة حداد أشحة على الخير()17(. والقرينة 
ف��ي هذا لفظ��ة )ذهب( التي توح��ي بانزياح 
الأذى عنه��م ووق��وع الأم��ان ف��ي س��احتهم 
والرج��وع إل��ى وضعه��م الطبيعي وه��ذا ما 
أوحى لنا أن وقوع الأذى المكروه لم يكن 
على س��بيل القط��ع وإنما على س��بيل الظن. 

والله أعلم
)1( الصورة الفنية في المثل القرآني: 253.

)2( سورة الحديد الآية: 14، 15.
)3( سورة هود الآية: 81، 82.
)4( سورة المنافقون الآية: 11.

)5( سورة نوح الآية: 4.
)6( سورة يس الآية: 20. 
)7( سورة النحل الآية: 1.

)8( سورة يونس الآية: 24.
)9( سورة الدخان الآية: 10.

)10( سورة يوسف الآيات: 47، 48، 49.
)11( سورة البقرة الآية: 180.
)12( سورة النساء الآية: 18.
)13( سورة النساء الآية: 8.
)14( سورة فاطر الآية: 28.
)15( سورة فاطر الآية: 18.

)16( سورة القصص الآية: 18.

)17( سورة الأحزاب الآية: 19.

ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426هأثر القرينة اللفظية في معاني الألفاظ في القرآن الكريم16



17ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه 17ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه

إذا كانت لغة الخط������اب العربي تقوم في منطلقاتها على 
أس������اس التصورات الإنس������انية لمدلولات المف������ردات في الذهن، 
فيمكن القول إن المنش������أ الابتدائي للغة كان ذا نزعة تبس������يطية 
وفقاً لإدراك العقل البشري الأول ببساطة للمدلولات الخارجية 

ينابيع

سيروان عبدالزهرة هاشم
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

السياق والدلالة..
 اقتضاءٌ وتوجيه
النص القرآني أنموذجاً
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فظهرت المفردات 
بدلالاته��ا الأولي��ة 
الحس��ية  )المعاني 
أن  ذل��ك  له��ا()1(، 
الحياة البش��رية لم 
تبل��غ م��ن الرق��ي 
والتوسع الفكري 
ما يدعو إلى تعقيد 
الإنس��ان  ذهني��ة 
وبفع��ل  البدائ��ي، 
الزم��ن  تق��ادم 
وحصول التطورات وتعقد الحياة الاجتماعية 
وتش��ابكها ظه��رت الحاج��ة ماس��ة إلى أن 
يدخ��ل في اللغة ما يمنحه��ا صفة الإمكانية 
عل��ى الاس��تيعاب لضم جمي��ع المتداخلات 
الحياتية، ولتواف��ر عامل التفاهم بعد وجود 
التعقيد والصعوبة في فهم كثير من الأشياء 
والأمور، ومن هنا راحت العقلية الانس��انية 
تله��ث وراء الوضع في اللغة، وعقد علاقات 
جدي��دة بي��ن المفردات م��ن أجل ش��مولية 
الأف��كار والمس��تجدات العصري��ة ل��كل 
زم��ان ولهذا تعددت وج��وه الدلالة وتنوعت 
إل��ى الحد الذي أش��كل معه فهم كثير من 
ال��دلالات المتعلق��ة بمفردة واح��دة، ولابد 
م��ن القول ب��أن ه��ذه التعددي��ة الدلالية مع 
وح��دة المف��ردة تعد إس��هاماً رئيس��اً لتغطية 
كثير من الإش��كاليات التخاطبيبة، وتحل 
ع��دة صعوب��ات لمواجهة التط��ور العصري 
وتحدياته، ولكن إذا تركت هذه الدلالات 
مكتن��زة ف��ي المف��ردة دون تفصيل لكل 
وجه منها بقيت الصعوبة في مواجهة التطور 
قائم��ة دون تذليل، وأُحيلت المفردة من حلٍ 
لمش��كلة إلى مش��كلة بذاتها، إلا أن هذه 
المش��كلة تنتف��ي حال دخ��ول المفردة في 

س��ياق، إذ أن السياق هو الحكم في توجيه 
دلال��ة المف��ردة وتحديده��ا. وذل��ك بحيثية 
تعاضد جميع مفردات السياق للكشف عن 

المعنى المراد للمفردة ومعرفته تحديداً.
لقد احتلت دراس��ة السياق مجالًا واسعاً 
من الفكر اللغوي الغربي لأهميته الكبرى 
وقدرته الهائلة في توجيه علم الدلالة، حيث 
��ر علماء الغرب من اللغويين للس��ياق في  نظَّ
نظرية س��ميت ب�)النهج السياقي أو العملي( 
وكان رائ��د ه��ذة النظرية وزعيمه��ا العالم 
الانكليزي )فيرث(، فقد كان يرى ومن تبعه 
من المهتمين بشأن الدلالة أن دلالة المفردة 
لا تنكش��ف إلا بعد وضعها أو تس��ييقها في 
تراكيب لغوية)2(. فكأن حيثية الاس��تعمال 
الخطاب��ي للفظة ه��و الذي يمنحه��ا المعنى. 
وإذا كان )فيرث( قد خرج بهذه النظرية 
بع��د تأم��ل ونظر، فإن الجرجاني قد س��بقه 
بزهاء ثمانية قرون إلى هذه النظرة قائلًا: )لا 
نظم في الكلم ولا ترتيب حتى يعلق بعضها 
ببعض، ويبني بعضها على بعض وتجعل هذه 
بس��بب من تلك()3(، فكأن تعلّق المفردات 
واعتماد الس��ببية بينها � أي: لا ترد اللفظة إلا 
بس��بب اللفظ��ة التي قبلها � هم��ا ما يكتمل 
المعنى بهما كلياً، وفي الوقت نفس��ه تُفهم 
دلالة كل مفردة توظيفاً دلالياً بفعل المفردة 
المج��اورة لها، ذل��ك )أن الألفاظ لا تتفاضل 
من حيث هي الفاظ مجردة ولا من حيث هي 
كل��م مفرد، وأن الألفاظ تثبت لها الفضيلة 
وخلافها في ملاءمة معنى اللفظة لمعنى التي 
تليها او ما أش��به ذلك مما لا تعلق له بصريح 
اللفظ()4( فنج��د أن الجرجاني لم ينفِ تماماً 
وجود معنى للفظ وهو في حال الأفراد، بيد 
أن ه��ذه الافرادية لا تؤهله للدخول في حيز 
التفاضل مع سائر الفاظ اللغة الاخرى، وإنما 
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الذي يدفع به الى دائرة التفاضل هو السياق 
اللفظي الذي يرد فيه لان مبدأ المجاورة بين 
الألفاظ هو الذي ينتج الس��مة التفاضلية لها 
اذ يمنح اللفظ قدرة تعبيرية تتناغم والدلالة 

العامة المنتجة بفعل التجاور. 
وإذا استأنفنا الحديث عن )فيرث( وتابعيه 
نرى ان هؤلاء السياقيين على ما في نظرتهم 
من اث��ر بالغ في توجيه الدراس��ات الدلالية 
من حيث الس��ياق نحو التثبت في الكش��ف 
ع��ن المعنى الا ان ثمة ماخذا عليها، وهو ان 
هذه النظرية تُلغي المعنى المعجمي الحقيقي 
للّفظة)5( فهي تتعرف على معنى اللفظة بفعل 
الس��ياق فحس��ب، ولي��س ثمة معن��ى للفظة 
خارجه. والا ظهر أن في هذا تطرفاً واضحاً 
وتش��دداً ف��ي الاتجاه نحو الرؤيا الس��ياقية، 
لأنه��م يغفلون المعنى الأس��اس للفظة خارج 
الس��ياق ولا يق��رّون بمعن��ى له��ا بمعزل عن 
الس��ياق، من هن��ا وجب إج��راء تعديل على 
حيثي��ة إيمانهم بمعن��ى اللفظ ليكون )معنى 
الكلمة هو مجمل السياقات التي يمكن أن 
تنتم��ي اليها()6( مضافاً إلى ذلك دلالة الأصل 
أو المركز، وس��نعرض ف��ي الآتي أصناف 
الس��ياقات اللغوية التي تتوجه الدلالة بفعلها 

وس��نقتصر في ه��ذا العدد عل��ى صنفين 
فحس��ب، وس��ترد الأصن��اف الباقية في 

تضاعيف الأعداد القادمة تباعاً.

السياق اللفظي ودلالته:
تشهد اللغة العربية بالتداول الطبيعي 
لمس��ارات مفرداتها تعددي��ة للدلالات 
في مفردة واحدة، وقد أش��رنا إلى هذا 
فيم��ا س��بق القول في��ه م��ن أن الدلالة 
تب��دأ تجس��يدية حسِّ��ية ث��م يحك��م 
عليه��ا التط��ور بالانتقال إل��ى الدلالة 

التجريدي��ة العقلية، فيحدث م��ن هذا إيجاد 
وج��وه مختلف��ة للدلالة م��ع وحدة ال��دال أو 
)اللف��ظ(، ولا توج��د حيثية لمعرف��ة المعنى 
وتحدي��ده إلا بالس��ياق اللفظي، فهو القرينة 
الفنية التي يتم بها ترشيح جميع الاحتمالات 
المت��واردة على اللفظة والتثبي��ت على دلالة 
معين��ة، إذ )م��ن الصعب ج��داً تحديد دلالة 
الكلم��ة، ذل��ك أن الدلال��ة لا تقتص��ر على 
مدلول الكلمة ف��ي ذاتها، إنما تحتوي على 
المعاني كلها الت��ي يمكن أن تتخذها هذه 
الكلمة ضم��ن الس��ياقات اللغوي��ة()7( التي 
توضع فيها، )فالكلمات والدلالات ترتبط 
على نحو وثيق بالس��ياق وعلاقاته فهو الذي 
يعط��ي الاضاءة للغ��رض والقص��د()8( منها، 
ولقد أش��ار أبو هلال العسكري إلى أهمية 
الس��ياق في التحديد الدلالي فيما أشار إليه 
م��ن جمل��ة مُح��دِّدات حيث يق��ول: )وأما ما 
يُعرف به الفرق بين هذه المعاني وأش��باهها 
كثيرة منها اختلاف ما يستعمل عليه اللفظان 
اللذان يُراد الفرق بين معنييهما()9( وكذلك 
اختلاف طريقة استعمال اللفظة الواحدة في 
سياقات مختلفة حتى تتولد لها في جو كل 
سياق دلالةٌ تُغاير الدلالة 
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الت��ي تحققت لها 
آخر،  س��ياق  في 
وه��ذا يتأت��ى من 
اللفظية  القرائ��ن 
الت��ي  الكاش��فة 
اللفظة في  ترافق 
وعلى  الس��ياقات 
التمثي��ل  س��بيل 
قوله  إل��ى  ننظ��ر 
تعالى: )والس��ارقُ 
والسارقةُ فاقطعوا 
أيديهما جزاءً()10( ف�)اليد( في الاية الكريمة 
تدل على العضو المعروف للإنس��ان، وذلك 
بقرين��ة )القطع( وه��ي العقوبة الدنيوية على 
من سلب الناس شيئاً بغير وجه حق، فمعنى 
اليد هنا ه��و المعنى المعجم��ي الحقيقي أو 
م��ا يُدعى ب�)دلالة التبادر(، وكذا الحال في 
قوله تعالى: )فاغسلوا وجوهَكُم وأيديَكُم 
إل��ى المرافِقِ()11( اما إذا أمعنا النظر في قوله 
تعال��ى: )ي��دُ الِله ف��وقَ أيديه��م()12( أدركنا 
بقرين��ة لفظ الج��لال )الله( أن لفظ��ة )اليد( 
لا ي��راد بها المعنى التب��ادري الاول لها، إنما 
المقصود من لفظة اليد في هذا الموضع هو 
)القدرة( أو الس��يطرة أو الهيمن��ة، وهذا لم 
يكن ليُدرك من اللفظة بمعزل عن الس��ياق 

اللفظي لها.
وق��د يحدث أن توجد لفظتان يظن أنهما 
مترادفتان إذ يدلان على المعنى نفسه، على 
حي��ن أن هاتي��ن اللفظتي��ن يمك��ن التمييز 
بي��ن دلالتيهم��ا بدق��ة بفعل الس��ياق اللفظي 
والقرائ��ن الت��ي ترد معها، فتف��رد لها معنى 
معينا دون غيره، ويُحدَّد للفظة دون نظيرتها 
حيث )يؤتى المعنى من الجهة التي هي أصح 
لتأديت��ه، ويختار له اللفظ الذي هو أخص به 

وأكش��ف عنه وأتمُّ له وأحرى بأن يكس��به 
نُب��لًا ويُظهر فيه مزية()13( وإذا ش��ئنا التمثيل 
فلننظ��ر برعاية للفارق الدلال��ي بين لفظتي 
)خت��م( و)طبع(، حيث تس��الم الطوس��ي)14( 
والطبرسي)15( وش��بر)16( وغيرهم)17( على أن 
الختم بمعنى الطبع، لكننا لا نميل إلى هذا 
إذا أخذنا السياق بالحس��بان، ذلك بأنه )من 
اعظم القرائن الدالة على مراد المتكلم()18( 

وللتحقق من ذلك نتأمل الآيتين الآتيتين: 
قوله تعالى: )خَتَمَ الله على قلوبِهِم وعلى 
س��معِهِم وعلى أَبْصارِهِم غشاوةٌ ولهم عذابٌ 
عظي��مٌ()19( وقول��ه: )أولئ��ك الذي��ن طَبَعَ الُله 
عل��ى قلوبهِم وس��معِهِم وأبصارِه��م وأولئك 
ه��م الغافل��ونَ()20( قيل إن معنى ختم )ش��هد 
عليها بأنها لا تقبل الحق، يقول القائل: أراك 
تخت��م على كل ما يقول فلان اي تش��هد به 
وتصدقه... وقي��ل: المعنى في ذلك أنه ذمهم 
بأنه��ا كالمخت��وم عليها لا يدخله��ا الايمان 
ولا يخ��رج عنه��ا الكفر()21( فه��ي كالختم 
بالش��مع الذي ي��ؤدي دلالة الحض��ر والمنع 
)فيجعله لايفهم ش��يئاً ولا يخرج منه شيء()22( 
فكأن الأمر قد انتهى بالنسبة لهؤلاء بدلالة 
التس��وية في س��ياق الآية السابقة عليها وهي 
قوله تعالى: ) إنَّ الذين كَفروا س��واءٌ عليهم 
أأنذرتهم أم لم تُنذِرْهُم لا يؤمنون()23( ثم ترد 
الآيات بعدها مُتحدِّثة عن المنافقين وحيثيات 
تعامله��م مع المؤمنين، وه��ذا يدفعنا للقول 
أيض��اً بأن معنى )ختم( ق��د يدل على التغافل 

والاعراض منه سبحانه عن المنافقين)24(.
عل��ى حي��ن أن إمع��ان النظر في س��ورة 
النح��ل يكش��ف لن��ا ع��ن أن )طب��ع( أكثر 
ش��دَّة في الدلالة م��ن )ختم(، وذل��ك لجملة 
أمور أولها: )أن الطبع أثر يثبت في المطبوع 
ويلزم��ه فهو يفيد من معن��ى الثبات واللزوم 
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ما لا يفيد الختم()25( فنصل إلى أن الطبع أثر 
لا ي��زول بخلاف الخت��م، وما يعضد هذا أنه 
ع��دَّى الطبع إلى الابصار فض��لًا عن القلب 
والسمع ولم يعدِّ الختم إلى الابصار بل قطع 
صل��ة حدث الختم ب�)الواو( الاس��تئنافية قبل 
الأبصار فقال: وعلى أبصارهم غش��اوة، لأن 
الخت��م لا يل��زم، ث��م إن الض��رورة المعنوية 
هن��ا لا تقتض��ي التعدية للأبص��ار على حين 
)أن الطب��ع مأخ��وذ م��ن الطبيع��ة المزامن��ة 
للانس��ان الت��ي لا تنف��ك عن��ه فه��و مجبول 
عليه��ا()26(، وبم��ا أن م��دار الآية ف��ي الطبع 
مرتك��ز على فك��رة )الغفل��ة( بدلالة نهاية 
الآية )وأولئك ه��م الغافلون( كانت التعدية 
للجمي��ع أدع��ى لاس��تكمال الغفل��ة وجعلها 
كأنها م��ن طبيعتهم الدائم��ة، ويعضد هذا 
بن��اء الاس��ناد في جملة الغفلة على الاس��مية 
الدال��ة على الثبات، بينم��ا نجد أن مرتكز 
الآي��ة في البقرة يدور على وجوب العذاب لا 
الغفلة وه��ذا متأتٍ من أن الكفار ممتنعون 
عن تقبل الحق لانهم مختومون دونه، فصار 
لزاماً ثب��وت العذاب عليهم بدلالة نهاية الآية 

)ولهم عذاب عظيم(.
أم��ا ثان��ي الأم��ور فم��ردَّه إلى الس��ياق 
السابق واللاحق لآية الطبع في سورة النحل، 
إذ الناظر فيهما بت��أنٍ يُدرك الفارق بينهما، 
فس��ياق الآيات السابقة عليهما تُفصِّل القول 
في الكافرين والملحدين الذين يش��رحون 
صدوره��م بالكف��ر علنا وقد آث��روا الحياة 
الدنيا، ويذكر سبحانه صراحةً غضبه عليهم 
فكان��ت دلال��ة الس��ياق مش��حونة ومُحمَّلة 
بالعذاب والغضب الإلهي، ثم يكاد س��ياق 
الآي��ات اللاحق��ة له��ا تتمحور عل��ى فكرة 
الكفر والعذاب أيضاً، والتكذيب للرسل 
والاعراض عنهم، فكان هذا أنس��ب دلالياً 

ل��ورود لفظة )طب��ع( في ه��ذا الموضع دون 
لفظة )ختم(.

وبهذا نصل إلى أن للسياق اللفظي مقتضى 
وحاكمي��ة على الدلال��ة فهو يوجّ��ه اللفظة 
بحس��ب حاجت��ه منه��ا وعلى وفق م��ا تحمله 
اللفظ��ة من دلالة معينة تف��ارق بها نظيرتها � 
التي ق��د يظن أنها مرادفته��ا � بفعله فالنص 
القرآني مُعجزٌ في جمي��ع وجوهه وبضمنها 

إعجازه السياقي في توجيه الدلالة.

الس������ياق النحوي أو الوظيف������ي ودلالته:
إن أص��ول النحو العربي في الس��ياقات 
الخطابية تُبنى أصالةً على مقتضيات منهجية 
الرفع��ة  ف��ي  غاي��ة  قواعدي��ة  ومنظوم��ات 
ل  والاتق��ان، حيث تتيح للمتكلم أن يُش��كِّ
الس��ياق نحوياً على وفق مقاص��ده ومراده، 
فتتوزع البُنى التركيبية على مسار الخطاب 
اللغ��وي من منظور دلال��ي محكوم بقاعدة 
تضبطه لايس��عه أن يتعداه��ا أو يخرج عليها، 
ولا يُجل��ى أو يتض��ح إذا خالفه��ا إذ )لي��س 
الغ��رض بنظ��م الكل��م إن توال��ت ألفاظها 
ف��ي النطق بل إن تناس��قت دلالاتها وتلاقت 
معانيه��ا على الوجه الذي اقتض��اه العقل()27( 
بالأصل النحوي لكش��ف المعنى، وبهذا لا 
يك��ون كلامك نظما ذا معنى )إلا أن تضع 
كلامك الوضع ال��ذي يقتضيه علم النحو، 
وتعمل على قوانينه وأصوله()28( التي وضعها 
النحاة وعلماء المعاني)29(، لكن لا نريد من 
ذل��ك التمس��ك بالقاعدة على وف��ق المفهوم 
المنطقي كما أم��لاه النحاة ف�)ليس القصد 
معرف��ة قواع��د النح��و وحده��ا، ولكن ما 
تحدثه هذه القواعد وما سيتبعه من معنى وما 
يتولد عن النظم من مدلول()30(، فهناك تقديم 
وتأخي��ر، وذكر وح��ذف، ووصل وفصل، 
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وقصر في المعنى 
ولكلِّ  وعدم��ه، 
دلالات  ذل��ك 
يمكن  لا  معين��ة 
معرفته��ا م��ا ل��م 
الس��ياق  يس��تتبع 
المنهجيات  ه��ذه 
الدلالة،  لإض��اءة 
لأن السياق )ليس 
غي��ر  ش��يئاً  ه��و 
معان��ي  توخ��ي 
ه��ذا العلم وأحكام��ه فيما بي��ن الكلم()31( 
حي��ث )ليس عندنا في وج��وه الخطأ اللغوي 
أكب��ر ولا أعظم من أن يظ��ن امرؤ أن اللغة 
بالمف��ردات لا بالاوض��اع والتراكيب()32(.

ومن هنا نقول: إن السياق لا يوجِّه الدلالة 
ويُقاربها بكيفية الرصف المفرداتي وعملية 
التنسيق بهيآت لفظية مرتبة فحسب، لتظهر 
م��ن خلالها الدلالة التي قد تبدو غامضة في 
الب��دء عند البعض وإنما يجلي لنا � الس��ياق � 
أمراً أكث��ر أهمية وأبلغ في معرفة الدلالة، 
ولك��ن لا بحيثي��ة الترتيب اللفظ��ي، وإنما 
بحيثي��ة قاع��دة الترتي��ب الدلال��ي تأسيس��اً 
على معطيات الوظائ��ف النحوية للتركيب 
الس��ياقي، إذ أن للتركيب النحوي دلالات 
لات الس��ياق الوظيفية،  تُعرَف م��ن تش��كُّ
وه��ذا ما دع��ا إليه عب��د القاه��ر الجرجاني 
صراحةً، فكأن هناك دلالة توجَّه بمقتضى 
الس��ياق اللفظ��ي وثمة دلالة أخ��رى يقتضي 

نحو السياق مَهَمَّة توجيهها. 
ومث��ال على ذلك قول��ه تعالى: )ولِله على 
الناسِ حجُ البيتِ من استطاعَ إليه سبيلًا()33(، 
نجد ف��ي الآية الكريمة تقديم لفظ الجلالة 
)لله( عل��ى )حج البيت( وهذا التقديم لم يرد 

إلا لتحقيق دلالة معينة وهي دلالة التخصيص 
فاثب��ت به��ا أن فريضة الحج هي له س��بحانه 
وحده ومن حقه دون س��واه، وما يعضد هذا 
وج��ود ال��لام اللاصقة بلف��ظ الجلالة وهي 
)اس��تحقاقية( ف��ي معناه��ا أو ملكية كما 
يس��ميها النحاة، ثم كان الح��ج على عموم 
الن��اس دون اس��تثناء بدلال��ة )ال( الجنس��ية 
المرتبطة ب�)الناس( التي تش��مل جميع أفراد 
الجنس المقصود على سبيل الاستغراق فتتم 
بذلك وجوبي��ة الحج، ثم ع��زز هذا القصد 
بح��رف المعن��ى )عل��ى( ال��ذي أثب��ت دلالة 
الهيمن��ة والف��رض منه س��بحانه عل��ى عباده 
كما تق��ول: )لي عليك ك��ذا فيجب عليك 
الايفاء( لكن لو توقفت الآية عند هذا الحد 
لأصب��ح الحج إجباراً قائماً على كل إنس��ان 
س��واء كان مس��تطيعاً له أم غير مستطيع، 
إلا أنه سبحانه ألطف بعباده فشملهم برعايته 
بقوله: )من اس��تطاع اليه سبيلًا( إذ أبدل من 
العموم بالبع��ض)34(، لبُعد المش��قة وصعوبة 
المؤونة ومما يدل على هذا استعماله سبحانه 
للفظة )الاس��تطاعة( بدل )الق��درة( والمتتبع 
للس��ياقات القرآنية له��ذه اللفظة يجد أنها لا 
ترد في النص المقدس الا للدلالة على إنجاز 
العمل بمش��قة وعُس��ر، أما لفظ��ة )القدرة( 
فبالمنظ��ور الس��ياقي القرآن��ي له��ا نجدها 
تدل على إنجاز العمل بلا مش��قة، لذا ناسب 
س��بحانه ص��ورة ب��ذل الجهد والعن��اء بورود 
لفظة اس��تطاع بدل أختها، وق��د منح النص 
بالابدال )الإيضاح بعد الإبهام والتفصيل بعد 
الإجمال()35( ولولاه لوجب على من لم يؤدِّ هذه 
ر،  الفريضةَ الحسابُ مهما كان مسوغ التعذُّ
إلا أن الوظيف��ة النحوي��ة الت��ي أدَّاه��ا البدل 
أس��قطت عن غير المس��تطيع فريضة الحج 
بعدم الاس��تطاعة، وتجب علي��ه بوجودها، 
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فيكون )المعنى: ولله على من اس��تطاع من 
الن��اس حج البيت()36( وما كان لهذه الدلالة 
أن تظه��ر وتفه��م بهذا التوضي��ح والتفصيل 
لولا السياق النحوي وتشكيلاته المقصودة 
لأداء الغ��رض المطل��وب لأن )الألف��اظ إذا 
كان��ت أوعي��ة للمعاني فإنه��ا لا محالة تتبع 
المعان��ي في مواقعها، ف��إذا ما وجب لمعنى 
أن يك��ون أولًا ف��ي النفس، وج��ب اللفظ 
ال��دال علي��ه أن يكون أولًا ف��ي النطق()37(.
ظهر مما تق��دم أن الدلالة في التخاطب 

اللغوي على ضربين: 
 أ � دلال��ة معجمي��ة حقيقي��ة يق��ع الفه��م 
عليه��ا بالتب��ادر الأول م��ن دون الحاجة إلى 
قرينة خارجية، وهي الأصل الذي تواصل به 

الإنسان البدائي ومن بعده.
ب � دلالة س��ياقية وه��ي التي لا يمكن 
إدراكه��ا من الكلام خاط��راً أولياً، وإنما 
تحت��اج إل��ى قرينة م��ا للوصول إل��ى دلالتها 
المبتغاة وضوحاً وكش��فاً، وهي ما يمكن 
أن تدعى أيضاً ب�)دلالة القرينة( وقد وجدت 
لاحقة على الدلالة الحقيقية تلبية لسد حاجة 

الإنسان إدراكاً للتطور الجاري

)1( للاستزادة ينظر الفارابي: الحروف: 72، 73. 
)2( ينظر مختار: علم الدلالة: 68، 69. 

)3( الجرجاني: دلائل الاعجاز: 38.
)4( م.ن: 32. 

)5( يقول بالمر: )من الصعب جداً أن نقرر ما إذا كان 
هناك معنى مركزي( ينظر مختار: علم الدلالة: 121.

)6( ج��ون كوي��ن: بن��اء لغ��ة الش��عر: 133، وينظر 
زكريا: الالسنية علم اللغة الحديث: 211.
)7( زكريا: الالسنية علم اللغة الحديث: 211.

)8( الداية: علم الدلالة العربي: 195.
)9( العسكري: الفروق في اللغة: 16.

)10( سورة المائدة: 38.
)11( سورة المائدة: 6.

)12( سورة الفتح: 10.
)13( الجرجاني دلائل الاعجاز: 30، 31.

)14( ينظر الطوسي: التبيان: 63/1.
)15( ينظر الطبرسي: مجمع البيان: 43/1.

)16( ينظر شبر: الجوهر الثمين: 69/1.
)17( ينظ��ر الفي��ض الكاش��اني: الصاف��ي: 80/1، 
والكاشاني: المعين: 22/1، والكرمي: المنير: 
23/1،  ومغنية: الكاش��ف: 557/4، والحائري: 

مقتنيات الدرر: 66/1.
)18( ابن القيم الجوزية: بدائع الفوائد: 10/4.

)19( سورة البقرة: 7.
)20( سورة النحل: 108. 

)21( الطوس��ي: التبي��ان: 63/1. وينظ��ر الطبرس��ي: 
مجم��ع البيان: 43/1،  وش��بر: الجوه��ر الثمين: 

69/1، والكاشاني: المعين: 22/1.
)22( الفيروزآبادي: القاموس المحيط: 103/4.

)23( سورة البقرة: 6.
)24( ينظ��ر ابن منظور: لس��ان العرب: 15/ 54، 55. 

والفيروزآبادي: القاموس المحيط: 104/4.
)25( أبو هلال العسكري: الفروق في اللغة: 64.

)26( ابن منظور: لسان العرب: 102/10.
)27(الجرجاني: دلائل الاعجاز: 35.

)28( م.ن: 55.
)29( ي��رى د. المخزوم��ي أن علم��اء المعان��ي م��ن 
البلاغيين هم النح��اة الحقيقيون بناء على قضية 
المعن��ى. ينظ��ر المخزومي: النح��و العربي نقداً 

وتوجيهاً: 29.
)30( لاش��ين: التراكي��ب النحوي��ة م��ن وجه��ة نظر 

بلاغية: 85،ومصطفى: احياء النحو: 47.
)31( الجرجاني: دلائل الاعجاز: 58.

)32( الرافع��ي: تح��ت راية الق��ران: 55. وينظر: عبد 
المطلب: البلاغة والاسلوبية: 29.

)33( سورة ال عمران: 97.
)34( ينظر الزمخشري: الكشاف: 229/1، والرازي: 
التفس��ير الكبي��ر: 162/8، وش��بر: الجوه��ر 

الثمين: 350/1.
)35( الزمخشري: الكشاف: 299/1

)36( الرازي: التفسير الكبير: 8/ 162.
)37( الجرجاني: دلائل الاعجاز: 37، وينظر: 38.
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العراقي��ة  الس��احة  ف��ي  تنتش��ر 
اليوم العش��رات من الأحزاب والكيانات 
السياس��ية المتنوعة التي أعلن��ت أهدافها 
من��ذ البداي��ة وبع��د الانهي��ار الطاغوت��ي 
مباشرة إنها ترنو إلى رسم مستقبل العراق 
الجدي��د بريش��ة المواطنة الحق��ة وبألوان 
الانتم��اء الزاهية للوط��ن على ورق أخضر 
براق كلون ثياب المؤمنين في الجنة. ولا 
أحس��ب نفس��ي ظالماً إن أجزمت على أن 
الع��دد الحقيق��ي للأح��زاب الفاعلة والتي 
تفك��ر في هذا الرونق الجذاب لا يتجاوز 
ع��دد أصابع اليد الواحدة ممن ينتمون إلى 
الفكر الش��يعي المتمي��ز بالإيثار وتقديم 
مصلح��ة الأمة عل��ى المصالح الش��خصية 
الزائلة واضعين نصب أعينهم تلك المبادئ 

الس��امية لأهل البيتG الذين تخلوا عن 
حقهم الش��رعي ف��ي قيادة الأم��ة وتحويل 
ه��ذا الح��ق إل��ى واق��ع عمل��ي للمضمون 
الرس��الي الإلهي والس��ير بسلوك سياسي 
ه��ذا  وانطب��اق  الق��رآن  لمدرس��ة  طبق��اً 
السلوك على معيار الله في الحق والصدق 
والفضيل��ة المطلق��ة منطلقي��ن م��ن قاعدة 
التزاح��م ومفاده��ا )إذا تزاح��م الأهم مع 
المه��م فيصار إلى الأه��م ويترك المهم ما 
لم يمكن الجمع(… وإذا كانت المواطنة 
مفردة تلاعب بها الطاغية البغيض وحولها 
من ش��رفية المعنى الأكب��ر إلى حضيض 
المس��تنقع المقرف فإن��ه لا يلغي الجوهر 
الحقيق��ي للمعنى الس��امي له��ذه الكلمة 
ف��ي نفس العراقي الأصي��ل الذي نظر إلى 

ضياع المواطنة
في هاوية الخبث السياسي
وليد جواد زاهد

جمعية الوعي الثقافي

ينابيع
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انصه��ار المواطن��ة مع الانتم��اء في بودقة 
واح��دة والتمترس في خندق واحد اس��مه 

العراق.
فم��ا بال أغل��ب الأحزاب قد تناس��ت 
هذه القي��م والمفاهيم الس��رمدية الخالدة 
وراح��ت تنج��رف وراء التي��ار الانته��ازي 
وحياكة المؤام��رات الدنيئة والتحالفات 
البائس��ة وراء الكواليس الظلماء ظناً منها 
أن الش��مس لاب��د لها يوماً أن تس��طع على 
هياكل الانهيار وتسمو بهم إلى قمة هرم 

السلطة.
وفي عجاف الس��نوات الثلاثة الماضية 
أريق��ت دماء الأبرياء وتناثرت أجس��ادهم 
ضحية الإرهاب البعثي والتكفيري القادم 
م��ن دول الجوار المارقة التي تخش��ى من 
ديمقراطي��ة الع��راق لئ��لا تتس��رب إليه��ا 
وتزعزع أركانها العفنة لترمي بسلطانهم 
اله��اوي إلى الوادي الس��حيق الذي نش��أوا 

فيه وترعرعوا بي��ن طياته، لذا كان لابد 
عل��ى الأح��زاب أن تجتم��ع س��وية وتضع 
أيديها بأيدي الكيانات الأخرى لتش��كل 
ذلك الجس��د المتراص الذي إذا اش��تكى 
منه عضو تداعى له س��ائر الجسد بالسهر 
والحم��ى، لكن��ي أج��د نفس��ي مضطراً 
وآسفاً أن أقول أن تلك الدماء التي سقطت 
عل��ى ت��راب الأولياء المقدس لم تش��كل 
موعظة للظالمين ولم يهتز لهم ضمير ولم 
يعرق لهم جبين فراحوا يتقاسمون ثروات 
الب��لاد دون حق بدعوى أن الظلم الس��ابق 
الذي لحق بهم يتيح لهم الاس��تعاضة الآنية 
مستغلين ضعف الدولة وانهيار المؤسسات 
والخروق��ات الأمني��ة المتك��ررة وحال��ة 
الفوض��ى الس��ائدة ف��ي المش��هد العراقي 
ومعتمدي��ن عل��ى بن��اء وضعه��م الداخل��ي 
واس��تقرار الأم��ن لديه��م… أم��ا في غرب 
العراق فقد اجتمع��ت أيتام الماضي تحت 
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س��قيفة واحدة أش��به بس��قيفة بني ساعدة 
وأعلنت حربها على الدس��تور وحش��دت 
طاقاتها لإفشال المشروع السياسي الجديد 
أملًا منها في تفتيت الجمعية الوطنية ومن 
ث��م الدخول ف��ي انتخابات عام��ة تعويضاً 
ع��ن كبوتهم عل��ى عدم المش��اركة في 
الانتخابات الس��ابقة التي جعلتهم يعضون 
أصاب��ع الن��دم نتيج��ة اجتهاده��م الخاطئ 
والمعب��ر ع��ن الخب��ث السياس��ي. ولي��ت 
ش��عري أتتع��ظ هذه الأح��زاب من موقف 
الجيش الجمه��وري الأيرلندي الذي أعلن 
ع��ن إلق��اء الس��لاح وإنه��اء المقاومة بعد 
أحداث لندن تضامناً مع الضحايا الأبرياء 
الذين كانوا ثمناً للإرهاب فكان موقفاً 
مشرفاً يس��تحق الثناء ودرساً بليغاً للإيثار 
والمحافظة على اللحمة الوطنية الواحدة… 
ومن بين ذلك كله يخرج المارد الش��يعي 
الق��ادم من رحم الأم��ة المؤمن��ة المتمثلة 
بالمرجعي��ة العلي��ا ليح��دث زل��زالًا هائلًا 
ف��ي المنطقة بأكمله��ا معلناً عل��ى الملأ 
ض��رورة التصوي��ت الإيجاب��ي للدس��تور 
ومحطماً كل المخططات الخبيثة الرامية 
إلى إش��عال الفتن��ة مؤكداً الأب��وة العامة 
للعراقيي��ن تحت ظ��لال المواطن��ة الحقة 

والانتماء للوطن

* من أشرف فعال الكرام غفلتهم 
عما يعملون.

* م��ن س��عادة الم��رء أن يكون 
خصمه عاقلًا.

* قارب الناس في عقولهم تسلم 
من غوائلهم.

* لا تستح من إعطاء القليل فإن 
المنع أقل منه.

* ف��وت الحاجة خي��ر من طلبها 
من غير أهلها.

* لا تفتح باباً يعييك س��دّه، ولا 
ترسل سهماً يعجزك ردّه.

* لا تق��ل ما لا تعل��م، فتتهم بما 
لا تعلم.

* إذا اشتبه عليك أمران فاجتنب 
أقربهما من هواك.

* موت الخيّر راحة لنفسه، وموت 
الشرير راحة لغيره.

* لا تكن كالجراد يأكل ما وجده، 
ويأكله ما وجده.

حكم مأثورة
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يمتلك المثقف العراقي ذخيرة معرفية لا يستهان بها، على الرغم 
م������ن الظروف التي مر بها العراق طيلة ق������رون مضت عانى فيها المثقف ما 
عاناه من اضطهاد سياسي، وفكري واقتصادي، كان الهدف من ورائه تحجيم 
العقلي������ة المتميزة له، فضاً عن تضييق الخن������اق على )التنوير( الذي يقوم 
ب������ه المثقفون في المجتمع، وال������ذي يهدف إلى نقل المجتمع من التخلف، 
والانحطاط الفكري إلى التطل������ع، والتفكر، ومن ثم معالجة أوضاع البؤس 

في بنية المجتمع العراقي خاصة، والعربي عامة.

أزمة المثقف..
وثقافة الدعوة بالحسنى

) رؤية إسامية (
حسام عدنان رحيم

كلية الآداب/ جامعة الكوفة

ينابيع



قضايا معاصرة

29ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه 29ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه

بي��د أن ه��ذه الح��ركات )التنويرية( 
كان  المثقف��ون  يمارس��ها  كان  الت��ي 
بعضه��ا بحاج��ة إل��ى دع��م فك��ري م��ن 
المثق��ف نفس��ه لأن أغلبه��ا كان مأدلج��اً 
ويخضع إلى التيار الفكري الأحادي الذي 
يتبن��اه المثقف نفس��ه، دون أن ينفتح على 
)الآخر المعرفي( الذي يمثل منهجاً، وتياراً 
مواجهاً، له أنص��اره ومؤيدوه. علاوة على 
أن طبيع��ة المرحلة التاريخية التي يعيش��ها 
المثق��ف توج��ب علي��ه أن يك��ون مؤثراً 

فيها، ومتأثراً بها سلباً أو إيجاباً.
وق��د أثبت��ت التج��ارب التاريخي��ة أن 
الكثي��ر م��ن المثقفين أثروا ف��ي التاريخ 
ع��ن  فض��لًا  في��ه،  بصماته��م  وترك��وا 
نجاحهم في تطوير البناء الفكري لأفراد 

المجتمع.
وق��د ن��ال المثقفون العراقي��ون منزلة 
متمي��زة بين أقرانهم العرب بيد أننا نلحظ 
أن )المثقف( أياً كان بحاجة إلى أن يجمع 
بي��ن )الثقاف��ة( و)الوعي(، تل��ك المنظومة 
المعرفي��ة الت��ي تتمثل الط��رف الثاني من 
معادلة )الفكر والتفكير(، فالوعي مزية 
لا يتحل��ى بها الجميع، فثمة حامل ش��هادة 

عليا وليس له هذه )البنية المعرفية(.
وبعب��ارة أخ��رى: لي��س كل مثقف أو 

صاحب علم يكون واعياً، وإنما ينبغي أن 
يكون كذلك.

والحق أننا بحاجة إلى )المثقف الواعي( 
أكثر من حاجتنا إلى ثقافة تلقائية ليس لها 
أي تخطيط منظم أو إعداد مس��بق كي ما 
تكون نتائجها المرج��وة صالحة للتغيير، 
وإحلال الص��واب في من يكون التثقيف 

منصباً عليه.
وف��ي هذه المرحل��ة التاريخية مما يمر 
به الع��راق وجدنا أن ثمة أزم��ة يعاني منها 
المثقف العراقي. ويمكن تحديد ملامحها 

فيما يأتي:
1� أزمة فكرية عقائدية.

2� أزمة اقتصادية.
3� أزم��ة )حواري��ة( تتعل��ق بالحوار مع 

الآخر.
4� أزم��ة )أدلجة( الأف��كار، وقراءتها 

قراءة معاكسة لدلالتها الحقيقية.
فأم��ا الأزمة العقائدي��ة، فإنا نلحظ في 
المثق��ف ميلًا إل��ى أفكاره الت��ي يتبناها، 
ويؤمن بها، فنجده ينظر لها، ويس��وغها، 
ف��ي محاولة من��ه لترس��يخها وتأصيلها في 
المجتم��ع. والواق��ع أن هك��ذا )أزم��ة( لا 
مش��كلة فيها إن كان صاحبها أو حاملها 
لا يعم��د إل��ى البع��د القس��ري ف��ي فرض 
أفكاره، أو أن يجبر )الآخر( على الإيمان 
بها بش��كل عمدي )تعصبي(. ونحن نعدها 
)أزم��ة( لأن الكثي��ر من المثقفي��ن يلتزم 
به��ذه الصورة من الإش��كالية الفكرية، 
مع أنه يرفضها صراحة، ولاسيما إن ظهر 

في إحدى القنوات الفضائية!! 
والحق أن ترس��يخ القناعات الفكرية 
لا يك��ون بالجب��ر والإك��راه وه��و م��ا 
منعت��ه الديان��ات الإلهي��ة جميع��اً، ومنه��ا 
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الإسلام الذي ركز على أسلوب )الدعوة 
بالحس��نى(، فض��لًا ع��ن الإقن��اع بالدليل 

والحجة.
أما الأزمة الاقتصادية، فهي إشكالية 
تمن��ع المثقفين من أن يدل��وا بدلوهم في 
التفك��ر والتغيير الصال��ح، وهو ما يمنع 
الرقي والت��رف الفكري من أن يدب في 

ثنايا المجتمع العراقي والعالمي.
وكم وجدنا من المبدعين من لا يمتلك 
ق��وت يومه في زمن ولى ولم��ا تزل بقاياه 
تنخ��ر في بنية المجتم��ع. إن الفقر المادي 
يمث��ل حاجزاً يُفاجَ��أ العقل بوج��وده لابثاً 
بمنع��ه من أن يس��طر أف��كاره التغييرية، 
والعقلاني��ة. فينبغي إزالة هذه الإش��كالية 
المادية لك��ي ينطلق الفك��ر نحو الأفق 
الأوس��ع فتنه��ض حضارتن��ا الجديدة نحو 
ألقه��ا، ويغدو المثقف منطلقاً بوعيه ورؤاه 

باتجاه التأصيل والإبداع الفكري.
وتتمث��ل الأزم��ة )الحوارية( إش��كالية 
وتع��رض  الفك��ري،  التلاق��ح  تمن��ع 
الثقاف��ة إلى نوع من الانط��واء على الذات 
أنواع��ه  بجمي��ع  )الآخ��ر(  معرف��ة  دون 
 الحضاري��ة. فنح��ن ن��رى مثقفين��ا يمثلون
الثقافيي��ن  والانغ��لاق  الانط��واء 
كان��وا وإن   ويتمثلون��ه، 
يحاول��ون الخ��روج م��ن هذه الأزم��ة التي 
 اعتقدن��ا أنهم يهربون منه��ا إليها � إن صح
التعبير � فالاكتفاء بأفكار الفئة الواحدة 
أو البيئة الدينية الواحدة يمثل عقبة كأداء 
ف��ي حرك��ة النه��وض بالواق��ع الثقاف��ي 
للش��عوب، التي تتجمع فيها فئات متعددة 
المش��ارب والعقائ��د والأثني��ات، ف��كل 
ش��عب هو عبارة عن أل��وان من التعدديات 
المذهبي��ة والقومي��ة وه��و م��ا يك��ون له 

امتدادات في بلدان أخر.
وذل��ك يتطل��ب م��ن المثق��ف الواعي 
بتل��ك  أولًا  ملم��اً  يك��ون  أن  )مثقفن��ا( 
الأطي��اف العدي��دة، ومنفتحاً عليه��ا ثانياً، 
بحيث تكون سلطة التحاور والإقبال على 
)الآخ��ر( هي الحاكمة علي��ه، والجاذبة له 
نح��و أخيه في الدين أو نظي��ره في الخلق. 
يس��مع من��ه ثقافت��ه وأف��كاره الحضارية 
ويُس��معه م��ا يتبن��اه م��ن رؤى ومرجعيات 
ثقافي��ة ولتكن تلك الح��وارات تكاملية 
تنف��ع المجتم��ع البش��ري ب��كل أطياف��ه 

وتنوعاته.
أم��ا الأزمة الخاص��ة بأدلجة الأفكار، 
وقراءته��ا ق��راءة خاطئة، فهي إش��كالية 
ينبغ��ي على المثقف تجنبه��ا حتى لا يتجنى 
لا  بأوص��اف  الآخري��ن، ويصفه��م  عل��ى 
تنبغ��ي ل��ه ولأمثال��ه. ونح��ن نعان��ي م��ن 
لأف��كار  العكس��ية  الق��راءات  ه��ذه 
 الآخ��ر. ويدفعن��ا إل��ى ذل��ك أيديولوجيتنا

السياس��ية والديني��ة والعصبي��ة. وليس لنا 
إلى منع ذلك المشكل إلا التبصر الدقيق 
وفه��م دلالات الألف��اظ الت��ي ينظ��ر به��ا 
الآخرون لأنفس��هم لا أن نقرأهم بحس��ب 
أهوائن��ا رغبة منا في إلغائهم والقضاء على 

أفكارهم.
إننا هن��ا بإزاء أزمات متع��ددة أصابت 
)مثقفنا( في الصميم، ولكن لكل جواد 
كب��وة، والغَلَب��ة لمن ينهض م��ن كبوته، 

ويُنهِض معه من تشبث به.
إن آم��ال المجتم��ع رهين��ة ف��ي أعناق 
)مثقفنا الواعي( الذي يأخذ بزمام الأمور، 
ويتج��ه بها نح��و الإب��داع والرقي فيكون 

صاحب )القلم( الفصل والعقل المبدع
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أولًا: المظاهر الوحدوية 
للدولة الاتحادية )الفيدرالية( 
الخارج������ي: المج������ال  ف������ي 
الاتح��اد  ف��ي  يوج��د  لا 
ش��خصية  س��وى  المرك��زي 
دولي��ة واحدة، ه��ي التي تتقرر 

لدولة الإتحاد.
وح��دة  عل��ى  ويترت��ب 
الاتحادي��ة  للدول��ة  الش��خصية 

)الفيدرالية( ما يلي:
للدول��ة  يك��ون  أن   �
المركزية وحدها الدخول في 
علاق��ات دولية م��ع غيرها من 

الدول.
� وأن تكون وحدها عضواً 

في المنظمات الدولية.
� كم��ا يكون له��ا وحدها 

حق إبرام المعاهدات.

المظاهر الوحدوية للدولة الاتحادية
) الفيدرالية (

في المجالين الخارجي والداخلي
مهدي عـابدين

كلية القانون/ جامعة الكوفة

ينابيع
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� ويكون لها وحدها حق تبادل التمثيل 
الدبلوماسي.

� ولها وحدها حق تقرير الحرب والسلم.
وبالإضاف��ة إلى ذلك كل��ه فإنه يترتب 
المرك��زي  الاتح��اد  دول��ة  تمت��ع  عل��ى 
بش��خصية دولة دون غيرها من الأقاليم أو 

الدويلات ما يلي:
إن الاتح��اد المرك��زي يقيم جنس��ية 
مش��تركة لجمي��ع مواطن��ي الأقالي��م أو 
الدوي��لات فيتمت��ع هؤلاء جميعاً بجنس��ية 
واحدة هي جنسية الدولة الاتحادية، كما 
يعتب��ر إقلي��م الاتحاد وح��دة واحدة بحيث 
يشمل جميع الأقاليم الداخلة في الاتحاد، 
وكذل��ك يرأس الدولة الاتحادية ش��خص 

واحد هو رئيس الدولة الاتحادية)1(.
ثاني������اً: المظاه������ر الوحدوي������ة ف������ي 

المجال الداخلي:
لا تقتصر مظاه��ر الوحدة في الاتحاد 
المرك��زي عل��ى المج��ال الخارجي، بل 
تتتع��داه أيض��ا إل��ى المج��ال الداخلي في 

بعض الوجوه:
� وجود دستور اتحادي مركزي موحد.
� وجود هيئة تشريعية مركزية موحدة.
� وجود هيئة تنفيذية مركزية موحدة.
� وجود هيئة قضائية مركزية موحدة.
تتك��ون الهيئ��ة التنفيذي��ة الاتحادي��ة 
تختلف بحس��ب ما إذا كانت الدولة تقوم 
على النظام الرئاس��ي )كما في الولايات 
المتح��دة(، أو نظ��ام حكوم��ة الجمعي��ة 
)كما في سويسرا(، أو النظام البرلماني 
)كم��ا ف��ي ألماني��ا أو بريطاني��ا(. فف��ي 
ألمانيا مثلًا التي تأخ��ذ بالنظام البرلماني 
فتتكون الهيئ��ة التنفيذية من المستش��ار 
والوزارة الاتحادية حيث يشترك كلاهما 

في ممارسة مهام الهيئة التنفيذية)2(.
وتختص الهيئة التنفيذية الاتحادية عادة 
بتنفي��ذ القواني��ن الص��ادرة ع��ن البرلمان 
الاتح��ادي ف��ي جمي��ع دوي��لات أو أقاليم 
الاتحاد، وكذلك تقوم بإصدار القرارات 
الاتحادي��ة التي تخ��ص الدول��ة كلها. أما 
الهيئ��ة التنفيذي��ة للإقلي��م أو الدويل��ة فلا 
يتع��دى نطاق اختصاصه��ا التنفيذي حدود 

الإقليم.
إن النق��د الدس��توري يمي��ز بين ثلاث 
ط��رق مختلف��ة يمك��ن للهيئ��ة التنفيذي��ة 
الاتحادية أن تعتمدها في أداء مهمتها، وهي:

1� طريقة الإدارة المباشر:
وتتمثل في إنش��اء الحكومة الاتحادية 
إدارات خاص��ة بها داخل الأقاليم الأعضاء 
تك��ون تابع��ة لها مباش��رة ومس��تقلة عن 
أوام��ر  الإدارات  ه��ذه  وتنف��ذ  الأقالي��م. 
وق��رارات الهيئ��ة المركزية مباش��رة في 
الإقلي��م. إن مثل هذه الطريق��ة أخذت بها 
الولاي��ات المتح��دة الأمريكي��ة، لك��ن 
له��ذه الطريق��ة عيوباً لأنها تثي��ر نوعاً من 
الصراع بين الأقاليم والدولة الاتحادية مما 
يخلق صعوبات عملية تعطل التنفيذ فضلًا 
عم��ا تتطلبه من مصاري��ف باهضة تكلف 

ميزانية الدولة الاتحادية)3(.
2� طريقة الإدارة غير المباشرة:

الحكوم��ة  تعه��د  ب��أن  وتتلخ��ص 
المركزية إلى الأقاليم ذاتها بمهمة التنفيذ 
داخل إقليمها بواس��طة إدارته��ا وأجهزتها 
المحلي��ة، ولكن تحت رقاب��ة الحكومة 
المركزي��ة. وق��د أخ��ذ به��ذه الطريق��ة 
الدستور الألماني لسنة )1871م(، وتتميز 
ه��ذه الطريق��ة بأنه��ا توف��ر الكثي��ر من 
النفق��ات كما أنها تزيل الحساس��ية لدى 
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الأقالي��م مما يهي��أ فرص الانس��جام بينها 
وبين حكوم��ة الاتحاد، لكنه��ا لا تقدم 
حلولًا حاس��مة ضد ما تقع فيه الأقاليم من 

إهمال أو تراخ في التنفيذ.
3� طريقة الإدارة المختلفة:

وتتم ب��أن تتوزع مهمة تنفي��ذ القوانين 
الأقالي��م  داخ��ل  الاتحادي��ة  والق��رارات 
بي��ن موظف��ي الاتحاد ف��ي الأقالي��م وبين 
حكومات الأقالي��م ذاتها، وقد أخذ بهذه 
الطريقة الدس��تور السويسري الاتحادي)5( 
ويمك��ن أن تعتب��ر ه��ذه الطريق��ة أكثر 
ملائمة للدولة الاتحادية، حيث أنها تشرك 
هيئات الأقالي��م المتحدة وهيئ��ات الدولة 
الاتحادية في ممارس��ة تنفي��ذ القرارات، 
وبهذه الطريقة تشعر الأقاليم المتحدة بأن 
لها س��لطة في ممارسة القرارات الصادرة 
ع��ن الدول��ة الاتحادي��ة، لك��ن تنفذ هذه 
القرارات يتم تحديد في الدستور الاتحادي 
أو القواني��ن الاتحادية حتى لا يحدث خلط 
في ممارس��ة تنفيذ هذه القرارات من قبل 
هيئات الدولة الاتحادية أو هيئات الأقاليم 

المتحدة.
أما بالنسبة للهيئة التشريعية المركزية 
أن  المس��تقرة  القاع��دة  ف��إن  الموح��دة، 
الهيئة التش��ريعية الاتحادية تقوم من حيث 
التش��كيل عل��ى نظ��ام المجلس��ين، وقد 
روع��ي أنه يل��زم تمثيل ش��عب الاتحاد في 
مجلس نيابي على قاعدة الانتخاب بطريقة 
الدوائر الانتخابي��ة، ولذلك يكون ممثلو 
الإقلي��م الأكث��ر س��كاناً ه��م الأكث��ر 
ع��دداً، كم��ا روعي أيض��اً ون��زولًا على 
ضرورة حف��ظ التوازن بي��ن مصالح دولة 
الاتح��اد ومصال��ح الأقالي��م الأعض��اء أن 
يتك��ون مجلس ثان لتمثي��ل الأقاليم على 

أساس المساواة فيما بينها بغض النظر عن 
مساحتها أو عدد س��كانها، وهذا ما جاء 
في ]م1 ف3[ من الدستور الأمريكي بأنه 
)… يتألف مجلس الشيوخ من شخصين عن 
كل ولاي��ة…(، إلا أن قاعدة المس��اواة في 
تمثي��ل الأقالي��م أو الولايات ف��ي المجلس 
الأعلى غير مطلقة، فقد خرجت دس��اتير 
بع��ض ال��دول الاتحادية عن ه��ذه القاعدة 
ف��لا تمث��ل أقاليمها أو دويلاته��ا على قدم 
المس��اواة وإنما يكون تمثيلها على أساس 
كثافة س��كانها، من ذلك دستور ألمانيا 
لعام )1949م( الذي جعل ممثلي الأقاليم أو 
الدوي��لات يتراوح بين ثلاثة وخمس��ة تبعاً 

لعدد سكان الإقليم.
ومهم��ا اختل��ف ع��دد ممثل��ي الأقاليم 
المتح��دة، فإن ل��كل إقليم صوت��اً واحداً 
مهما قل أو زاد عدد ممثلي الإقليم، وبذلك 
نكون أما عدد متساوي في التصويت بين 
الأقالي��م المتح��دة في المجل��س الاتحادي 
الأعل��ى وهذا م��ا جاء ف��ي ]م51 ف3[ من 
دس��تور ألمانيا الاتحادي��ة، حيث جاء فيها 
بأن��ه )… 3� يصوت ممثل��و الولاية تصويتاً 

جماعياً…(.
للهيئ��ة  المهم��ة  الواجب��ات  م��ن  إن 
التش��ريعية الاتحادي��ة إصدار التش��ريعات 
الواجب��ة الإتب��اع داخل كل دول��ة الإتحاد 
وف��ي مواجهة كل رعاياه��ا، وهي تتصل 
غالباً بالأم��ور الهامة الت��ي تتعلق بالاتحاد 

والتي حددها الدستور الاتحادي.
وكذل��ك فالدس��اتير الاتحادية تجعل 
الاختص��اص التش��ريعي م��ن اختص��اص 
المجلسين التش��ريعين. ومن ثم لا يمكن 
م��ن  كل  بموافق��ة  إلا  قان��ون  أي  س��ن 
المجلسين عليه. وهذا ما أخذ به الدستورين 
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السويس��ري والأمريكي. ولذلك تقتصر 
مهام برلمانات الأقاليم المتحدة على وضع 
التشريعات الداخلية الخاصة بالإقليم وفي 
حدوده��ا فقط، مع مراع��اة عدم تعارض 
ه��ذه التش��ريعات مع تش��ريعات البرلمان 

الاتحادي.
المظاهر الاس������تقالية في المجال 

الداخلي لأقاليم:
مادام��ت الأقاليم الداخل��ة في الاتحاد 
لا تمل��ك الش��خصية القانوني��ة، وم��ن ثم 
لا تمل��ك ح��ق مباش��رة مظاهر السياس��ة 
الخارجي��ة، فإنه��ا لا تفقد جمي��ع مظاهر 

السلطة الداخلية.
 ويترت��ب على ه��ذا الوضع أن يكون 
ل��كل إقليم دس��توره الخاص ب��ه وهيئاته 
العامة المتميزة، تشريعية وتنفيذية وقضائية 
ويترتب على ذلك الاستقلال الداخلي، إن 
الهيئ��ات التش��ريعية والتنفيذية والقضائية 
ف��ي الإقلي��م المتح��د هيئ��ات حاكم��ة، 
وليس��ت مج��رد هيئات إداري��ة )كما في 
اللامركزي��ة الإدارية( وأنها مس��تقلة في 
ممارس��ة اختصاصه��ا فلا تخض��ع لرقابة 
أو وصاي��ة من جانب الس��لطة المركزية. 
ونتيج��ة لذلك فإن علاقات الأقاليم بعضها 
ببعض وم��ع الدولة الاتحادي��ة المركزية 
ه��ي علاقات خاضعة للقانون الدس��توري 
الاتحادي، ولذلك تتصدى دس��اتير الدول 

الفيدرالية لتنظيم هذه العلاقات.
آلية توزيع الاختصاصات بين الدولة 

الاتحادية والأقاليم المتحدة:
إن توزي��ع الاختصاص��ات بين الهيئات 
الاتحادي��ة وتلك التابع��ة للأقاليم المتحدة 
تختلف بحس��ب ظروف ونشأة كل دولة. 
فهن��اك ثلاث طرق أساس��ية تس��ير عليها 

الدساتير الاتحادية في توزيع الاختصاصات 
بي��ن هيئ��ات الاتحاد المرك��زي وهيئات 

الأقاليم المتحدة:
الطريقة الأولى:

الاتح��ادي  الدس��تور  يح��دد  أن 
اختصاص��ات حكوم��ات الأقالي��م عل��ى 
س��بيل الحص��ر، بحي��ث يكون م��ا عداه 
م��ن اختصاص حكومة الاتح��اد. إن هذه 
الطريق��ة ت��ؤدي إلى توس��يع اختصاصات 
الاتحاد وتقوية مركزه مع مرور الزمن، 
حي��ث إن الاختصاص��ات الجديدة تكون 
من حص��ة الدولة الاتحادي��ة، وقد أخذت 
بهذه الطريقة )الهند( وفق دس��تورها لسنة 
)1949م( و)فنزويلا( وفق دس��تورها لسنة 

)1953م( وكذلك أخذت بها )كندا(.
الطريقة الثانية: 

وقد يحدد الدستور اختصاص الاتحاد 
حص��راً، وما عداه يك��ون من اختصاص 
الأقالي��م المتح��دة، ويعن��ي ه��ذه ح��رص 
الأقاليم الداخلة في الاتحاد على كياناتها 
وسيادتها الداخلية أكثر من حرصها على 
دعم الاتحاد وتقويته. وقد أخذت الولايات 
المتح��دة الأمريكية بهذه الطريقة وتبعتها 

سويسرا والإمارات العربية المتحدة.
الطريقة الثالثة:

الاتح��ادي  الدس��تور  تج��دد  إن 
اختصاصات كل من الحكومة المركزية 
وحكوم��ات الأقاليم المتحدة على س��بيل 
الحصر. إن عيب ه��ذه الطريقة في توزيع 
الاختصاص��ات ل��ن يك��ون ش��املًا مهما 
كان دقيقاً، لأنه سريعاً ما تستجد مسائل 
لم يتناولها الدستور الاتحادي بالتنظيم مما 
يكون سبباً في إثارة الخلاف بين حكومة 
الاتحاد وحكوم��ات الأقاليم الأعضاء)6(.
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وبالرغم م��ن هذا فإن الدول الاتحادية 
ق��د عالجت هذه الأمور وفق طرق متعددة 

نصت عليه دساتيرها، وفيها:
1� تنص الدساتير الاتحادية أحياناً على 
بعض المسائل المشتركة بين دولة الاتحاد 
والأقاليم المتحدة بهدف تمكين الأقاليم 
من ممارس��ة بع��ض الاختصاص��ات تحت 
إش��راف ورقاب��ة الحكوم��ة المركزي��ة 
الت��ي تملك س��لطة وض��ع الأس��س العامة 
والمبادئ الرئيسية، ولكن الأقاليم تتولى 

التفصيلات خلال مرحلة التنفيذ.
2� كم��ا أن الدس��اتير الاتحادية غالباً 
م��ا تنص على بع��ض المس��ائل التي تجعل 
اختصاص الأقاليم المتحدة فيها اختيارياً، 
بحيث تس��تطيع ممارس��تها مما لم تسبقها 

فيه الحكومة الاتحادية المركزية.
3� وهن��اك طريقة ثالث��ة وهي الأكثر 
الاختصاص��ات  لممارس��ة  معالج��ة 
بإح��دى  حله��ا  ويمك��ن  المش��تركة، 

الوسائل الآتية:
� أن تب��دأ الحكومة المركزية بوضع 
الأس��س العامة وتت��رك التفصي��لات إلى 

الأقاليم المتحدة.
� أو أن يت��م تقاس��م الاختصاصات بين 
الدول��ة المركزي��ة والأقالي��م المتح��دة، 
بحي��ث تك��ون الاختصاص��ات المتعلق��ة 
بالش��ؤون الخارجية م��ن اختصاص الدولة 
الاتحادي��ة، وتصب��ح الاختصاص��ات التي 
تتعل��ق بالأم��ور والقضاي��ا المحلي��ة م��ن 

اختصاص الأقاليم المتحدة.
والنظ������ام  الإداري������ة  الامركزي������ة 

الاتحادي الفيدرالي:
النظام الامركزي الإداري:

لق��د أخ��ذت أكث��ر ال��دول بالنظ��ام 

اللامرك��زي الإداري، لأن اختصاص��ات 
الوظيفة الإدارية في الدولة تتوزع بموجبه 
بي��ن الس��لطة المركزي��ة من جه��ة وبين 
هيئات منتخبة محلية من جهة أخرى تباشر 
اختصاصات محددة ومس��تقلة عن السلطة 
المركزي��ة، وإن كان��ت تخض��ع لن��وع 
من الإش��راف والرقابة من جانب السلطة 
المركزية. ولذلك فإن نظام اللامركزية 
الإدارية هي مجرد أس��لوب إداري يقتصر 
على توزيع الاختصاصات فيه على الوظيفة 
التنفيذية وعلى ذلك فهي ترتبط بمشكلة 
التنظيم الإداري، إذن فهي مجرد أس��لوب 
إدارة، وبالتالي ف��إن النظام اللامركزي 
الإداري يس��تند عل��ى عنصرين أساس��يين 

هما:
تمثله��ا  إقليمي��ة مس��تقلة  1� وح��دات 

مجالس محلية منتخبة.
2� عدم خضوع هذه الوحدات المستقلة 

لرئاسة الدولة خضوعاً تاماً.
وح������دات إقليمية مس������تقلة تمثلها 

مجالس محلية منتخبة:
يعني نظام اللامركزية الإدارية توزيع 
ممارس��ة الوظيفة الإدارية ف��ي الدولة بين 
الس��لطة المركزي��ة ف��ي العاصم��ة وبين 
هيئات مس��تقلة منتخبة تتمتع بالش��خصية 
المعنوية كالمحافظ��ات والمدن والقرى 
الإداري��ة  الهيئ��ات  ه��ذه  تباش��ر  بحي��ث 
والموكول��ة إلي��ه تح��ت رقابة وإش��راف 
الس��لطة المركزية ف��ي العاصمة، ويعني 
منح الش��خصية القانوني��ة )المعنوية( لهذه 
الوح��دات أن تك��ون صاحبة ح��ق وأهلًا 
للالتزام، بحيث يكون لها الحق بالتملك 

وتنسب لها التصرفات.
إن منح الوحدات المحلية، الش��خصية 
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المعن��وي لا يكف��ي لضم��ان اس��تقلال 
حقيق��ي له��ذه الأش��خاص المعنوية، بل 
يلزم فوق ذلك الاعتراف لها بالاستقلال 
المالي بحيث تكون لها سلطة الحصول 
على الموارد اللازمة للنهوض بما معهود 

إليها من مصالح.
ويلزم فوق ذلك كله، كشرط من 
شروط اللامركزية الإدارية أن يكون 
انتظ��ام أعض��اء المجال��س المحلي��ة عن 
طريق الانتخاب، لأن الانتخاب ضروري 
لضم��ان اس��تقلال الهيئ��ات المحلية في 
مواجه��ة الس��لطة المركزي��ة. ذلك لأن 
الهيئ��ات اللامركزي��ة المنتخبة تهدف 
إل��ى جع��ل إدارة المصال��ح المحلي��ة بيد 
الأش��خاص الذين يهمهم ه��ذه المصالح 
مباش��رة، وه��م أكث��ر دراي��ة ومعرفة 
بحاجات إقليمه��م، وأكثر حرصاً على 
نج��اح إدارته��ا وهو ما يتحق��ق بانتخاب 
أعض��اء المجال��س المحلي��ة بي��ن أبن��اء 
الإقليم. ولذلك فإن النظام اللامركزي 
الإداري لا يمس وحدة الدولة السياس��ية 
الت��ي تعتب��ر الركيزة الأساس��ية للدولة 
الاتحادي��ة حيث يظل في الدولة دس��تور 
واحد وهيئات مركزية واحدة تشريعية 

كانت أو تنفيذية أو قضائية

)1( إبراهي��م عبد العزيز ش��يما، مب��ادئ الأنظمة 
السياسية، ص62.

)2( روب��رت بوي وكارل فريدريك، دراس��ات 
ف��ي الدولة الاتحادية، ج3، ترجمة د. صلاح 

الدباغ.
)3( نفس المصدر السابق، ج3، ص142.
)4( نفس المصدر السابق، ج3، ص144.
)5( نفس المصدر السابق، ج3، ص143.

)6( د. طعيمة الجرف، نظرية الدولة، ص183.

رجل نصران��ي، وكان قد بلغ من 
الكبر عتي��اً، فلقد عمل طيلة ش��بابه 
لك��ي يعيش من ثم��رة أتعابه ولكنه 
لم يدخر ش��يئاً لوقت كب��ره وهرمه، 
ومع هرمه فقد ذهب بصره، ولم يبق 
أمامه طريق للمعيش��ة سوى السؤال 

والاستجداء.
 Aمرّ به الإم��ام أمير المؤمنين
ذات يوم فق��ال: من هذا؟ ولماذا آل 
حال��ه إلى هك��ذا؟ ألا يوجد له ولد 
يتكفله؟ ألا يوجد له سبيل آخر يستطيع 
بواس��طته أن يعي��ش أيام��ه الأخيرة 
عيش��ة محترمة تبعده عن الس��ؤال؟.
فقال��وا: ي��ا أمي��ر المؤمني��ن إنه 
نصران��ي، ولق��د كان قوي��اً بصيراً، 
يعيش من كدّ يمين��ه وعرق جبيته، 
والآن فقد قوته وبص��ره معاً، وليس 
عنده ما يس��تطيع أن يقوّت نفسه به، 

فلم يبق له إلا السؤال.
إذا  حتى  استعملتموه،   :Aفقال
كبر وعجز منعتم��وه، انفقوا عليه من 

بيت المال.
سفينة البحار 2/ 95

Aعدل أمير المؤنين
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الولاية
في الكتاب العزيز

السيد عبد الستار الجابري
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ق��ال تعال��ى ف��ي كتاب��ة العزيز: 
)إنم��ا وليكم الله ورس��وله والذي��ن آمنوا 
الذين يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة وهم 
راكعون( )س��ورة المائدة: 55( والبحث في 

الآية الكريمة يقع في أمور:
الأول: المراد من الولي.

الثاني: المراد من الولاية.
الثال��ث: الم��راد من الذين آمن��وا، أهو 

عنوان كلي أم شخص معين.

الولي في اللغة:
قال ابن منظور في لس��ان العرب )ولي( 
من أس��ماء الله تعالى: الولي الناصر، وقيل 
المتول��ي لأم��ور العال��م والخلائ��ق القائمة 
له��ا، ومن أس��ماءه عز وج��ل )الوالي( وهو 
مالك الأش��ياء جميعاً المتص��رف فيها، قال 
اب��ن الأثير: )وكأن الولاية تش��عر بالتدبير 
والقدرة والفعل وم��ا لم يجتمع ذلك فيها لم 

ينطلق عليه اسم الوالي()1(.
وق��ال أيض��اً: )… وفي الحديث أنه س��ئل 
ع��ن رجل مش��رك يس��لم على ي��د رجل من 
المس��لمين، ق��ال: ه��و أولى الن��اس بمحياه 

ومماته أي أحق به من غيره…()2(.
وق��ال: )… ويقال فلان أول��ى بهذا الأمر 

من فلان أي أحق به…()3(.
وم��ن هن��ا يتض��ح أن الول��ي ف��ي اللغة 
موضوع��ة للَأوْل��ى والأح��ق من الغي��ر وما 
ذكر لها من معان إنما هو من باب مصاديق 

هذا المعنى اللغوي.

الولي في القرآن:
عند متابعة الآيات الشريفة نجد أن لفظة 
الولي اس��تعملت في الق��رآن الكريم بعدة 

معانٍ:

1� الدافع عن مولاه الأمور السيئة، كما 
ه��و دلال��ة الآي��ات: )107، 120( من س��ورة 
البقرة( و)51، 70 من س��ورة الأنعام( و)74، 
116 م��ن س��ورة التوب��ة( و)37 م��ن س��ورة 
الرعد( و)22 من س��ورة العنكبوت( و)8، 

31 من سورة الشورى(.
2� الصدي��ق، كما هو دلال��ة الآية )46 

من سورة يوسف(.
3� المال��ك والمتصرف، كما هو دلالة 
الآية )26 من سورة الكهف( و)4 من سورة 
الس��جدة( و)9، 28 من س��ورة الشورى( 4� 
الهادي، كما هو دلالة الآية )44 من س��ورة 

الشورى، والآية 257 من سورة البقرة(.
5� الأح��ق والأول��ى، كم��ا ه��و صريح 
الآي��ة )68 من آل س��ورة آل عمران( و)135 
م��ن س��ورة النس��اء( و)72، 75 من س��ورة 
الأنفال( و)6 من س��ورة الأحزاب( و)21 من 

سورة محمد(.
فف��ي الق��رآن الكريم إذن اس��تعملت 
لفظ��ة الول��ي ف��ي مع��انٍ متع��ددة والم��راد 

الوقوف على معنى.

الولي في الآية الكريمة:

1� ولاية الله تعالى: 
إن ولاية الله تب��ارك وتعالى تصدق عليه 
جمي��ع المعاني المذك��ورة وحيث أطلقت 
لفظ��ة الولاي��ة هن��ا ول��م تقت��رن ف��ي الآية 
الش��ريفة بما ي��دل عل��ى إرادة معنى خاص 
منها فيرج��ع فيها إلى المعن��ى اللغوي الذي 
تكون جميع المعان��ي الأخرى المذكورة 
عبارة ع��ن مصاديق له فيك��ون المراد من 
)إنما وليكم الله( هو أن الله تبارك وتعالى 

هو الأولى بكم.

ينابيع
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ث��م الس��ؤال عن حدود ولاي��ة الله تعالى 
على العباد، والجواب أن الولاية تارة تكون 
مح��دودة مقي��دة وأخ��رى تك��ون مطلقة، 
والتحديد في الولاية إنما يتبع شخص الولي 
ف��إن كان الول��ي مح��دوداً مقي��داً كانت 
ولايت��ه مقي��دة محدودة، وك��ذا إن كانت 
الولاية ممنوح��ة له من الغير تحدد بالحدود 
الت��ي يرس��مها ذل��ك الغير، أم��ا الله تبارك 
وتعال��ى فه��و في مق��ام ذاته القدس��ية فوق 
الحدود والقي��ود فولايته عل��ى المخلوقات 
أيض��اً غير مح��دودة بحد ولا مقي��دة لمقام 
تصرف��ه فيه��ا، في حي��ن أن الآي��ة في مقام 
الإخبار لا التش��ريع فه��ي حاكية عن مقام 
الولاي��ة، وم��ن خصائ��ص الول��ي وش��ؤونه 
نستكش��ف إط��لاق الولاية الإلهي��ة وانتفاء 

تقييدها وتحديدها.

2� ولاية الرسول7:
الولاي��ة الثاني��ة الداخل��ة ضم��ن إط��ار 
الحصر الوارد في الآية الش��ريفة هي ولاية 
الرسول7 والتي هي امتداد للولاية الإلهية 
وه��ي أيضاً ولاية مطلقة غي��ر محدودة بحد 
ولا مقي��دة بقيد ب��ل تمتد لتش��مل جزئيات 
حياة الفرد المسلم بحيث يُسلب الفرد الحق 
في اتخاذ أي موقف ش��خصي يتعلق بشؤونه 

الخاص��ة فيم��ا إذا أعلن الرس��ول7 ولايته 
وق��د جاءت بع��ض الآي��ات الش��ريفة لتعبر 
عن ه��ذه الولاية المطلقة حي��ث قال تبارك 
وتعالى: )النبي أولى بالمؤمنين من أنفسهم( 
وقال جل شانه: )وما كان لمؤمن ولا مؤمنة 
إذا قض��ى الله ورس��وله أمراً أن يكون لهم 

الخيرة من أمرهم(.
وهذا الإخبار القرآني إنما هو كاش��ف 
من ثبوت خصوصية في ذات النبي7 تجعله 
مؤهلًا في مقام التش��ريع وإصدار القوانين 
إل��ى المنع من الحرية الش��خصية وإلغاء حق 
الف��رد في اختي��ار قرارات��ه الخاصة، وهذه 
المرتبة العظيمة والخاصية الفريدة في ذات 
الرس��ول7 إنم��ا تحقق��ت فيه لس��مو ذاته 
المقدس��ة واختصاصه بمراتب من الكمال 
الموج��ودة في��ه والمفق��ودة ف��ي غي��ره من 
الخلق، والكمالات ثابتة له في أول نش��أته 
الوجودي��ة حي��ث ورد أن أول م��ا خل��ق الله 

تعالى نور النبي7 ثم خلق منه كل خير.

3� ولاية الذين آمنوا:
الولاي��ة الأخرى الت��ي تعرضت لها الآية 
الشريفة هي ولاية )الذين آمنوا( وهو مورد 
اختلاف المفس��رين حيث ذهب الشيعة إلى 
أن المراد م��ن )الذين آمنوا( خصوص أمير 
المؤمنينA بقرينة الوصف المتصل وهو 
)الذين يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة وهم 

راكعون(.
وذه��ب مفس��رو العام��ة إلى ع��دة آراء 
فمنه��م من ذه��ب إلى أن الم��راد من الذين 

آمنوا:
1� خص��وص أمي��ر المؤمني��نA وهو 

قول أغلب مفسريهم.
وأمي��ر  المؤمني��ن  مطل��ق  الم��راد   �2
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المؤمني��نA أحدهم وهو قول ابن كثير 
الدمش��قي ف��ي تفس��يره ف��ي ج6 ص81، 
والأندلس��ي في المحرر الوجيز والقرطبي 

ج3 ص143.
3� المراد مطلق المس��لمين استناداً إلى 

رواية عن ابن عباس.
4� الم��راد خصوص أبي بك��ر بن أبي 

قحافة.
.L5� المراد عبادة بن الصامت

مناقشة الأقوال:

الرأي الأول:
أم��ا من قال بنزولها ف��ي خصوص أمير 
المؤمنينA فتس��نده الرواي��ات الكثيرة 
المتظاف��رة بل المتواترة في نزول هذه الآية 
عن��د تص��دق أمي��ر المؤمني��نA بخاتمه 
وهو راك��ع، وروايات ه��ذا الموضوع من 
طرق العامة وف��ي كتبهم فوق التواتر وقد 
 Aذكر قضي��ة تص��دق أمي��ر المؤمنين
بخاتم��ه ح��ال الركوع جماع��ة كثيرة من 
محدث��ي العامة ذكر جماع��ة منهم العلامة 
الأمينيP في موس��وعته العظيمة الغدير 

)ج3 ص141�147(.

الرأي الثاني:
إرادة مطل��ق المؤمنين اس��تناداً إلى أحد 

أمور ثلاثة:
1� عم��وم الذين آمنوا وكونه جاء بلفظ 

الجمع.
2� م��ا روي ف��ي طرق العام��ة عن الإمام 

.Aالباقر
3� م��ا روي ف��ي ط��رق العام��ة ع��ن ابن 

عباس.

فأما العموم فإنه يمكن أن تكون الصفة 
المتصل��ة به وه��ي )الذين يقيم��ون الصلاة 
ويؤتون الزكاة وه��م راكعون( مخصصة 
له ومن احتمال التخصص لا يكون العموم 
حج��ة، لأن العموم يك��ون حجة من إحراز 
ع��دم القرينة المتصل��ة أو المنفصل��ة. وأما 
لو أدع��ي أن العموم حجة مطلقاً حتى ورود 
المخصص فه��و مما لا يمك��ن الإلتزام به 
للوازمه العرفية والش��رعية الفاسدة، حيث 
أن��ه عل��ى خلاف ع��رف التخاط��ب لجريان 
السيرة برفع اليد عن العموم في حال ورود 
المخص��وص، كم��ا أنه يلزم م��ن الالتزام 
بالعموم أو الإطلاق حت��ى مع ورود القرينة 
ولو منفصلة بعض اللوازم الش��رعية الباطلة 
كجواز الزواج من المحارم الباطل ش��رعاً 
حيث قال��ت الآية )وانكحوا ما طاب لكم 
من النس��اء مثنى وثلاث ورب��اع( وقالت آية 
أخرى )حرمت عليك��م أمهاتكم…( فالآية 

الثانية مقيدة لإطلاق الآية الأولى.
وف��ي الآي��ة م��ورد البح��ث ف��إن صف��ة 
التصدق حال الرك��وع وثبوت اختصاصها 
بأمير المؤمني��نA حال ركوعه موجب 
التخصيص ذلك العموم، اللهم إلا أن يدعى 
أن صف��ة التص��دق ح��ال الرك��وع ج��اءت 
عل��ى نح��و ذك��ر المص��داق الأول للذي��ن 
آمن��وا ومعه تك��ون الآية ش��املة لغير أمير 
المؤمني��نA فتكون دائ��رة الذين آمنوا 
 Aأوس��ع م��ن خص��وص أمي��ر المؤمنين
ولك��ن أول مصاديق الذي��ن آمنوا هو أمير 
المؤمنينA، كما هو دلالة الرواية التي 

.Aيرويها العامة عن الإمام الباقر
والرواي��ة ع��ن الإم��ام الباق��رA فيها 

مناقشة من عدة جهات:
1� ضعف سندها.
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2� معارضته��ا بالرواي��ات المتواترة عن 
.Gأهل البيت

3� مع الإغماض عن الجهتين المتقدمتين 
أن الثاب��ت عن مذهب الإمام الباقرA أنه 
 Aلا يرى ولاية عامة مطلقة لغير المعصوم
على بقية الناس ومعه يكون المراد من الذين 
آمنوا في الرواية في حال ثبوتها الواقعي هو 
خصوص الأئم��ة المعصومين والذين أولهم 

.Aوعلى رأسهم أمير المؤمنين
وأما ما روي عن ابن عباس فهو معارض 
برواي��ة أخ��رى ف��ي اختصاص الآي��ة بأمير 
المؤمني��نA وبرواي��ة ثالثة في ش��مولها 
لعم��وم المس��لمين، وم��ع التع��ارض يؤخذ 
بم��ا طاب��ق التواتر وهو الاختص��اص بأمير 
المؤمني��نA وإذا عدنا إل��ى رواية الإمام 
الباق��رA وغضضنا الطرف ع��ن ضعفها 
أه��ل  للمتوات��ر ع��ن  الس��ندي ومخالفته��ا 
البي��تG فيمك��ن توجيهه��ا أيض��اً ب��أن 
الم��راد من الذين آمنوا حس��ب الرواية هم 
المؤمن��ون بعضهم أولياء بع��ض، إن هؤلاء 
المؤمنين هم الذين لهم كمالات ومقامات 
تشابه وتقارب كمالات ومقامات النبي7 
 Gولي��س أولئ��ك إلا الأئم��ة المعصومي��ن
كم��ا ثب��ت م��ن ثب��وت مقامهم الن��ور في 
النش��أة الأولى وهو أمر اش��تركوا فيه مع 

النبي7 وكانوا بحس��ب ه��ذا المقام أئمة 
معصومي��ن وس��ادة مكرمي��ن عل��ق عل��ى 
وجودهم حفظ الحياة على الأرض كما هو 
دلالة المروي عن رس��ول الله7 في كون 
أهل بيته أم��ان لأهل الأرض فإذا ذهب أهل 
بيته جاء أهل الأرض ما يوعدون. والخلاصة 
أن ف��ي ح��ال ع��دم اختصاص الذي��ن آمنوا 
بأمي��ر المؤمني��نA فه��ي مختص��ة قطعاً 
بالكُمَّ��ل م��ن أف��راد النوع الإنس��اني وهم 
خصوص المعصومي��نG ولا تعم غيرهم 

من المؤمنين.

الرأي الثالث:
وأما إرادة جميع المس��لمين استناداً إلى 
رواي��ة ابن عباس فهو أم��ر مقطوع البطلان 

لعدة جهات:
1� معارضته��ا للرواي��ات المتوات��رة في 

.Aالاختصاص بأمير المؤمنين
2� معارضتها لرواية ابن عباس نفسه في 
النزول ف��ي المؤمنين وف��ي خصوص أمير 

.Aالمؤمنين
وع��اظ  قب��ل  م��ن  وضعه��ا  يحتم��ل   �3
السلاطين والجهاز الإعلامي، المرتبط ببني 

أمية لتكون للطلقاء ولاية على الناس.

الرأي الرابع:
وروى عكرمة عن ابن عباس نزول هذه 
الآية في أبي بكر. وعكرمة معروف ببغضه 
لأمير المؤمنينA وعدائه له والوضع على 
ابن عباس، إضافة إلى معارضة هذه الرواية 
مع الرواي��ات المتواترة في نزولها في أمير 

.Aالمؤمنين
ويبره��ن عل��ى وضع ه��ذه الرواي��ة أنها 
وضعت ضمن الخطة الإعلامية التي انتهجها 
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معاوي��ة وبنو أمي��ة من بعده للح��طّ من قدر 
أمير المؤمنينA ونسبة فضائله إلى غيره، 

وتوصيفه بعيوب غيره.
ومن هنا يسقط هذا الرأي عن الاعتبار، 
 Aويبقى القول إنها نزلت في أمير المؤمنين
الرواي��ات  لتوات��ر  المعتم��د  الق��ول  ه��و 
في��ه، وس��قوط المع��ارض ع��ن الاعتب��ار.

الرأي الخامس:
وأم��ا نزوله��ا ف��ي خص��وص عب��ادة بن 

الصامتL فهو باطل لثلاث جهات:
1� التع��ارض المتواتر م��ن الروايات في 

.Aالنزول في خصوص أمير المؤمنين
2� ضعف س��ند الروايتي��ن الدالتين على 

النزول في عبادة.
3� إن كلا الروايتي��ن وق��ع ف��ي س��نده 
رج��ل مبغ��ض لأمي��ر المؤمني��نA وم��ن 
موظف��ي الجهاز الإعلامي للدولة العباس��ية 
في الأيام التي حاول العباس��يون فيها إشاعة 
عقي��دة النص على العب��اس بن عبد المطلب 
ومحارب��ة أئمة أه��ل البيتG عل��ى جميع 
الأصعدة الفكرية والاقتصادية والسياس��ية 
وهي الفترة الممت��دة بين حكم أبي جعفر 
المنصور حتى نهاية حكم الرشيد، وهذان 

الرجلان هما:
1� يونس بن بكير المتوفي سنة )199ه�( 
وقد ذكر في تهذيب التهذيب ج3 ص456 
وص8183 طع��ن علماء الجرح والتعديل من 
أبناء العامة فيه واتهامهم إياه بمشايعة السلطان 
ووص��ل الأحاديث بابن إس��حاق مع جهالته.
2� عب��د الله بن إدري��س وقد وثقه رجال 
العامة ووصفوه بأن��ه كان عثمانياً، وكان 
الرشيد قد طلب منه تولي القضاء، تهذيب 

الكمال ج4 ص232 وص3295.

ومن كونه عثمانياً في العصر العباس��ي 
لأمي��ر  بغض��ه  في��ه  ري��ب  لا  بم��ا  يتض��ح 
فضائل��ه  إخف��اء  ومحاول��ة   Aالمؤمني��ن
وكون��ه م��ن ذيول التي��ار الأم��وي وأعوان 

طغاة بني العباس.

خاصة البحث:
م��ن خلال دراس��ة آي الذكر الحكيم 
دراس��ة علمية موضوعية ومن خلال التبحر 
في أقوال المفس��رين وأدلة أقوالهم ونقدها 
علمي��اً موضوعياً نج��د أن الإمامة التي نص 
عليها الكت��اب العزيز في قوله تعالى: )وإذ 
ابتلى إبراهيم ربه بكلمات فأتمهن قال إني 
جاعل��ك للناس إماماً قال ومن ذريتي قال لا 
ين��ال عهدي الظالمين( الدال على اش��تراط 
العصم��ة في الإم��ام ومن قول��ه تعالى: )إنما 
يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت 
ويطهركم تطهيرا( الأخبار عن عصمة أهل 
 Aوأنهم الأئمة من ذرية إبراهيم Gالبيت
فإن آية الولاية دلت بما لا مزيد عليه من أن 
أول من يجب على الأمة طاعته والرجوع إليه 
هو أمي��ر المؤمني��نA، وإن الذين آمنوا 
أم��ا أن تنحصر به للوصف المتصل أو تعمم 
المعصومي��نG ليك��ون ه��و المص��داق 
الأول للذي��ن آمن��واً بملاك وح��دة الوجود 
النوري الذي س��بقوا به جمي��ع الموجودات 
وبه اس��تحقوا أعلى الكمالات فهو الملاك 
في عصمته��م وولايتهم وكونهم الإنس��ان 
الكام��ل ال��ذي هو المظهر الأت��م لتجليات 

أسماء الجمال والجلال الإلهية

)1( ابن منظور، لسان العرب، 8/ 822.
)2( المصدر السابق 8/ 823.

)3( المصدر السابق.
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مصطلح��ي  موضوعن��ا  يتن��اول 
)المذه��ب( و)الش��بهات( وإذا كنل نعني 
بمذهب أهل البي��تG المعتقد بمحتواه 
الدين��ي والعقائ��دي وما يضم م��ن مفاهيم 
سياس��ية واقتصادية. فإن النصوص تشير 
إلى ارتباط مذهب أهل البيتG بالرسالة 
المحمدية في الأهداف والمبادئ والغايات، 

فالرس��الة الت��ي ناض��ل من أجلها رس��ول 
الإنس��انية محمد7 قد أصبحت أمانة في 
أعناق أهل البيت )سلام الله عليهم(، حتى 
استشهدوا من أجلها، فقد كانت الشهادة 
أداة إيص��ال هذه الأمانة ف��ي الوقت الذي 
كان وجوده��م مصدر قل��ق للحاكمين، 
فام��ن ب��آل البي��تG أصح��اب العقيدة 

تاريخ مذهب أهل البيت)ع(
تصحيح ومواجهة الشبهات والتشويه

أ. د. حسن الحكيم
رئيس جامعة الكوفة

ينابيع

ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه42



43ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه 43ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه

الس��ليمة والفك��ر الإس��لامي الصحيح، 
فأطل��ق على ه��ذه الش��ريحة المؤمنة لفظ 
)الش��يعة( وقد ح��ددت مص��ادر اللغة هذا 
اللف��ظ بالأتباع والأع��وان والأنصار، وهو 
لفظ عام يمك��ن أن يلتصق بالكثير من 
الرج��ال والعش��ائر ولكن بأنص��ار أمير 
المؤمنين والأئمة م��ن بعدهG فإذا أطلق 
لفظ )الش��يعة( تبادر إلى الذهن شيعة أهل 
البي��ت، أو عت��رة المصطفى )س��لام الله 
عليه��م( الذين )أذه��ب الله عنهم الرجس 

وطهرهم تطهيراً( وفق النص القرآني.
لقد أصبحت موالاة أهل البيت فريضة 
عل��ى المس��لمين كم��ا ورد ف��ي الق��ران 
الكريم والحديث النبوي الشريف، فيقول 
المؤرخ اب��ن خلدون )ت808ه�(: )اعلم أن 
الش��يعة لغة ه��م الصحب والأتب��اع ويطلق 
في عرف الفقهاء والمتكلمين من الخلف 
والس��لف عل��ى أتباع عل��ي وبنيه رضي الله 
عنهم()1( وقد ذهبت بعض المصادر إلى أن 
لفظة الشيعة قد برزت في عصر الرسالة، 
فهناك رواية عن الصحابي الجليل عبد الله 
ب��ن عباس عند تفس��يره للآي��ة الكريمة: 
)إنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ أُولَئِكَ 
هُمْ خَيْ��رُ الْبَريَّةِ( بأن النب��ي7 قال لأمير 
المؤمني��نA: )أنت وش��يعتك تأتي يوم 
القيام��ة راضين مرضيي��ن، ويأتي عدوك 
غضاب��ى مقمحي��ن( وم��ن يتتب��ع كت��ب 
الحدي��ث والمناقب والتاريخ والأدب يقف 
عل��ى أحادي��ث كثيرة في نش��أة التش��يع 
وامتداد جذوره وصولا إلى عهد النبي7، 
وقد حاولت الس��لطة منذ اجتماع السقيفة 
حت��ى وصول الأمويين إل��ى الحكم � عدا 
فترة خلافة الإمام عليA � إبعاد اتصال 
التش��يع بالرسالة تاريخاً مما دعا الأمويين 

إلى استئجار جماعة من الفقهاء والمحدثين 
والخطباء لغرض ترويج السياسة الأموية، 
وتشويه عقيدة التش��يع وكل من لا يسير 
في ركاب السياسة الأموية، حتى أصبحت 
معاداة أهل البيت ظاهرة بارزة، وإزاء هذا 
الموقف المع��ادي لآل بيت النبوة، أخذت 
الأحزاب المس��اندة لآل البيتG تجاهر 
معارضتها للسلطة الأموية، فالتف بعضهم 
ح��ول الائم��ةG، يأتم��رون بأوامرهم، 
وينش��رون أفكاره��م وينوب��ون عنهم إذا 
اقتض��ت الحاجة إل��ى ذلك، ف��ي حين أن 
بع��ض الموالي��ن أعل��ن الث��ورة والمن��اداة 
بأحقي��ة آل البي��ت في العصري��ن الأموي 

والعباسي.
وهن��اك فئة ثالثة قد غال��ت في الحب 
للائم��ةG وأعطته��م صف��ات الألوهي��ة 
والنبوة، وقد وقف الأئمةG بش��دة بوجه 
أصحابها، وأوضحوا للناس فساد عقيدتهم 
ولعنوهم على رؤوس الأشهاد وقد حاولت 
الس��لطة أن تجعل من هؤلاء وس��يلة للطعن 
ب��آل البيتG، وجن��دت طبقة من رجال 
العل��م والفكر للنيل من التش��يع الس��ليم 
السياس��ي  الامت��زاج  ولع��ب  الصحي��ح، 
الفكري دورا في وضع الأحاديث المزيفة 
والموضوع��ة لصال��ح الدول��ة، وقد تفاقم 
الوضع ف��ي العصر العباس��ي، وقد حاول 
علم��اء الحدي��ث والرج��ال وض��ع معايير 
علمية في تصني��ف الأحاديث وفق مراتبها 
والتعدي��ل  الج��رح  مصطلح��ات  ووض��ع 
لتصني��ف الرجال الراوي��ن للأحاديث من 
حيث الوثاق��ة وعدمه��ا. وكانت حركة 
)الارجاء( إحدى القنوات لإس��ناد السلطة 
)أصح��اب  وحرك��ة  سياس��يا،  الأموي��ة 
الحديث( لإسناد السلطة العباسية فكريا، 
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وقد رافق هاتين الحركتين بروز حركة 
الزندقة على المسرح الفكري، وقد اتسع 
نطاقها في العصر العباسي وعلى الرغم من 
تجنيد السلطة أجهزتها لقمع هذه الحركة 
فإنها لم تس��تطع إخمادها، وكان للإمام 
الباقر والإمام الص��ادقH دور بارز في 
إيقاف حركة الزندقة، فقد تصدى الإمام 
الص��ادقA بنفس��ه لمناظ��رة زعمائه��ا 
تارة، وأوكل م��ن ينوب عنه تارة أخرى، 
وق��د أملى عل��ى تلميذه المفض��ل بن عمر 
امالي��ه التي جمعت ف��ي كتاب )التوحيد( 
لل��رد على الأف��كار الهدام��ة)2( وقد حذر 
بن المقن��ع عبد الكريم ب��ن أبي العوجاء 
من الاجتم��اع بالإمام الصادقA حتى لا 
يفسد عليه فكره، وتبرز خطورة ابن أبي 
العوجاء في إدخال الأحاديث الموضوعة، 
فأش��ار إل��ى ذل��ك الم��ؤرخ اب��ن الجوزي 
)ت597ه���( ف��ي كتاب��ه )الموضوعات( 
إل��ى أن قال: )وضعت أربع��ة آلاف حديث 
اح��رم فيها الحلال، واحل��ل فيها الحرام، 
والله لق��د فطرتك��م في ي��وم صومكم 
وصومتك��م ف��ي ي��وم فطرك��م()3( وقد 
واج��ه آل البيتG تي��ارا فكريا خطيرا 
مناهض��ا لتعالي��م الإس��لام وه��و )الغل��و( 
ف��ي الائم��ةG وقد ب��رز هذا التي��ار بعد 
استشهاد الإمام الحسينA عام 61 حتى 

أن بعض المغالين من الصق بالأئمة صفات 
الربوبي��ة والنب��وة، وذه��ب بعضه��م إل��ى 
القول بالتناسخ وقد أشار الشيخ الكشي 
إلى بعض أع��لام الغلو كمحمد بن نصبر 
النمي��ري)4(، وكان الائمةG يحاججون 
ه��ؤلاء ف��ي محاولة للع��ودة إلى الإس��لام 
الصحيح الس��ليم، والابتعاد عن الغلو وما 
لحق ب��ه من إضاف��ات، وقد ح��اول بعض 
الكتاب الابتعاد عن ه��ذه الحقيقة، وعد 
هذه الشبهة طريقة للطعن بمذهب التشيع.

وكان الائم��ة )س��لام الله عليهم( قد 
تص��دوا بعن��ف للذين يصنع��ون الأحاديث 
ويفترون على الله كذبا، بعد أن ش��اعت 
بي��ن الن��اس آلاف الأحادي��ث الموضوعة 
الإم��ام  فوق��ف  والضعيف��ة،  والس��قيمة 
الص��ادقA بين الناس وق��ال: )لا تقبلوا 
من��ا حديث��ا إلا ما وافق القرآن والس��نة أو 
تجدون معه شاهداً من أحاديثنا المتقدمة، 
ف��إن المغي��رة ب��ن س��عيد )لعن��ه الله( دس 
ف��ي أصحاب أبي أحادي��ث لم يحدث بها، 
فاتق��وا الله ولا تقبلوا علينا ما خالف قول 
ربنا تعالى وس��نة نبين��ا7()5(. ولما ألصق 
أب��و الخطاب بن محمد ب��ن مقلاص صفة 
الألوهي��ة بالإم��ام الص��ادقA، وصف��ة 
النب��وة لنفس��ه وانتش��ار دعوت��ه بقوله: )لا 
والله لا يأوين��ي وإياه س��قف بيت أبداً هم 
ش��ر م��ن اليه��ود والنص��ارى والمج��وس 
والذين أشركوا والله ما صغر عظمة الله 

تصغيرهم شيء قط()6(.
ولما أخذت فكرة المش��بهة والمجبرة 
بالانش��ار في المجتمع الإس��لامي تصدى 
له��ا أئم��ة أهل البي��ت )س��لام الله عليهم( 
ع��ن طريق الحجة والمنطق ومن ثم البراءة 
منه��ا، فيق��ول الإم��ام الرض��اA: )ومن 
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قال بالتش��بيه والجبر فهو كافر مش��رك 
ونحن منه براء ف��ي الدنيا والآخرة( وأورد 
الش��يخ الصدوق)ت381ه���( ف��ي كتاب��ه 
)عي��ون أخب��ار الرض��ا( نصوص��ا رد فيها 
الإمامA على المش��بهة والمجبرة، كما 
أن الإم��ام الصادقA من قبل قد تصدى 
للمفوض��ة بقوله: )لا جب��ر ولا تفويض بل 
أم��ر بين أمرين( ولما س��ئل عن معنى هذا 
الق��ول أجاب: )من زع��م أن الله عز وجل 
 Gفوض أمر الخلق وال��رزق إلى حججه
فقد قال بالتفويض والقائل بالجبر كافر 
والقائل بالتفويض مش��رك( وحينما س��ئل 
ع��ن معنى )أم��ر بين أمرين( ق��ال: )وجود 
الس��بيل إل��ى إتيان ما أمروا ب��ه، وترك ما 
 Aانهوا عنه(. وقد ح��ث الإمام الصادق
عل��ى تح��ري الحقائ��ق وم��ن ث��م تدوينها 
لأنه��ا أمانة تقع مس��ؤوليتها عل��ى الباحث 
والكات��ب فيق��ول: )اكتب��وا فإنك��م لا 
تحفظ��ون حت��ى تكتب��وا()6( وأراد علي��ه 
الس��لام أن يقول الرواية الشفوية معرضة 
للتش��ويه والإضافة والتحري��ف، وقد وقع 
ه��ذا فعلًا حينما أحجم الكثير من الرواة 
عل��ى تدوين الحدي��ث الش��ريف، وأخيراً 

وقعت الكارثة ودونت أحاديث موضوعية 
وضعيف��ة ومدسوس��ة، ول��ذا كان الإمام 
الصادقA حريصا عل��ى إيراد الحديث 
الصحي��ح فيق��ول: )اعرب��وا أحاديثنا فإننا 

قوم فصحاء()7(.
وأئم��ة  الحس��يني  المنب��ر  خطب��اء  إن 
الجوامع والمس��اجد، وأس��اتذة الجامعات 
وأصحاب الكلمة والحرف أمام مسؤولية 
تاريخي��ة كب��رى إزاء م��ا عل��ق بفك��ر 
آل البي��تG م��ن دس وتش��ويه من قبل 
المغرضي��ن والحاقدي��ن، وذل��ك بتفني��د 
تلك��م المزاع��م بأدل��ة علمي��ة ومنطقي��ة 
 وإب��راز النص��وص الس��ليمة حت��ى يق��ف
عنده��ا المتلق��ي باطمئن��ان عل��ى صحتها 

وسلامتها

)1( ابن خلدون: المقدمة ص138.
)2( المفضل بن عمر: التوحيد ص30.
)3( ابن الجوزي: الموضوعات 1/ 37.

)4( الكشي: الرجال 6/ 804.
)5( الكشي: الرجال ص146.

)6( المجلسي: بحار الأنوار 25/ 294.
)6( الكيني: الكافي 1/ 52.

)7( الشهيد الكافي: الرواية ص66.

دخ��ل النبي| ذات يوم مس��جد المدينة فش��اهد جماعتين من الناس، 
كان��ت الجماعة الأولى منش��غلة بالعبادة والذكر، والأخ��رى بالتعليم والتعلم، 
فألقى عليهما نظرة فرح واستبش��ار وقال للذين كانوا برفقته مش��يراً إلى الفئة 
الثانية: ما أحسن ما يقوم به هؤلاء! ثم أضاف قائلًا: إنما بعثت للتعليم، ثم ذهب 

وجلس مع الجماعة الثانية.
منية المريد ص:10

النبي)ص( وفضل التعلم



ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه46

الإس��لام  ينطل��ق 
م��ن أرضيت��ه الصالح��ة للنمو 
والتطور والازدهار والرفاهية 
والاجتماعي��ة،  الاقتصادي��ة 
والس��لام  الأم��ن  بدعائ��م 
والكلم��ة الطيبة، وانس��يابية 
مس��يرة الحياة، بما فيه الفرد 
ب��روح  والدول��ة،  والمجتم��ع 
التفان��ي ف��ي خدم��ة ال��ذات 
وف��ق  جمع��اء،  والإنس��انية 
فك��ر تربوي عظي��م، وآلية 
تنطلق م��ن الق��رآن الكريم 
النبوي��ة  الس��نة  تمه��ده  وم��ا 
الش��ريفة، والمتواص��ل وفقه 
فكر أه��ل البي��تA وفق 
مب��دأ )لا إكراه في الدين قد 
تبين الرش��د من الغي( )سورة 
البقرة/ م��ن الآية256(، وهو 
مبني على )ادع إلى سبيل ربك 

الترابط الاقتصادي والأمني

في دولة الإمام المهدي)عج(

هاشم حسين ناصر المحنك
رئيس تحرير مجلة الملتقى

ينابيع
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بالحكم��ة والموعظ��ة الحس��نة وجادلهم 
بالتي هي أحس��ن( )النحل/ من الآية 125(،  
)والله يدعوا إلى دار الس��لام( )يونس/ من 
الآي��ة 25(، )وتعاونوا على الب��ر والتقوى، 
ولا تعاون��وا على الإثم والعدوان( )المائدة/ 
من الآية 2(، )وإن تعفوا وتصفحوا وتغفروا 
فإن الله غف��ور رحيم( )التغاب��ن/ من الآية 
14(، وهكذا القرآن الكريم يزدهر بهذه 
الآيات البينات لبناء الإنس��ان من الدواخل 
وم��ا يحيط��ه من مادي��ات وغي��ر ماديات، 
وبناء العلاقة الطيبة مع أخيه الإنس��ان، لذا 
ترى من هذا المنطلق يقول أمير المؤمنين 
الإم��ام عليA للأش��تر: )واش��عر قلبك 
الرحم��ة للرعي��ة، والمحبة له��م، واللطف 
بهم، ولا تكونن عليهم سَبُعاً ضارياً تغتنم 
أكله��م، فإنه��م صنف��ان: إم��ا أخٌ لك في 
الدي��ن، أو نظير لك في الخلق… الخ( )نهج 

البلاغة(.
المحمدي��ة  الرس��الة  ال��روح  وب��ذات 
المبارك��ة، وتواص��لًا للتطبيق الإنس��اني 
ال��ذي ينق��اد بال��روح الس��لمية الأخلاقي��ة 
تك��ون نهضة الإم��ام المه��دي )عجل الله 
عن��د ظه��وره،  الش��ريف(  تعال��ى فرج��ه 
ونتصفح ذلك من خلال الروايات المتعددة 
ف��ي الس��نة النبوية الش��ريفة ومن اس��تمد 
منها، وقد ورد في )منتخب الأثر ص310، 
لطف الله الصافي( ع��ن )بحار الأنوار( أنه 
)أقبل رجل إلى أبي جعفرA وأنا حاضر � 
أي جابر بن عبد الله الأنصاريL � فقال 
رحم��ك الله اقبض هذه الخمس��مائة درهم 
فضعه��ا ف��ي مواضعها فإنه��ا زكاة مالي، 
فق��ال له أب��و جعف��رA: بل خذه��ا أنت 
فضعها في جيرانك والأيتام والمساكين، 
وفي إخوانك من المسلمين إنما يكون هذا 

إذا قام قائمنا فإنه يقس��م بالسوية، ويعدل 
في خلق الرحمن، البر منهم والفاجر، فمن 
أطاعه فقد أطاع الله ومن عصاه فقد عصى 
الله، فإنما سُ��مي المه��دي لأنه يهدي لأمر 
خفي يس��تخرج التوراة وساير الكتب من 
غ��ار بأنطاكية، فيحكم بين أهل التوراة 
بالتوراة، وبين أهل الإنجيل بالإنجيل، وبين 
أه��ل الزبور بالزبور، وبي��ن أهل الفرقان 
بالفرقان، وتجمع ل��ه أموال الدنيا كلها، 
م��ا ف��ي بط��ن الأرض وظهره��ا، فيق��ول 
للن��اس تعالوا إلى ما قطعت��م فيه الأرحام، 
وسفكتم فيه الدماء، وركبتم فيه محارم 
الله، فيعطي شيئاً لم يعطَ أحداً كان قبله، 
قال: وقال رس��ول الله7: ه��و رجل مني 
اس��مه كاس��مي يحفظني الله فيه، ويعمل 
بس��نتي، يملأ الأرض قس��طاً وعدلًا ونوراً 

بعد ما تمتلئ ظلماً وجوراً وسوءاً(.
 ،Aوخلاصة ما يخص الإمام المهدي
نستشف بعض مما تقدم من النص المبارك 

ما يلي:
1� لنب��دأ م��ن نهاي��ة النص م��ن حديث 
الرسول الكريم7، )هو رجلٌ مني اسمه 
اسمي يحفظني الله فيه(، ويعني هو امتداد 
 ،Jلذريت��ي، المتمثلة بفاطم��ة الزهراء
وابن عمه الإمام عل��يA، أما )يحفظني 
الله فيه(، له أبعاد عديدة منها، لكونه من 
نسل أو سلالة الرس��ول الأعظم7، وهو 
وراثة بيولوجية، ووراثة فكرية عقائدية، 
الرس��الة  وتطبيق��ات  فك��ر  حم��ل  ف��ي 
)ويعم��ل  تك��ون  والنتيج��ة  المحمدي��ة، 
بس��نتي( وفق هذه المؤهلات التي يتصف 
بها ويحمله��ا بك إخلاص وإق��دام… وبهذا 
يك��ون )يملأ الأرض قس��طاً وعدلًا ونوراً 

بعدما تمتلئ ظلماً وجوراً وسوءاً(.
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2� يظهر الن��ور المهدوي المبارك � من 
خلال الن��ص المتق��دم � وبدايت��ه بالحوار 
الفك��ري والعقائدي، أو يمكن تس��ميته 
الحض��ارات،  وح��وار  الأدي��ان  بح��وار 
البع��ض(،  يتص��وره  كم��ا  بالس��يف  )لا 
فالمحاجج��ة تكون بالالتقاء وتبادل الآراء 
لإحق��اق الحق، وبهذا يحك��م المهدي بن 
الحس��نA )بين أه��ل الت��وراة بالتوراة، 
وبين أه��ل الإنجي��ل بالإنجي��ل، وبين أهل 
الفرق��ان  الزب��ور بالزب��ور، وبي��ن أه��ل 
بالفرقان(، وهذا دليل رائع على أن المهدي 
وم��ن منطلق الرس��الة المحمدية الش��ريفة 
الكريمة الس��محاء، يق��وم بحوار الأديان 
والحضارات، كلٌّ بلسانه وعقيدته لوضعه 
على قوي��م الصراط، وتقوي��م أفكارهم 
وعقائده��م بم��ا ورد بكتبه��م، وتفاع��ل 
الأف��كار وتقويمه��ا، وبالأم��ن والأمان، 
وهو المؤتمر الشامل الجامع المانع بأبعاده 
الإنس��انية والأخلاقية، وف��ق وحدة مصدر 
الس��ماوي،  الرس��الي  والتبلي��غ  التش��ريع 
والانط��لاق م��ن وح��دة الفك��ر لمختلف 
الأديان نحو بناء الإنسان والإنسانية بالمحبة 

والسلام…
وه��ذا دليل على أن النهضة المهدوية لا 
تُبنى ولا تنطلق من إراقة أو س��فك الدماء، 
وإنم��ا تنطل��ق م��ن أس��مى منهج إنس��اني 

حواري من خلال النقل )المتمثل بالكتب 
بالأف��كار  المتمث��ل  والعق��ل  الس��ماوية( 
والحقائق المطروحة، وهنا تكون الكتب 
الس��ماوية، المرش��د الأساس��ي الموج��ه 
لح��وار الأديان والحضارات، وبكل معنى 

السلام والطمأنينة والإنسانية…
3� تراب��ط البن��اء الفك��ري القوي��م، 
والاجتماع��ي المتي��ن، والاقتص��ادي الذي 
يبن��ي بعض��ه بعض��اً، عل��ى أس��اس الوعي 
الأم��ن  بمنظ��ور  المطروح��ة،  والحقائ��ق 
والأمان الإنس��اني، لذا فبعد حوار الأديان 
ومجتمعاته��ا،  بش��عوبها  والحض��ارات 
الإنس��انية،  العقي��دة  وح��دة  تس��توعب 
والمنظومة الاقتصادية الموحدة الواحدة، 
الاجتماعي��ة  الفوض��ى  حال��ة  لمعالج��ة 
والفكرية والاقتصادية، وبهذه الإنس��انية 
العظيم��ة )تجمع إليه أم��وال الدنيا كلها، 
ما في بط��ن الأرض وظهرها(، وبهذا تُبنى 
الاستراتيجية ومنظور الضمان الاجتماعي 
)Social Security( والعدال��ة الاجتماعية 
الرفاهي��ة  بن��اء  وف��ق   )Social Justice(
الاجتماعي��ة )Social Welfare( ، بعاملي 
الوع��ي والطواعي��ة لبناء بعضه��م البعض، 
وذل��ك م��ن خلال م��ا يت��م جباي��ة الأموال 
م��ن الصناع��ة الاس��تخراجية )م��ن باط��ن 
الأرض كالمع��ادن والنف��ط المس��تخرج( 
والصناع��ات التحويلي��ة )المتمثل��ة بتحويل 
ش��كل الخدمات والس��لع من شكل إلى 
آخ��ر(، وكذل��ك ما يت��م م��ن المحصول 
الزراع��ي،  وه��ذا مختصر لم��ا )في بطن 
الأرض وظهرها( من الأموال التي تجمع…

4� مرحل��ة م��ا قب��ل توزي��ع الأم��وال، 
يت��م ب��ث روح الترفع عن مادي��ات الحياة، 
لإزال��ة فكر الطمع والجش��ع ف��ي دواخل 

الترابط الاقتصادي والأمني في دولة الإمام المهدي )عج(



49ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه

 Aالنفس البش��رية وذلك من خلال قوله
)للناس تعالوا إل��ى ما قطعتم فيه الأرحام، 
وسفكتم فيه الدماء، وركبتم فيه محارم 
الله(، وه��ذه الحلق��ة النفس��ية التي تربط 
م��ا بين مادي��ات الحياة وش��عور الإنس��ان 
بإنس��انيته، وكيف كان ف��ي عهد جنونه 
في جمع الأموال بالأساليب المحرمة، من 
تدمير المجتمع، وس��فك الدماء بالحروب 
واس��تغلال الآخرين في مقدراتهم وقواهم 
ش��يء  وعم��ل كل  والجس��دية،  العقلي��ة 
محرم م��ن كذب ودجل ونف��اق والاتجار 
بما لا يرضي الله كالمخدرات والأس��لحة 
وغي��ر  المنظ��ورة  للش��عوب،  الفتاك��ة 

المنظورة… وغيرها من الأمور الدنيئة… 
5� مرحل��ة توزي��ع الأم��وال، الت��ي يتم 
فيه��ا بالعدالة والدقة، وفق ما ش��رع الله، 
لذا يكون عطاؤه كما في النص المبارك 
)فيعط��ي ش��يئاً لم يعط أح��داً كان قبله(، 
وهذه قمة العدالة وإحقاق الحق في التوزيع، 
من نق��ي القن��وات الاقتصادي��ة وينتج من 
استثمارها بالشكل الأمثل، وبهذا يكون 
التوزيع له أبعاده الإنسانية � الأخلاقية، في 
الرفاهي��ة الاجتماعية بالتضامن والتكافل 

الاجتماعي…
وبهذا الخصوص ورد عن ابن عساكر 
ف��ي منتخ��ب الأث��ر/ ص310 )يك��ون في 
آخ��ر الزمان خليفة يحث��ى المال حثياً، ولا 
يعدُّ( وب��ذات المصدر ص311 عن مصابيح 
 Aالسنة، عن النبي7 في قصة المهدي
ق��ال: فيج��ئ إلي��ه الرجل فيقول ي��ا مهدي 
أعطن��ي أعطن��ي، فيحث��ى له ف��ي ثوبه ما 
اس��تطاع أن يحمل��ه(، وهذا دلي��ل على قوة 

.Aالاقتصاد في عهده
الأث��ر/  )منتخ��ب  المص��در  ويضي��ف 

ص311( ع��ن ابن ط��اووس ق��ال: )المهدي 
جواد بالمال، رحيم بالمس��اكين، شديد 
على العمّال(، وهو ما يدلّل على قوة الدورة 
الاقتصادية، وقوة العائدية، وكثرة الأموال 
المتواف��رة، بالإضافة إلى كونهA يهتم 
بالش��ريحة الفقي��رة والمس��كينة الت��ي لا 
تس��تطيع العمل، أما لأس��باب العجز أو ما 
ش��اكله، وب��ذا كان الضم��ان والرعاي��ة 
الاجتماعي��ة ل��ه… إم��ا كون��ه ش��ديد على 
العمّال، فهو مدى مس��توى تقويمه للأمور 
الإداري��ة والمالي��ة والحيلول��ة دون الوقوع 
في آفة العصر المتقادم على مر العصور، 
ألا وه��و الفس��اد الإداري والمالي، والذي 
يجعل من الشعوب ظالم ومظلوم، والغارق 

بالحرام في هدر حقوق الآخرين…
وبهذا ن��راهA كما ق��ال عنه الإمام 
عل��يA )يعطف اله��وى على اله��دى إذا 
عطفوا اله��دى على الهوى، ويعطف الرأي 
على القرآن إذا عطفوا القرآن على الرأي( 

)نهج البلاغة(.
 Aوفيم��ا يخص دولة الإم��ام المهدي
وقوة اقتصادها والتطور والنمو والازدهار 
والعم��ران والأمان يق��ول أبو جعفر محمد 
ب��ن عليA: )وتظه��ر له الكن��وز، يبلغ 
س��لطانه المش��رق والمغرب، ويظهر الله 
عز وجل به دينه على الدين كله ولو كره 
المشركون، فلا يبقى في الأرض خراب 

إلا عُمِّر…( )منتخب الأثر/ ص392(.
وه��ذا مس��تمد مما روي عن الرس��ول 
القي��ادي  البع��د  ه��ذا  ف��ي  الكري��م7 
والاقتص��ادي والعمران��ي: )تظه��ر الأرض 
كنوزه��ا، وتب��دي بركاته��ا، ولا يج��د 
الرج��ل منك��م يومئ��ذ موضع��اً لصدقته 
ولا بره لش��مول الغنى جمي��ع المؤمنين…( 
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)منتخب الأثر/ ص308( وكذلك قوله7: 
)ويظه��ر الله ع��ز وجل له كن��وز الأرض 

ومعادنها( )منتخب الأثر/ ص293(…
وه��ذا يدلل عل��ى أن يكون المش��رق 
والمغرب موحداً في ظل قيادته الكريمة، 
التي تهدف إعمار الإنسان وإعمار البلدان، 
والإعمار يكون ش��املًا وجامعاً، ش��املًا 
ل��ك البلدان، جامعاً للأم��ور القويمة للبناء 
وأم��ن  وبحماي��ة  الآخ��روي،   � الدني��وي 
الإنس��ان من ش��روره على نفسه، وشروره 
عل��ى الآخري��ن، بقويم الفكر والس��لوك 
الإنس��اني، مم��ا ي��ؤدي أن يك��ون )ف��لا 
يبق��ى في الأرض خراب إلا عُمِّر…( ودعمه 
بالموارد اللامح��دودة بين يديه، والأموال 
الكبي��رة، ل��ذا )لا يج��د الرج��ل منك��م 
يومئ��ذ موضع��اً لصدق��ة ولا بره لش��مول 
الغنى جمي��ع المؤمنين(، وه��ذا يدلل على 
والاجتماع��ي  الاقتص��ادي  التكام��ل  إن 
والفك��ري، بتفاعل قوى الفرد والمجتمع 
والدول��ة، وأيض��اً يدل��ل على ع��دم وجود 
صراعات بين الشعوب والأقاليم، فيكون 
الإعم��ار قد أخذ مفعول��ه واهتمامات قائد 
ه��ذه الأمة ف��ي كل أطرافه��ا المترامية… 
ويثبت بذلك القص��ور في التوزيع في دقة 
بناء المجتمع والاقتصاد الش��امل ينبني في 
الكيفي��ة التي يُفهم ويعمل به وفق ما أنزله 

الخال��ق م��ن الكتب الس��ماوية، وبالذات 
القرآن الكريم وما يسترش��د به الرسول 
الكري��م7 بأحادي��ث النبوية الش��ريفة، 
وم��ا علَّم ب��ه الأئم��ة الك��رامG… وبما 
توض��ع وفق ذلك لآلي��ات التطبيق القويم، 
ال��ذي يع��رف كل ذي حقٍ حق��ه، ويعرف 
كل إنس��ان واجبه، لي��ؤدي واجبه الفردي 
والجماع��ي، بمش��اريعه الخاص��ة والعامة، 

لتكون النتيجة إيفاء الحقوق لأهلها…
 Aويظه��ر مم��ا قال��ه الإم��ام الباقر
والوارد في )ينابي��ع المودة( والذي ذكره 
)منتخ��ب الأث��ر/ ص308( بأن��ه )…وتخرج 
تري��د  المش��رق  م��ن  الضعيف��ة  العج��وز 
المغرب، لا يؤذيه��ا أحد، ويخرج الله من 
الأرض نباتها، وينزل من السماء قطرها(، 
وهو ما يدلل على مدى الترابط الاقتصادي 
والأمني وتقدمهما في عصر الظهور وبناء 
دول��ة الإم��ام المه��دي الش��ريفة، وهذا ما 
يؤكد دقته في إحقاق الحق في )الملاحم 
والفتن(، بأنه )ويبلغ من رد المهدي المظالم 
حت��ى لو كان تحت ضرس إنس��ان ش��يء 
انتزع��ه حتى يرده(، وبه��ذا يتحقق إحقاقه 
الح��ق ب��كل أبعاده، ش��املًا بذل��ك البعد 
الاقتصادي أو المال��ي، وبه يكون إحقاق 
الحق والعدالة والمس��اواة من سمات دولة 

الإمام المهدي…
ويضيف ابن عباس في البعد الأمني في 
تفس��يره لقوله تعالى: )ليظه��ره على الدين 
كل��ه ول��و ك��ره المش��ركون( )التوبة/ 
م��ن الآي��ة 33(، قال: لا يك��ون ذلك حتى 
لا يبق��ى يه��ودي ولا نصراني، ولا صاحب 
ملّ��ة إلا دخل الإس��لام، حتى يأمن الش��اة 
والذئب والبقر والأس��د والإنسان والحية، 
وحت��ى لا تقرض ف��أرة جراب��اً…( )منتخب 

الترابط الاقتصادي والأمني في دولة الإمام المهدي )عج(
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الأثر/ ص295( وهذا دليل على الاستيعاب 
الكامل للأبعاد القيادية، ومدى دقة ومتانة 
الأبع��اد الإنس��انية في الحك��م والإدارة، 
وم��ا ينت��ج عن��ه م��ن أم��ن وأم��ان، ومدى 
التآل��ف وإحقاق حقوق الإنس��ان والحيوان 
والبيئ��ة المحيط��ة، وم��دى ق��وة وفاعلي��ة 
وآلي��ة الاقتص��اد والرفاهي��ة الاقتصادية � 
الاجتماعي��ة، فالمح��ور الأول والمتزام��ن 
مع أنشطة الحياة يكون باستتباب الأمن، 
بفاعلي��ة دقة وآلي��ة قوي��م الإدارة والقيادة 
فيه��ا، التي تبني واقعاً اقتصادياً � اجتماعياً 
� إنسانياً مش��تركاً، بحيث تذوب الأديان 
جميعها والملل في بودقة الإس��لام الحنيف  
السَمْح، التي تطمئن فيه النفوس والأبدان 
وتتآلف، لتزيل فكرة الصراعات المقيتة، 

وبذا تُحمى الأعراض والأموال… 
وبهذا قد ترمز الفأرة إلى الفقر، أو ما 
يتم اغتصابه أو سرقة حقوق الآخرين، وأما 
ما يرمز بالجراب فهو الحالة الاقتصادية أو 
الوضع الاقتصادي، وتتجسد هذه الصورة 

ف��ي أن لا يكون الاقتصاد قد أصيب بآفة 
العجز أو الإنسان بحالة الفقر والعجز، وبذا 
تتحق��ق الرفاهية الاقتصادي��ة � الاجتماعية 
ف��ي دولة الإم��ام المهدي، وبتقوي��م البناء 

الإنساني والمادي والمعنوي…
ويضي��ف منتخب الأثر في ص472 عن 
النبي7 في قصة المهدي )… وتزيد المياه 
ف��ي دولته، وتمد الأنهار، وتضعف الأرض 
أكلها وس��تخرج الكن��وز(، وبهذا يقول 
الإمام عليA: )… ولو قام قائمنا لأنزلت 
السماء قطرها، ولأخرجت الأرض نباتها، 
العب��اد،  قل��وب  م��ن  الش��حناء  ولذهب��ت 
واصطلح��ت الس��باع والبهايم حتى تمش��ي 
المرأة بين العراق إلى الشام لا تضع قدمها 
إلا عل��ى النب��ات، وعل��ى رأس��ها زينتها لا 
يهاجمها س��بع ولا تخافه…( )منتخب الأثر/ 
ص474(، وهذا دلي��ل مضافاً إلى تكامل 
عوامل بن��اء الحياة الإنس��انية والنفس��ية… 
وبهذا )يذهب الشر، ويبقى الخير، ويذهب 
الرب��ا…( )منتخب الأث��ر/ ص474(، وهذه 

في كتاب الجواهر: ارتجل عليّ ابن أبي طالبA تس��ع كلمات، قطعت 
أطم��اع البلغاء عن واحدة منهن: ثلاث في المناجاة، وثلاث في العلم، وثلاث 

في الأدب.
أما التي ف��ي المناجاة فقوله: كفاني عزاً أن تكون لي رباً، وكفاني فخراً أن 

أكون لك عبداً، كنت لي كما أحب فوفقتني لما تحب.
وأم��ا الت��ي في العلم فقوله: المرء مخبوء تحت لس��انه. ما ضاع امرؤ عرف 

قدره. تكلموا تعرفوا.
وأما التي في الأدب، فقوله: أنعِم على من ش��ئت تكن أميره، واستعن بمن 

شئت تكن نظيره، واحتج إلى من شئت تكن أسيره.

ثاث كلمات



ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه52

تُفاع��ل أبعاد اس��تقرار الحي��اة الاجتماعية 
وهن��ا  الكون��ي،  والأم��ن  والاقتصادي��ة 
انعكاسه على الجانب الصحي، الجسدي 
والعقل��ي والنفس��ي، واس��تقرارهم، وهنا 
يضي��ف أمي��ر المؤمني��نA )… وتط��ول 
وتحم��ل  الأمان��ات،  وت��ؤدى  الأعم��ار، 
الأش��جار، وتتضاعف الب��ركات، وتهلك 
الأشرار، وتبقى الأخيار…( )منتخب الأثر/ 
ص474(، وهذا مؤش��ر عل��ى تطور ونمو 
العل��وم المختلفة، بالإضاف��ة إلى الاهتمام 
بالبيئة وحمايتها من التلوث، بالإضافة إلى 
الوع��ي الاجتماع��ي والتقويم الس��لوكي 
للإنس��ان، وأجيال جدي��دة واعدة لا تعرف 
إلا الخير والتفاعل معه والتفاني من أجله…
وهن��ا للإمام الباقرA تفس��يره للآية 
الكريم��ة: )اعلم��وا أن الله يحيي الأرض 
بع��د موته��ا( )الحدي��د/ من الآي��ة17(، أي 
يحييه��ا القائ��مA فيع��دل فيه��ا فيحي��ي 
الأرض بالعدل بع��د موتها بالظلم )منتخب 
الأث��ر/ ص478(، وع��ن النب��ي7: )تأوى 
إلي��ه أمته كما تأوى النحل إلى يعس��وبها، 
يملأ الأرض ع��دلًا كما ملئت جوراً حتى 
يك��ون الناس عل��ى مثل أمره��م الأول لا 
يوق��ظ نائم��اً، ولا يهريق دم��اً( )ص478( 
ومما يروى عن الرس��ول7 أيضاً: )…تنعم 
أمتي فيه نعمة ل��م ينعموا مثلها قط، تؤتي 

ش��يئاً،  عنه��م  تدخ��ر  لا  أكله��ا  الأرض 
والمال يومئذ كدوس يقوم الرجل فيقول 

خذ…(.
ويش��مل هذه مجموعة الأق��وال، أمور 

عديدة منها:
1� إحياء الأرض بعد موتها بالعدل، يعني 
إنس��انية الحياة، وحقوق الإنسان، وإرجاع 
الأم��ور إل��ى نصابه��ا القوي��م وبالقوي��م، 
ويك��ون ل��كل ذي حقٍ حق��ه، العدل في 
توزي��ع الأرض، والحق والع��دل في حماية 
البيئ��ة ووضع نظام أمن��ي لها، والعدالة في 
حماية الإنس��ان ذاته من ش��رور نفس��ه في 
التمادي في كل ش��يء، المادي منه وغير 
الم��ادي، بالإضاف��ة إلى ما يؤث��ر في ذلك 

على أخيه الإنسان أو نظيره…
2� والع��دل يش��مل أيض��اً ف��ي مجال��ي 
الاس��تثمار والعائدات، بقنواتها المختلفة، 
التوزي��ع  ليك��ون  والس��لعية،  الخدمي��ة 
لعناصر الإنتاج بأدق صورها، والاستقرار 
الاجتماع��ي، وأم��ن المجتم��ع، فلا تكن 
هناك جن��ح، ولا تكون هن��اك جنايات، 

بحق الإنسان والحيوان والبيئة…
3� أما ش��مولية الحياة وانس��يابيتها في 
التنظيم الإداري، تجعل من القيادة إنسانية 
بكل مفاصلها، لذا ترى الأمة بكل لغاتها 
وطوائفها وألوانها وطيفها، لاختيار القيادة 
المحققة لمطاليبها في حياة أفضل، )فتأوي 
إلي��هA( بالاختي��ار المناس��ب والأمث��ل 
لقائده��ا، والاختيار له في حمايتها وحماية 
إمكانياتها المادية وغير المادية ومواردها 

الاستخراجية والتحويلية… 
4� وح��دة اتجاه القائد والرعية المُنْتخِبة 
له، رغ��م إنه قائد بتطبيقات��هA وحمايته 
العدال��ة  أدق  وف��ق  ومصالح��ه  للمجتم��ع 

الترابط الاقتصادي والأمني في دولة الإمام المهدي )عج(
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المحقق��ة ترض��ي الجمي��ع حت��ى الحيوان 
والبيئة، وإلا م��ا معنى )تنعم أمتي فيه نعمة 
ل��م ينعموا مثلها قط(، وهذا على مس��توى 
الإنس��ان وقيادته، وحماية البيئة والمجتمع 
بأدق تفاصيلها المثمرة والمستقرة، والذي 
يجع��ل من ال��دورة الاقتصادي��ة بتتابع أدق 
مفرداتها من اس��تثمار ودخل فردي ودخل 
وادخ��ار  عالم��ي،  أو  أو كون��ي  قوم��ي 
واس��تثمار، وه��ذه ه��ي الت��ي ت��ؤدي إلى 
قوله7: )والمال يومئذ كدوس…( فائض 
ف��ي هوام��ش الأرب��اح وحماي��ة المجتم��ع 
بتأمي��ن كل احتياجات��ه، وتهيئ��ة أج��واءه 
الاستثمارية الاستهلاكية، بفاعلية الوعي 
الإنساني، وأمانة الإنسان وحماية مستقبله 

الاقتصادي والأمني…
5� البع��د الأمن��ي المرتب��ط بالجان��ب 
الاقتصادي )تهلك الأشرار وتبقى الأخيار( 
وكذلك مدى اس��تيعاب الأمن القومي أو 
العالمي على استقرار الشعوب وحمايتها من 
س��فك الدماء وهدر الحقوق بأن يقول7: 
)لا يوق��ظ نائماً( وهو أم��ن المجتمع وعدم 
دخ��ول القل��ق والخوف إلى قلب��ه، بغصب 
حقوق��ه وم��وارده واس��تقراره، وهو آمن 
بذلك حتى على حياته، لذا لا يكون خائفاً 
أن يظلم��ه أح��د فيس��فك دمه بغي��ر حق، 
وهذا يتمثل في قول��ه7: )ولا يهريق دماً( 
وبطبيعة الح��ال تكون نتيجة هذه الصورة 
الإنس��انية الرائعة في الأمن والاس��تقرار، 
الأمن والاستقرار الاقتصادي والاجتماعي 
والسياس��ي، بل وحتى الأمن والاس��تقرار 
وبه��ذا  المتفاع��ل،  الإنس��اني  الحض��اري 
يتحقق القول )وإنه يبلغ س��لطانه المش��رق 
والمغرب، وتظهر له الكنوز ولا يبقى في 
الأرض خ��راب إلا عم��ره( )منتخب الأثر/ 

ص482(.
وم��ا أروع وأدق قول الإم��ام أبو جعفر 
الصادقA في ذلك حيث يقول: )إذا قام 
قائمن��ا وض��ع الله ي��ده عل��ى رؤوس العباد 
فجم��ع بها عقولهم، وكملت به أحلامهم( 
)منتخ��ب الأث��ر483( وه��ذا الق��ول يعني 
الكثير الكثير، حي��ث مما يعني ويرمز 
قول��هA: )وض��ع الله ي��ده عل��ى رؤوس 
العب��اد( بأنه يحق��ق العدالة وإحق��اق الحق 
والمس��اواة، ف��لا فقي��ر بعد ذل��ك اليوم، 
ولا مظل��وم، ولا تفرق��ة، ولا تناقض��ات، 
وهنا بناء وحدة الفكر وتكامله، ووحدة 
وتماس��ك الحضارة بقولهA: )فجمع بها 
عقولهم(، ويكون ذلك على الخير والمحبة 
والعلم وحماي��ة بعضهم بعضاً، بكل وعي 
واس��تيعاب أمثل وأنسب، والبناء والأعمار 
والتط��ور والنم��و ل��كل مفاص��ل الحياة، 
بم��ا فيه الإنس��ان، ومنفذ ذل��ك أن تكون 
النتيج��ة )وكملت به أحلامهم(، بما انتزع 
منه��م الغل والحق��د والضغينة من النفوس 
والس��لوكيات والأف��كار، وقض��ي على 
التلوث بكل أش��كاله، المادية والمعنوية 
والفكرية، أي حماي��ة المجتمع من تلوث 
بيئت��ه الفكري��ة وبيئت��ه الميداني��ة… وهو 
م��ا يحق��ق تكامل حلق��ات التراب��ط بين 
المجتم��ع بأمنهم الاجتماع��ي والاقتصادي 
والفك��ري… الخ وذلك لا يك��ون إلا في 
دول��ة تس��توعب الجميع من أج��ل الجميع 
ف��ي ال��دول المحمدي��ة � المهدوي��ة… وهذا 
م��ا تس��توعبه دراس��تنا المختص��رة، ولنا 
وقفة في كتاب مس��تقل حول دولة الإمام 
تحليلي��ة بنظ��رة  الله،  ش��اء  إن   المه��دي 

علمية معاصرة



مسجد الحنانة
رؤية الماضي والحاضر..

وطموح المستقبل

استطلاع: حيدر الـجد
تصوير: ضرغـام كمونة





استطلاع المجلة

57ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه 57ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه

لم تشهد المعالم والآثار الإسلامية 
التي تخص أهل البيتG وإتباعهم تاريخياً 
ف��ي العراق تجاهلًا واضح��اً مقصوداً مثلما 
ش��هدته ف��ي الثلاثي��ن س��نة الأخي��رة، فقد 
ح��اول نظ��ام الحكم المس��تبد إبق��اء تلك 
البقاع المطه��رة والمقامات المقدس��ة على 
حاله��ا، دون أدنى رعاية أو ترميم، اللهم إلا 
تل��ك العتب��ات العالية الت��ي يقصدها الغادي 
والرائ��ح ويتعط��ر بش��ذى نس��يمها الزائ��ر 
والمس��توطن، ولعله��ا ه��ي الأخ��رى تعاني 
من نقص الخدمات والإهمال، وعلى س��بيل 
المث��ال لا الحص��ر، فالمح��ب ال��ذي يقوده 

ولاؤه إلى حض��رة الكاظميينH يلاحظ 
بوض��وح وض��ع القبتي��ن الس��اميتين، ذلك 
الوض��ع البائ��س حي��ث تغي��رت ملامحهما 
ج��راء الغبار وعمليات التأكس��د دونما أي 
تدخ��ل لجليهما، مع الأخذ بنظر الاعتبار إن 
وارد الحض��رة الكاظمية المقدس��ة كان 
بالذه��ب إن تطل��ب  كافي��اً لإكس��ائهما 
الأم��ر وب��أي س��عر كان، إضاف��ة لكون 
هذه القباب المش��رقة ه��ي علامة بارزة في 
قلب عاصمة الع��راق )بغداد( والتي غالباً ما 
تكون مقصداً للزوار والسياح وعلى كافة 

المستويات.

المدخل الرئيس للمسجد

ينابيع
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ومهما يكن م��ن أمر فقد تصدى بعض 
المؤمنين للتبرع ببناء هذا المرقد أو تش��ييد 
هذا المزار دون أدنى علم من رجال السلطة، 
الذين كانوا يترصدون لمثل من يقوم بهذه 
الأعمال الخيري��ة والصالحات الباقية، ومع 
ه��ذا الجهد من المؤمني��ن إلا أن معظم هذه 
العتب��ات والمس��اجد ظلت تعان��ي من عدم 
الاهتم��ام والإهمال، فق��د تحولت جدرانها 
إلى مخابئ للحش��رات، وس��قوفها أصبحت 
لا تق��وى حتى على مواجهة رياح ش��ديدة أو 

مطر غزير.
وهذا الحال ينطبق على مسجد الحنّانة، 
الذي زرناه ورغبنا أن يكون مادة لاستطلاع 
مجلتنا نظراً لما له من منزلة رفيعة عند عموم 
المس��لمين فق��د ارتبط بذكري��ات مؤلمة 
م��ع رجال اتقوا الله حق تقاته واُستش��هدوا 
وذكره )جل وعلا( بين شفاهم، منها ما له 
علاقة مع مصاب أمير المؤمنين الإمام علي 
ب��ن أبي طالبA ومنها ما تعلق بمجريات 
الأح��داث بع��د واقع��ة الطف حيث مس��ير 
عيالات أبي عبد الله الحس��ينA ورأس��ه 
المُطه��ر، ع��لاوة على هذا وذاك فمس��جد 
الحنّان��ة من تلك البيوت التي أذن الله لها أن 

تُرفع يُسبّح له فيه بالغدوّ والآصال.
لنقف سوية هنا نستجلي تلك الذكريات 
والفضائل ونرى ما آل إليه أمر هذا المسجد 
 المب��ارك وم��ا عس��ى أن نطمح إليه بش��أنه

في المستقبل. 

الحنّانة في اللغة:
بفتح الحاء وتشديد النون مؤنث الحَنَّانُ، 
الذي يحن إلى الشيء، والحنّةُ بالكسر، رقة 
القلب)1( والحنّانة ناحية من غربي الموصل، 

فتحه��ا عتبة بن فرقد صلحاً)2(، وهي موضع 
ب��أرض بظهر النجف بها مس��جد الحس��ين 
بن علي بن أب��ي طالبA)3( وقد يصح لنا 
القول هنا بأن المس��جد عرف بهذا الاس��م 
لأنه يه��ب الرحمة والبركة لم��ن يصلي أو 

يبتهل فيه)4(.

الحنّانة في التاريخ:
لق��د ارتب��ط اس��م الحنّانة ال��ذي طالما 
تس��اءلت الناس عن��ه بالتاريخ، فلا يمكننا 
أن نفصل بين المعنى الذي أخذ هذا المسجد 
تس��ميته منه والحادث الذي كان س��بباً في 
التس��مية وكلاهما يصبان في أصل واحد، 
لابد لنا أن نس��تعرض الآراء التي تعلل سبب 

هذه التسمية.

الباب الخلفية للمسجد
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:Aأولًا: فيما يخص أمير المؤمنين
1� يقع مسجد الحنّانة في العراق )النجف 
الأشرف( وقد س��مي بهذا الاسم إثر حادثة 
مفاده��ا: كان ف��ي الثوية )مدف��ن خواص 
أمير المؤمنينA( قبل الإسلام بناء قديم 
يس��مى القائ��م، ولم��ا م��روا بنع��ش الإمام 
عليA عليه، فانحنى ومال حزناً فس��مي 
)بالقائم المنحني( وعرف��ت هذه البقعة بعد 
ذل��ك ب�)الحنّان��ة( وق��د بُني عليها مس��جداً 
عُرف بمس��جد الحنّانة ومن أسماء المسجد 

الأخرى، العلم والقائم المائل)5(.
2� ه��و من المس��اجد المعظم��ة كبيرة 
الش��أن، يتب��رك ب��ه ويقص��ده المج��اورون 
والزائ��رون… وهو القائ��م المائل )كما في 

بعض الأحاديث( الذي انحنى حزناً وتأس��فاً 
على أمير المؤمنين حين مروا بنعشه الطاهر 
فف��ي كت��اب فرح��ة الغري لاب��ن طاووس 
ص44 )أن ابن مس��كان سأل الإما الصادق

A ع��ن القائم المائل في طري��ق الغريين 
فق��الA: نع��م لم��ا ج��ازوا بس��رير أمير 
المؤمنينA انحنى أسفاً وحزناً، وكذلك 
س��رير إبرهة لم��ا دخل عليه عب��د المطلب 
انحنى ومال)6( وهذه من الكرامات الباهرة 

.)A)7لأمير المؤمنين
3� وذكر السلطان ملك شاه السلجوقي 
ذكر رسالة فيها أنه رأى في طريق الكوفة 
من��ارة منحني��ة إل��ى الأرض م��ن اعوجاجها 
كأنه��ا واقعة عل��ى الأرض كزي الراكع 
وم��ا فيها من صدع ولا خلة بل أنه قائمة على 
تلك الحالة من الانحناء والاعوجاج فسأل عن 
س��بب ذلك تعجباً فأخب��ر أن الإمام علي مر 
عليه فانحنت تواضعاً وخضوعاً فأشار إليها 
عليه السلام أن قفي على هذه الحالة لتكن 

معجزة فبقيت على حالتها من الانحناء)8(.
4� يقول ماسينيون في خططه أن مسجد 
الحنّانة هو الموض��ع الذي وضع فيه جثمان 

علي)9(. 
:Aثانياً: فيما يخص الإمام الحسين

1� ووجه تس��مية المس��جد بالحنّانة على 
ما يذكر الباحثين، مش��تق من الحنين وقد 
اعتمدوا في ذلك على رواية مفادها أن سبايا 
الحس��ينA مرت بموضع الثوي��ة وعبثوا 
ب��رأس الحس��ين ورؤوس أصحاب��ه في هذا 
الموضع فحنت الأرض جزعاً بأن سمع عليه 
ص��وت حنين، وحن الس��بي أيضاً مما صنع 

بالرؤوس، ولذا عرف بمسجد الحنّانة)10(.
2� وفيها مس��جد يع��رف بالحنّانة ويقرأ  باب الحرم الأمامية
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فيه الدعاء المأثور وفي هذا الموضع أنزلوا 
الس��بايا كرائ��م الوح��ي آل بي��ت رس��ول 
الله7 عيالات الحس��ينA بعد ش��هادته 
ف��ي كربلاء ي��وم 10 مح��رم ع��ام )61ه�( 
لك��ي يأخذ ابن زياد الأثيم الحيطة لنفس��ه 
من الكوفيين ويستعد خوف النهوض عليه 
 Aعاج��لًا حت��ى يطوف��وا بعيال الحس��ين
س��بايا، وروي أن حملة الرؤوس أبقوا رأس 
الحس��ينA ورؤوس أه��ل بيت��ه وأصحابه 
الب��ررة في الثوية فحن��ت الأرض جزعاً بأن 
س��مع عليها ص��وت وحنين وحنت الس��بايا 
أيضاً جزعاً ومأساة مما صنع بالرؤوس ومن 

هنا سميت هذه البقعة بالحنّانة)11(.
 ه��ذا لمن ذكر أن ال��رأس المطهر قد 
وضع في هذا المسجد، وهناك من يقول أن 
الرأس الشريف دفن في مسجد الحنّانة فقد 
أش��ار له��ذا المعنى ابن ط��اووس في فرحة 

الغري ص1، ومن المتأخرين فقد وافقه على 
رأيه الحر العاملي والوحيد البهبهاني والسيد 
عبد الله شبر والشيخ خضر شلال وعبد الله 
أفندي القاضي)12( كم��ا صرح الزبيدي في 
موس��وعته الكاملة قائ��لًا: )وقيل أن مدفن 
الرأس في النجف في وس��ط مسجد الحنّانة 
عليه ضريح من الخش��ب وتعلو قبة كيّست 
بالقاش��اني وش��يّدت بجانبها مئذنة حديدية 
الصنع س��نة )1388ه�(( ثم يس��تطرد قائلًا: 
)وقي��ل أن ال��رأس وُضع لا دُفن في مس��جد 

الحنّانة()13(.

موقع المسجد:
يقع مس��جد الحنّانة اليوم ف��ي المنطقة 
المعروف��ة بح��ي الحنّان��ة وهو م��ن الأحياء 
ف��ي  ظه��ر  حي��ث  النج��ف  ف��ي  القديم��ة 
الخمس��ينيات من القرن الماضي وقد حدد 

فناء الحرم ويظهر فيه الباب الوسطى المخصصة للرجال والباب الجانبية المخصصة للنساء
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المؤرخ��ون موقعه س��ابقاً بقوله��م: )موقعه 
شمال غربي الكوفة، يمين الطريق المتجه 
إل��ى النجف وبالقرب منه الثوية وهي مدفن 

لكثير من خواص أمير المؤمنين()14(.
والثوي��ة مقب��رة أه��ل الكوف��ة وكم��ا 
صرح��ت الرواي��ات ف��إن أغل��ب أصح��اب 
الإم��ام عليA دفن��وا فيه��ا، وأن كثيراً 
م��ن قبوره��م لم تظه��ر بعد للعي��ان فمرقد 
كمي��ل بن زيادL، يع��ج بقبور أصحاب 
الإم��امA وق��د طغت ش��هرة كميل على 
غيره وقد نُسب قولٌ إلى أبي الغنائم النوسي 
)توف��ي بالكوف��ة ثلثمائة وثلاثة وعش��رون 
م��ن الصحابة لا يدري قبر أحد منهم إلا قبر 
عل��ي()15(، أما الش��يخ المجلس��ي فيقول في 
تعريف الثوية والتي كما قلنا تشمل منطقة 
الحنّان��ة الي��وم بضمنه��ا مرق��د الصحاب��ي 
كمي��ل بن زيادL ولس��نا بص��دد تعيين 
حدود الثوية، )الثوية تل بقرب القائم المائل 
المس��مى بالحنّان��ة، فيه قب��ور خواص أمير 
المؤمنين()16( وأما الس��يد مه��دي الفزويني 
فيق��ول: )… وأصحاب أمي��ر المؤمنين جملة 

في تلعة في مسجد الحنّانة من الغري(.)17(
م��ن ال��كلام أع��لاه نستش��ف أن هذه 
الأرض تحوي قبوراً كثيرة لأصحاب الإمام 
عليA ولعل المستقبل وحده الكفيل في 
إبراز معالم تلك القبور إذا ما قامت عمليات 

تنقيب وبحث آثارية.
وهن��ا لابد لن��ا من تنويه آخ��ر في معنى 
الحنّان��ة، يرتب��ط بموقعه��ا، حي��ث ورد )… 
وتق��ع الحنّانة على أط��راف موضع معروف 
من��ذ العصر الجاهلي يس��مى بالثوية وكان 
بالثوي��ة س��جن للمن��اذرة )مل��وك الحي��رة( 
وكان يق��ال لم��ن حب��س بها ث��وى أي أقام 

وتضم الثوية قبر أبي موس��ى الأش��عري()18( 
ث��م يب��رز الكات��ب رأي��اً يق��ول في��ه )وأن 
الكلم��ة )أي الحنّانة( مش��تقة من لفظة حنّا 
وحنّا دي��ر نصراني قديم م��ن أديرة الحيرة 
وكان في موضع المس��جد عينه وتطورت 
اللفظة من حنّا إلى حنّانة بمرور الزمن ودير 
حنا قد بناه المن��ذر الأول بن النعمان الأول 
الذي حكم بين )418�462(م، وكان ديراً 
عظيم��اً في أيامه)19( كما يظه��ر لدينا تعليل 
آخ��ر لاس��م الحنّانة، فالجلال��ي في كتابه 
يق��ول أن منطق��ة الحنّان��ة كان��ت تدع��ى 
بالجبان��ة )والجبّ��ان في الأص��ل الصحراء، 
وأه��ل الكوفة يس��مون المقب��رة جبانة()20( 
وي��رى أن الحنّان��ة مصحفه ع��ن جبانّة وهي 
الأص��ح ويوافقه على رأيه الدكتور حس��ن 
الحكي��م فيق��ول: )وإن��ي أرى أن الحنّان��ة 
المتع��ارف عليه��ا بي��ن الناس ه��ي مصحفة 
م��ن الجبانة على اعتبار أنه��ا جزء من الثوية 
التي هي في الأس��اس مقبرة أو جبانة مدينة 

الكوفة()21(.

الحنّانة: ومس��جد   Aالص��ادق الإم��ام 
م��ن خ��لال الروايات المتوف��رة، نلحظ 
أن الإم��ام الصادقA كان كثير التردد 
عل��ى ه��ذا الم��كان، ولعل ذلك يع��ود إلى 
كث��رة طلب��ه م��ن طاغي��ة زمان��ه المنصور 
الدوانيقي الذي أش��خصه إلى العراق مرات 
ومرات، والظاهر أن الطريق الذي يسلكه 
الإم��امA إل��ى بغ��داد أو الكوف��ة كان 
يم��ر بالحنّان��ة وعلي��ه ف��إن مس��جد الحنّانة 
ق��د يحظ��ى بمزيّ��ة أخ��رى، ورود الإم��ام 
الصادقA عليه وصلاته فيه فهو مقام من 
مقام��ات الإمامA، ولم ن��ر له أي أثر في 
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هذا المس��جد، فعن المفض��ل بن عمر قال: 
 Aج��از مولانا الصادق، جعفر بن محمد(
بالقائ��م المائ��ل ف��ي طريق الغ��ري، فصلى 
عنده ركعتين فقيل له ما هذه الصلاة، قال 
هذا موضع رأس جدي الحسينA وضعوه 

هاهنا()22(.
كم��ا روى محم��د ب��ن المش��هدي: )أن 
الص��ادقA زار ج��ده الحس��ينA ف��ي 
مس��جد الحنانة، وصلى أربع ركعات()23(، 
وأما نص الزيارة التي أوردها ابن المشهدي 
في مزاره الكبير )ومن أراد الإطلاع عليها 

فليراجع ص517(.
على أن ابن ط��اووس في فرحته يضيف 
قائلا: )عن أبي السندي، قال كنت مع أبي 
عب��د الله جعف��ر ب��ن محمد حين تق��دم إلى 
الحيرة، فقال اس��رجوا لي البغل، فركب 
وأنا معه حتى انتهينا إلى الظهر فنزل فصلى 
ركعتي��ن، ثم تنح��ى فصل��ى ركعتينن ثم 
تنج��ى فصلى ركعتين، فقلت جعلت فداك 

إن��ي رأيتك صليت في ث��لاث مواضع. فقال 
 ،Aأما الأول فموضع قبر أمير المؤمنين
والثاني موضع رأس الحسينA، والثالث 

.)A()24موضع منبر القائم
وقد بنى الأس��تاذ كام��ل الجبوري على 
أن الحنانة ه��ي موضع منبر الإمام المنتظر 
)عجل الله فرجه( اعتماداً على الرواية أعلاه 
 Aفي حين أنها تبين كون الإمام الصادق
قد بي��ن أن الركعتين الأوليتين كانتا عند 
موضع قبر أمي��ر المؤمنين، والحنانة كما 
بينا ه��ي موضع وليس قب��راً وعلى أية حال 
فقد وجدنا م��ع الزيارة المعلقة على جدران 
الجام��ع الدعاء المعروف )اللهم كن لوليك 
الحجة بن الحس��ن...( وقد يدل ذلك على أن 
الإم��ام المنتظ��ر )عجل الله فرجه( س��وف 
ين��زل هذا المس��جد ال��ذي مروا ب��ه حينما 
نقل��وا النعش المطهر للإم��ام عليA من 

الكوفة إلى النجف.
بقي شيء وهو أن الرأس المطهر للإمام 

الواجهة الخلفية للمسجد وتظهر آثار القدم عليها
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الحس��ينA نقل في عصر عاشوراء وجد 
حامل��ه بالمس��ير ك��ي يبلغ ابن زي��اد حتى 
يس��تقبل الس��بايا م��ن آل الرس��ول ب��ه عند 
وروده��م الكوفة وعلي��ه فالرأس لم يكن 
م��ع العي��ال إذ س��بقهم وبناءً على ه��ذا فإن 
حام��ل الرأس م��رّ بالحنان��ة فحنت الأرض 

.Aحزناً على مصاب الحسين

معالم المسجد: 
م��ا أن تطالع��ك واجهة المس��جد، حتى 

ت��دور ف��ي خُلدك تل��ك الذكري��ات حيث 
حديث الش��جون، حديث س��بايا كربلاء، 
تق��ف فتس��تذكر في ه��ذا الم��كان ثقل 
محم��د7 وهم م��ا بين أمس حي��ث فقدان 
الأحبّة والي��وم حيث المس��ير العنيف وغداً 

ماذا يخبأ لهم الغد؟
وبالرغ��م من ظه��ور الج��دار الخارجي 
للمسجد بمظهر جيد حيث يظهر أنه مصبوغ 

حديثاً، فالبناء لازال على حاله.
والمسجد عبارة عن س��احة كبيرة شبه 
مس��تطيلة تبل��غ مس��احتها )7000(م2 تقريب��اً 
يحي��ط بها ج��دار بارتف��اع )3( أمت��ار وفي 
الواجهة تقع باب الجامع الرئيس��ة ويتوسط 
الس��احة مبن��ى المس��جد الذي يض��م الفناء 
والح��رم، وفي طريق��ك إلي��ه تلاحظ على 
جانبي الممر الأش��جار والنباتات المتوزعة 
بطريق��ة منس��قة وجميل��ة، والمم��ر يفضي 
بالزائ��ر إل��ى كيش��وانية  ومدخ��ل المبنى 
الذي تتوس��طه الباب الرئيسية وقد أحيطت 
بالكاش��ي الكربلائ��ي وتعلوها أبيات من 

شعر السيد مهدي الأعرجي:
مس���جد الحنانة الس�������امي عا

كاد بالفضل يضاهي المسجدين
جه�����لوه الن�������اس قدراً وه�و ف�ي

قدره ض���اهى السم�ا والفرقدين
رف���ع الله تع�����������������������الى ش����������أنه

فتع����الى ش�����أنه في النش��أتين
كي��������ف لا يرف���������عه الله عُ���������ا

وب��ه ق��د وضعوا رأس الحس�ين
وفوق هذه الأبيات خُطت الآية الكريمة 
)في بيوت أذن… يسبح له فيها بالغدو والآصال(.

يتكون مبنى المسجد من ثلاث أقسام، 
حيث يحتل القسم الأوس��ط والذي تقع فيه  صورة جانبية تظهر فيها القبة والمنارة
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الباب الرئيس��ة وهو عبارة عن فناء مسقوف 
بالحدي��د المغل��ون )الجمل��ون( ويمت��د على 

عرض المبنى.
أما القسم الثاني يسار الداخل للمسجد، 
ويحت��وى عل��ى غرفتي��ن أُع��دت كمخزن 
لاحتياجات المسجد، إضافة لغرفة تطل بابها 
على الس��احة الأمامية شُيدت للسادن وخدم 
المس��جد. وأما الح��رم فيقع عل��ى اليمين، 
للحرم ثلاث أبواب تتوسطها الباب الرئيسي 
وعلي��ه قد كتبت أبيات للش��اعر المرحوم 
الش��يخ عب��د المنع��م الفرطوس��ي وه��ي:

هو مسجد بالص�������الحات مُشيّد
وعلى الهدى قد أس���سوا بني���انه

هو مشهد رأس الحسين به ثوى
فسما وشيّد باله������������دى أرك�����انه

وقد انحنى متواضعاً للمرتضى
إذ مرّ ف����������يه معظ���ماً جثم�������انه

أرض الث�����ويّة ه�������������ذه أرخ )فذا
رأس الحسين بمسجد الحنانه(

وعن��د حس��ابنا للتأري��خ الش��عري بع��د 
كلمة )أرخ( نجد أنها تش��ير لس��نة )1455( 
بينم��ا يذكر الأس��تاذ كام��ل الجبوري أن 
تاري��خ التجديد عام )1365ه���()25( والظاهر 

أن البيت الأخير يحتمل أن يكون:
أرض الث����������ويّة أرخ�������������ت )ذا

رأس الحسين بمسجد الحنانه(
فيك��ون مجم��وع التأري��خ )1375ه���( 
وهو أق��رب إلى واقع البناء اليوم، فعليه قد 
يك��ون الالتباس م��ن الخطاط الذي كتب 
التأريخ أو الش��خص الذي كلفه بذلك، أو 

Aالمقام المطهر لرأس الإمام الحسين
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من الشيخ الفرطوسي والله أعلم.
وعل��ى الجدار توجد زي��ارة تحت عنوان  
)زي��ارة مس��جد الحنان��ة( يتوس��ط الح��رم 
شباك خش��بي بأبعاد )1،5×2م( وعليه تظهر 
علام��ات الق��دم حيث ب��دأ لون��ه يتغير مما 
يتطل��ب صبغ��ه، وبداخل��ه دك��ة الموض��ع 
المغطاه بالشال الأخضر وهو أيضاً لم تطله 
ي��د التنظي��ف، تعلو الحرم قب��ة ومنارة، أما 
القبة فقد زخرفت بالكاش��ي الكربلائي 
ذكرن��ا  كم��ا  كيس��ت  أن��ه  والظاه��ر 
بالقاش��اني وليس بالكاش��ي، يبلغ قطرها 

)2،5م( تقريب��اً وترتفع على الس��قف أربعة 
أمتار، ومن الداخ��ل فالقبة مصبوغة باللون 
الأبي��ض وتحيط بها ش��بابيك لأجل الإضاءة 

والتهوية.
أما المنارة فقد شيدها الحاج عبد الغني 

مرزة عام )1388ه�( وقد كتب عليها:

ش������اد لله من����اره     عمّر الوهّاب داره
وفّق الرحمن أرخ     )لغ��ني بمن������اره(

كما قس��م الحرم إلى قسمين يفصلهما 
حاجز خشبي، قس��م للرجال وآخر للنساء. 

من مخططات مشروع تطوير المسجد
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والمبنى بأكمله مبنى بالطابوق والش��يلمان 
وتبل��غ أبع��اده )30 × 15م( ويرتف��ع بمق��دار 

عشرة أمتار.
وفي خلف مبنى المسجد توجد ثلاث أو 
أرب��ع قبور منها قبر للمرح��وم مرزة محمد 
علي بن مرزة موس��ى الخليلي المتوفى عام 

)1364ه�(.
 كما يطل مبنى المس��جد من جهة على 
الش��ارع العام مباش��رة حيث توج��د بداخله 
باب تؤدي إلى الش��ارع وأما أضلاعه الثلاثة 

الأخرى فتقع ضمن المسجد.
في الضلع الشمالي البعيد نلاحظ وجود 
بناء حديث يتك��ون من ثلاث غرف وأمام 
واحدة منها وهي الأقرب لس��ياج المس��جد 
نلاحظ وجود بئر ماء، ليستقي منه الزائرون 
ويتبرك��ون بماءه ولا ن��دري عن تاريخ هذا 
البئر ش��يئاً، بل وحتى من كتب عن مسجد 

الحنان��ة ل��م يذكر أن فيه بئ��راً بالرغم من 
علام��ات القدم الواضحة عل��ى جانبي البئر 
كما يظهر في طرف الضلع المقابل للضلع 
الشمالي باب رئيسية ثانية تطل على الشارع 

الذي يربط مرقد كميل بشارع الكوفة.
وق��د أخبرنا المهندس كم��ال الفضلي 
ف��ي ديوان الوق��ف الش��يعي أن الديوان قد 
أع��د الخرائ��ط الخاصة بإعادة بناء مس��جد 
الحنان��ة وق��د اطلعن��ا عليها، وه��م بانتظار 

رصد المبالغ اللازمة لإنجاز المشروع.  
أملن��ا أن يتحق��ق ه��ذا المش��روع الذي 
في��ه يأخ��ذ هذا المس��جد المبارك ش��كلًا 
جمي��لًا يلي��ق بمكانته عند المس��لمين وأن 
تأخذ عمليات التطوي��ر طريقها إلى عتباتنا 
 المقدس��ة الت��ي عان��ت ه��ي الأخ��رى م��ن

تجاهل المتسلطين

)1( اب��ن منظ��ور، لس��ان العرب، 
.722/7

البل��دان،  معج��م  الحم��وي،   )2(
.346/2

المع��ارف  دائ��رة  الأعلم��ي،   )3(
الشيعية، 508/8.

)4( الطريحي، العتبات المقدس��ة 
في الكوفة، ص146.

)5( الزبيدي، الموس��وعة الشيعية 
الكاملة، 70/7.

)6( ابن ط��اووس، فرحة الغري، 
ص1.

النج��ف  ماض��ي  محبوب��ة،   )7(
وحاضرها، 99/1، الجبوري، 
الكوفة، ص177،  مس��اجد 
الجلالي، مزارات أهل البيت 

وتاريخها، ص49.

 )8( الطريحي، العتبات المقدسة 
في الكوفة، ص148.

)9( ماس��ينون، خط��ط الكوفة، 
ص8.

)10( الطريحي، العتبات المقدس��ة 
ف��ي الكوف��ة، ص46، حرز 
المع��ارف،  مراق��د  الدي��ن، 

.220/2
)11( الجلالي، مزارات أهل البيت 

وتاريخها، ص49.
)12( البراق��ي، تاري��خ البراق��ي، 

ص80.
)13( الزبيدي، الموسوعة الشيعية 

الكاملة، ص50.
)14( الجبوري، مساجد الكوفة، 

ص179.
)15( الثقفي، الغارات، 865/2.

)16( البحار، 282/97.
)17( فلك النجاة، ص57.

)18( الأسدي، بحث ضمن كتاب 
النجف الأشرف إسهامات في 

الحضارة الإنسانية، 185/1.
)19( المصدر السابق.

)20( حرز الدين، مراقد المعارف، 
.222/2

مقب��رة  الثوي��ة،  الحكي��م،   )21(
الكوفة الكبرى، ص13.

)22( الحر العاملي، وسائل الشيعة 
.444/2

أه��ل  إرش��اد  الكاش��اني،   )23(
القبلة، ص307.

)24( فرحة الغري، ص57.
)25( الجبوري، مس��اجد الكوفة 

ص180.
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ع����ناس����ت����ع����داده   
ل����ل����ق����راء ال������ك������رام في 

الفقهية،   أسئلتهم  اس��ت��ق��ب��ال 
ف��ي ض��وء فتاوى  والإج��اب��ة عنها 
الكبير  الديني  المرجع  سماحة 
السيد محمد سعيد الطباطبائي 

الحكيم )مدّ ظله( 

الفقه(  رح��اب  )ف��ي  ب��اب  يعلن 

سماحة المرجع الديني آية الله العظمى السيد محمد سعيد الحكيم 
)دام عزه وبقاؤه(

السام عليكم ورحمة الله وبركاته.. 
وبعد.. بعض الآيات والروايات  التي ظاهرها أن أفعال الإنسان تابعة 
لإرادة الله س������بحانه مثل: )وما تش������اؤون إلا أن يشاء الله(، طبيعي إذا لم 

يشأ المولى لا يستطيع العبد أن يفعل.
والحديث ع������ن أبي عبيدة الحذاء عن الباق������رA: )قال الله… ويل 

لمن قدرتُ له الشر(.
 كي������ف توجهون ذلك؟ وهل إذا صنع النجار مثاً الكرس������ي فينس������ب 
الصنع������ة إلى الله عزوجل مج������ازاً أو حقيقة، مع العلم بأن طاقة النجار 
م������ن الله تعالى، والم������واد الأولية من الله عزوجل، والنجار ما عليه إلا أن 

يركّب هذا على هذا بتمام إرادته، فهل ينسب إلى الله تعالى حقيقة؟ 
الرجاء الشرح الوافي وجزاكم الله خيراً.

خادمكم
محمد مكي الساعي
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الحم��د لله رب العالمي��ن. والص��لاة 
والس��لام على س��يدنا ونبينا محمد س��يد 
المرس��لين وخات��م النبيين وآل��ه الطيبين 
الطاهرين مصابيح الهدى وأعلام التقى. 
ولعنة الله عل��ى أعدائهم أجمعين إلى يوم 

الدين.
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
ونس��أل الله س��بحانه وتعالى أن يمدكم 
بالتأيي��د والتس��ديد لتروي��ج الدين ونفع 
المؤمنين. وأن يم��نّ عليكم بالعافية في 

الدين والدنيا والآخرة.
وبع��د.. فالحديث في هذا الأمر معقد 
ش��ائك، وقد تعمدنا الامتن��اع عن عرضه 
وبيان��ه هذه الم��دة الطويلة ح��ذراً من أن 
يج��رّ ال��كلام فيه لما تقص��ر عنه بعض 
الأفه��ام ويترت��ب على ذلك م��ا لا تحمد 

عقباه.
غي��ر أن توجي��ه الس��ؤال منكم عنه 
إلينا اضطرنا إل��ى الدخول فيه اضطراراً 
. ونس��أل الله س��بحانه وتعال��ى أن يعيننا 
في��ه بأفضل عون��ه، ويعصمنا م��ن الزيغ 
والضلال، وأن لا يجعلنا من المتكلفين. 
إن��ه أرح��م الراحمي��ن وول��ي المؤمنين. 

فنقول بعد التوكل على الله تعالى:
على من يدخل في مثل هذه المواضيع 
أن لا يجرّه الحديث فيها إلى الخروج عن 
وجدانيات��ه التي فط��ره الله تعال��ى عليها 
وأودعها في نفس��ه، فإنه��ا أقرب الحجج 

التي يحتج الله عزوجل بها عليه وأوضحها 
وأيس��رها تناولًا. ومهم��ا كانت الحجج 
الأخرى من القوة وجمال العرض فإنها لا 
تقوى على الخروج عن تلك الوجدانيات، 
بل لابد إما من توجيه تلك الحجج بما يلائم 
الوجدانيات المذكورة. أو الإعراض عن 
الحجج المذكورة، لأنها حينئذٍ ش��بهات 
في مقاب��ل البديهة. وفي الحقيقة لابد من 
التناسق في الواقع بين الوجدان والحجج 
الأخ��رى، وكثيراً ما يظهر ذلك للبصير 
المتثب��ت والناقل المتأم��ل. وإن كان قد 
يخف��ى ذلك ع��ن كثير م��ن الناس والله 

الهادي إلى سواء السبيل.
إذا عرف��ت هذا فالأمر الذي لا ينبغي 
الري��ب في��ه أن كل ما يق��ع في الكون 
بتقدي��ره،  ومق��در  تعال��ى،  خاض��ع لله 
وهو المدبر لكل ش��يء، ولا يقع ش��يء 
إلا بإرادت��ه، بما في ذلك أفعال الإنس��ان 
واختياره ومش��يئته. لأن الممكن لابد له 
من علة، وكل علة ممكنة لابد أن تنتهي 
إلى العلة الواجبة، وهي إرادته جل شأنه، 
وتقدي��ره وتدبي��ره. وق��د أك��دت ذلك 
الآي��ات الكريم��ة والأحاديث الش��ريفة 
الكثي��رة ج��داً، كما أش��ير إلى بعضها 

في السؤال.
وبعد ذلك يقع الكلام في أمور..

الأول: ف��ي ما تضمنه الس��ؤال من أن 
أفعال الإنس��ان هل تنسب له أو لله تعالى. 
وه��ذا بمج��رده بح��ث لفظي بيان��ي تابع 
للع��رف، ولا أهمي��ة له في نفس��ه. وإنما 
الأهمية للواقع الذي لا يتغير بصحة النسبة 
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ولا بعدمه��ا. وعلى كل حال فالظاهر أن 
الفعل ينس��ب عرفاً بنح��و الحقيقة لآخر 
مريد له يقع في سلسلة علله، فمثل المطر 
حي��ث لا يخضع لغير إرادة الله تعالى فهو 

ينسب له جل شأنه. 
أم��ا الأح��داث المتعلقة بالإنس��ان أو 
الحيوان أو نحوهما من ذوي الإرادة فهي 
وإن كان��ت تخضع لإرادته تعالى �� كما 
يخضع مثل المطر لإرادته جل شأنه �� إلا 
أن��ه إن لم تتوس��ط بين إرادت��ه وحصول 
الح��دث إرادة أخرى نس��ب الفعل له جل 
ش��أنه أيض��اً، كما ل��و مرض الإنس��ان 
نتيجة ش��دة البرد، أو س��قط من ش��اهق 
نتيج��ة زلزال أو عاصف��ة دفعته… إلى غير 

ذلك.
أم��ا إذا توس��طت إرادة أخ��رى بي��ن 
الأمرين، فإن كانت واحدة نسب الفعل 
لصاحبه��ا، س��واءً كان ه��و الش��خص 
ال��ذي يتعلق ب��ه الفعل، كما ل��و انتحر، 
أو ش��رب الماء، أم كان غيره، كما لو 
رماه ش��خص فقتله، أو دفعه فس��قط من 

شاهق.
وإن كان��ت أكثر م��ن إرادة واحدة 
نسب الفعل لصاحب آخر إرادة وقعت في 
سلس��لة العلل. فلو أمر زيد عمراً أن يقتل 
بك��راً، فقتله، فإن القتل ينس��ب لعمرو 
حقيق��ة. وتعل��ق إرادة الله تعالى بالفعل لا 
تصحح نسبته له إلا مجازاً، كتعلق إرادة 

زيد به.
وأم��ا مث��ل نس��بة صن��ع الكرس��ي 
للنجار، فإنما تص��ح بلحاظ صنع هيئته، 

لا مادت��ه، فلا يراد م��ن صنعه له إلا جعله 
إياه كرسياً، لا صنعه بذاته كصنع الله 
تعالى لمخلوقاته. وكذا الحال في جميع 
موارد نس��بة صنع ذوات الهيئات لصانعي 
هيئاتها، فإن��ه لا يراد به صنع ذواتها، بل 

صنع هيئاتها لا غير.
الثاني: أنه لا إش��كال في أن تحمل 
الإنس��ان لمس��ؤولية الفع��ل واس��تحقاقه 
الم��دح أو ال��ذم، والج��زاء عليه ���� ثواباً 
وعقاب��اً ���� يتوقف على تعل��ق اختياره به، 
بحيث يكون مقدوراً له وتحت س��لطانه 
فع��لًا وت��ركاً، س��واءً كان فع��لًا له أم 
فع��لًا لغيره كولي الطف��ل بالإضافة إلى 
أفع��ال الطف��ل إذا كان مس��يطراً علي��ه 
بحي��ث يس��تطيع حمله عل��ى الفعل ومنعه 
منه. وأم��ا ما هو خارج ع��ن اختياره فهو 
لا يكون مورداً للمس��ؤولية، إما لامتناع 
ذل��ك عقلًا، أو تفض��لًا منه تعالى على ما 

يأتي الكلام فيه.
نع��م هنا ش��بهة جرَّت عل��ى الناس ما 
ج��رَّت، حيث قد يدع��ى أن خضوع فعل 
الإنس��ان لله تعال��ى ولتقدي��ره ���� بحيث 
لايق��ع إلابإرادته �� راج��ع إلى كون فعل 
الإنس��ان فع��لًا له تعال��ى، ومنتهي��اً إليه، 
وليس الإنس��ان إلا كالآلة المقهورة. فلا 
يكون فعله في الحقيقة مورداً للمسؤولية 
وال��ذم، واس��تحقاق  للم��دح  المس��تتبعة 

الثواب والعقاب.
ومن ثم اضطر المجبرة �� حفاظاً على 
الالت��زام بس��لطانه تعالى وعم��وم قدرته 
وتدبيره �� إل��ى الالتزام بأن ثوابه وعقابه 
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ليس باس��تحقاق، بل له أن يفعل ما يش��اء 
ولا يُسأل عن ما يفعل، لأنه المالك للخلق. 
وأنك��روا حك��م العقل بقب��ح تكليف 

وعقاب المقهور المجبور.
أما المفوضة فق��د اضطروا �� حفاظاً 
عل��ى الالت��زام بعدل��ه ج��ل ش��أنه وعدم 
خروج��ه ع��ن الضواب��ط العقلي��ة ���� إلى 
الالت��زام بقص��ور تدبيره جل ش��أنه عن 
الله  وأن  الاختياري��ة،  الإنس��ان  أفع��ال 
عزوج��ل خل��ق الخل��ق، ثم ف��وض إليهم 
أفعالهم يختارون ما ش��اؤوا، من دون أن 
تخض��ع أفعالهم لتدبي��ره وإرادته وقضائه 

وقدره.
لكن م��ا تق��دم ف��ي تقرير الش��بهة 
إن كان الم��راد ب��ه إنكار نس��بة الفعل 
للإنس��ان ونس��بته لله تعال��ى، فه��و أم��ر 
تابع��ة  النس��بة  لأن  الوج��دان،  يكذب��ه 
للعرف، ولا ش��ك في أن العرف يفرقون 
بي��ن الفع��ل الصادر عن الإنس��ان بإرادته 
واختي��اره والفع��ل الواق��ع علي��ه من دون 
اختيار منه، كس��قوطه من شاهق نتيجة 
زلزال أو زوبعة. فينسبون الأول للإنسان، 
والثان��ي لله تعالى، كما س��بق في الأمر 
الأول. نع��م س��بق أن الحدي��ث في صحة 
النس��بة غير مه��م، وإنما المه��م الواقع، 

صحت النسبة أو لم تصح.
وإن كان الم��راد بذلك أن الفعل وإن 
كان منس��وباً للإنس��ان عرف��اً، إلا أن��ه 
مجبور عليه، لأنه مسبوق بإرادة الله تعالى 
وتقدي��ره له الذي يمتنع تخلفه. فيدفعه أن 
الله تعالى ل��م تتعلق إرادته بصدور الفعل 

من الإنس��ان قسراً عليه، ولم يقدر ذلك، 
ب��ل الذي قضاه وق��دّره، وأراده وأمضاه، 
ه��و اختي��ار الإنس��ان للفع��ل وإرادته له، 
وص��دور الفع��ل ع��ن الإرادة والاختي��ار 
المذكورين. ب��ل هو المفروض حصوله 
ف��ي مح��ل ال��كلام، فك��ون الإنس��ان 

مجبوراً خلف. 
وإل��ى ذلك يرجع ما ورد عن أئمة أهل 
البيت )صلوات الله عليهم( من أنه لا جبر 
ولا تفوي��ض، ب��ل أمر بي��ن أمرين. فالله 
سبحانه وتعالى هو المدبر والمقدر لكل 
ش��يء �� بما في ذلك أفعال الإنسان �� وإن 
كان الإنس��ان مخت��اراً ف��ي أفعاله، و)لا 

يكلف الله نفساً إلا وسعها(.
وإن كان المراد أن مثل هذا الاختيار 
لا يكف��ي في تحم��ل المس��ؤولية، وفي 
استحقاق العقاب والثواب، بعد أن كان 
تابع��اً لإرادة الله تعال��ى التي يمتنع تخلف 
الم��راد عنها، لأن ما ينته��ي إلى ما ليس 
بالاختيار ليس اختيارياً حقيقة وإن كان 
اختياري��اً صوري��اً. فالفع��ل الص��ادر عن 
الاختي��ار المذك��ور كالفع��ل الص��ادر 
قس��راً من دون اختي��ار لا يكون مورداً 
للمسؤولية وما يستتبعها من المدح والذم 

واستحقاق العقاب والثواب.
ففي��ه:أن قضي��ة: أن ماينته��ي إل��ى ما 
وإن  اختياري��اً،  لي��س  بالاختي��ار  لي��س 
كان��ت قضي��ة عقلي��ة مس��لمة، إلا أنها 
ليس��ت بهذا العم��وم، بل تقص��ر عن ما 
نح��ن فيه، وهو م��ا إذا توس��ط الاختيار 
ف��ي البين، فإن القضايا العقلية وجدانية، 
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ولا مج��ال للالتزام بها على عمومها حتى 
ف��ي م��ورد مخالفتها للوج��دان. ولا ريب 
ف��ي أن الوجدان قاضٍ بما ذكرنا. وعليه 
يج��ري العق��لاء بمرتكزاته��م. ولي��س 
الاختي��ار بنظرهم صوري��اً لا تترتب معه 
المس��ؤولية، ب��ل هو حقيق��ي كافٍ في 
ترتبه��ا عندهم. وكم��ا يحكمون بذلك 
بالإضافة إلى الش��ارع الأقدس في أوامره 
ونواهي��ه، كذلك يجرون عليه في تعامل 
بعضهم م��ع بعض في ما يستحس��نونه أو 
يس��تقبحونه، وم��ا يأم��رون ب��ه أو ينهون 

عنه.
إن قلت: إنما يجري العقلاء على ذلك 
ف��ي تعاملهم مع بعضه��م غفلة عن كون 
أفعال الإنسان واختياراته مشمولة لتقدير 
الله وتدبي��ره، وخاضع��ة لإرادته القاهرة 
الت��ي لا تتخل��ف، وكذل��ك الح��ال ف��ي 
الوجدان الذي تبتن��ي عليه مرتكزاتهم. 
فإن البن��اء على خضوع الك��ون للإرادة 
الإلهية وتسييره في فلك التقدير والتدبير 
الأدي��ان، وه��م  بأه��ل  الإله��ي يخت��ص 
كما رأين��ا قد اختلفوا بينه��م في الجبر 
والتفوي��ض، وف��ي العدل الإله��ي، وفي 
عموم التقدي��ر والتدبير الإلهيين لاختيار 
الإنس��ان وأفعاله، وفي شرح نحو العلاقة 

بين الأمرين.
كل ذلك لعدم وضوح حل الإشكال 
بينه��م بنحو قاطع. فلا مج��ال للاحتجاج 

بالوجدان، ولا ببناء العقلاء في المقام.
قلت: كثي��راً ما تك��ون اختيارات 
بعض الن��اس متأثرة بغيره��م، حيث قد 

يمل��ك بعض الأش��خاص من ق��وة الاقناع 
���� بالتخويف والإغ��راء، وغيرهم��ا �� ما 
يسيطرون به على اختيارات بعض الناس 
وإراداتهم، لضعف نفوسهم، فيحملونهم 
على ما يري��دون، ويتابعونه��م عن قناعة 
منه��م، وبإرادتهم واختيارهم، لا قس��راً 
عليه��م. والعق��لاء م��ع إدراكه��م لذلك 
يحمل��ون العام��ل مس��ؤولية عمل��ه ما دام 
ص��ادراً ع��ن إرادة واختي��اره، ويغفل��ون 
س��يطرة غيره عليه وتحكم��ه في إرادته 
واختياره، ولا يرون ذلك مانعاً من تحميله 

المسؤولية.
ب��ل لو س��لم أن العقلاء ف��ي غفلة عن 
س��يطرة الله تعال��ى على أفعال الإنس��ان 
فل��ك  ف��ي  تس��ييرها  وع��ن  واختيارات��ه 
تقدي��ره وتدبيره فلا إش��كال ف��ي أنهم 
 يدركون خضوع اختيارات الإنس��ان في

كثي��ر من الح��الات لأم��ور خارجة عن 
اختياره، كغرائزه وعواطفه وانفعالياته، 
ولا يرون ذلك مانعاً من تحميله مس��ؤولية 
عمل��ه. وذل��ك ش��اهد ببنائه��م � تبع��اً لما 
يكف��ي  أن��ه  عل��ى   � وجدان��اً  ندرك��ه 
الإنس��ان مس��ؤولية عمل��ه  ف��ي تحمي��ل 

ص��دوره ع��ن إرادة منه واختي��ار له بغضّ 
والاختي��ار  الإرادة  منش��أ  ع��ن  النظ��ر 

المذكورين.
ب��ل لاري��ب ف��ي أن الإرادة والاختيار 
لابد أن ينتهيان في سلسلة عللهما إلى اللا 
اختيار، وإلا لزم تسلسل الإرادة والاختيار 

إلى ما لا نهاية، وهو معلوم البطلان.
وخصوصي��ة خضوعهم��ا في سلس��لة 
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العل��ل لإرادة الله تعال��ى وتقدي��ره لا أثر 
ل��ه ف��ي الش��بهة، ب��ل منش��أ الش��بهة هو 
خروجهم��ا ع��ن اختي��ار الإنس��ان، إذ لا 
ريب في أن قبح التكليف بما لا يطاق لا 
يختص بما إذا كان التكليف صادراً من 
 القاسر القاهر الرافع لاختيار المكلف،
بل يع��م غيره مِن مَن لا دخ��ل له في رفع 
اختي��اره، فلولا كفاية الاختي��ار � بغضّ 
النظ��ر ع��ن منش��ئه وعلت��ه � ف��ي حس��ن 
التكلي��ف لل��زم قبح التكلي��ف من الله 
تعال��ى وم��ن كل أح��د، وع��دم تحم��ل 
الإنس��ان لمس��ؤولية عمل��ه الناش��ئ ع��ن 
اختي��اره لا مع الله ولا م��ع الناس، كما 
لا يتحمله��ا لو ص��در عمله من��ه من دون 
 إرادة ولا اختي��ار، وبطلان��ه أظهر من أن

يخفى.
فلابد م��ن البن��اء عل��ى أن الاختيار � 
بغضّ النظر عن منشئه � كافٍ في حسن 
التكليف وفي تحميل الإنس��ان مسؤولية 
عمل��ه واس��تحقاقه الجزاء علي��ه. ومرجع 
ذل��ك إل��ى أن الش��بهة المتقدم��ة مخالفة 
للبديهة. وأن قضي��ة ما ينتهي إلى ما ليس 
بالاختي��ار لي��س اختياري��اً ليس��ت عل��ى 

عمومها، كما ذكرنا.
الثالث: أن الله تعال��ى لِمَ قدر الخير 
والس��عادة لأهلهما، وقدر الش��ر والشقاء 
لأهلهم��ا؟ وهذا أمر مجه��ول لنا، وليس 
علين��ا، ولا لن��ا أن نتكلف علم��ه، وإنما 
نؤم��ن بوجه��ه وحكمت��ه إجم��الًا، تبعاً 
لإيماننا بحكمة الله جل ش��أنه وكماله. 
فهو لا يُس��أل ع��ن فعله لأن فعل��ه مطابق 

الوج��ه  عل��ى  إلا  يق��ع  ولا  للحكم��ة، 
الأكمل،لا أن من حقه أن يفعل ما يش��اء 

وإن خرج عن مقتضى الحكمة.
وعل��ى كل ح��ال فه��ذا أم��ر يتعل��ق 
بكم��ال الله تعالى وحكمت��ه، من دون 
أن يك��ون له الأثر في عموم قدرته، ولا 
في عدله جل ش��أنه، بعد ما سبق من دفع 

الشبهة المتعلقة بذلك في الأمر السابق.
ولا ينبغ��ي لن��ا الخلط بي��ن الأمرين، 
حت��ى أن��ا م��ن أج��ل الجه��ل بالحكم��ة 
المذك��ورة نتخب��ط في المقام الس��ابق. 
وننس��ب له تعالى � من حي��ث ندري أو لا 

ندري � ما لا يليق به.
هذا ما تيس��ر لنا من الحديث في هذا 
الموض��وع الهام، ونرج��و أن نكون قد 
وفقن��ا في��ه والله م��ن وراء القصد، وهو 

يهدي السبيل.
ونسأل الله سبحانه وتعالى بمنه ولطفه 
أن يثبتنا بالقول الثاب��ت في الحياة الدنيا 
وف��ي الآخرة، وأن يش��رح صدورنا لتقبل 
الحقائ��ق ويوفقن��ا لايضاحها، ويس��ددنا 
ف��ي ذلك إنه العاصم من الضلال، الهادي 
للرش��اد المس��دد للت��ي هي أق��وم، وهو 
حس��بنا ونع��م الوكي��ل. والحمد لله رب 

العالمين.
والس��لام عليكم وعل��ى من معكم 

من المؤمنين ورحمة الله بركاته.

النجف الأشرف
8 ربيع الثاني 1421ه�
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شعر أبي العلاء المعري الاجتماعي
وأثره السلبي في الحياة الاجتماعية

< قراءة معاصرة جديدة >

فضيلة الشيخ عبدالجبار الساعدي
أستاذ في الحوزة العلمية

لس��ت أبغي من وراء هذه ينابيع
الدراس��ة أن أق��وم بس��رد الس��يرة 
الذاتية لشاعرنا الكبير أبي العلاء 
المع��ري وأن أتتب��ع كل مف��ردات 
حياته وس��يرته وس��لوكه وخاصة 
فيما يتعلق بمراحل دراسته وثقافته 
وتحصيل��ه العلم��ي م��روراً بذكر 
أساتذته الذين درس عندهم وتلقى 
معارفه وعلومه على أيديهم فإن هذه 
المطالب وأمثاله��ا قد تكفلت بها 
كتب السيرة والتراجم والمعجمات 
الرجالية والموسوعات الذاتية وإنما 
أري��د الوق��وف عند بع��ض نماذجه 
الشعرية التي هي دعوة صريحة إلى 
تعطي��ل عجلة الحياة ع��ن الحركة 
والديموم��ة والاس��تمرار وبالنتيجة 
تك��ون مع��ولًا هدام��اً له��دم بنية 
الحي��اة الاجتماعي��ة ونقضها وليس 
يعنين��ي في هذه الدراس��ة الوقوف 
عند عقيدت��ه ومعتق��ده الديني فإن 
الدارسين � قديماً وحديثاً � اختلفوا 
في ذل��ك وتباين��ت آراؤهم بين من 
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يصفه بالكف��ر والزندقة والإلح��اد ويخرجه 
ع��ن دائرة الإس��لام والمس��لمين بالمرة ومن 
واص��فٍ له بالإيمان المطلق والنُس��ك والعبادة 
والانقطاع إل��ى الله وبذلك يدخله في حضيرة 
الإيم��ان وم��ع زم��رة المؤمني��ن الصالحي��ن 
ولعم��ري كلا الرأيي��ن ف��ي اش��تطاط بعيد 
ومبالغة وإس��راف في الحك��م ولقد تعرضنا 
إلى هذه البحوث وأمثالها ممن تتصل بعقيدته 
وس��لوكه وإيمانه في بحث م��ازال مخطوطاً 
ينتظ��ر الن��ور وعنوان��ه )المعري بين الش��ك 
واليقين( ولدينا دراس��ة موجزة أخرى بعنوان 
)الاضطراب في شعر المعري( ولكن هذا لا 
يدعن��ا أن نحرم القراء م��ن لمحة موجزة عن 
ترجمته الذاتية لكي يكونوا على ش��يء من 
الإط��لاع على حياته ولادةً ونس��باً ووفاةً بدون 
إسراف وإسهاب في ترجمته وسرد المفردات 

الحياتية المتعلقة به.
ول��د أبو العلاء المعري ي��وم الجمعة )28( 
من ش��هر ربيع الأول س��نة )363ه�( أي س��نة 
)973م( قبل مغيب الش��مس بقلي��ل في معرة 
النعمان من ملحق��ات مدينة حلب وتوفي يوم 
الجمعة أيضاً في العش��رين من شهر أيار سنة 
ألفٍ وسبعة وخمسين بعد الميلاد بعد أن مرض 
ثلاثة أيام قبل موته ومات في اليوم الرابع من 
أوائل ربيع الأول سنة )449ه�( فيكون عمره 

يقع في ستٍ وثمانين سنة.
هو أبو العلاء أحمد بن عبد الله بن سليمان 
ب��ن محمد بن س��ليمان بن أحمد بن س��ليمان 
ب��ن داود ب��ن المطه��ر ب��ن زياد ب��ن ربيعة بن 
الح��رث بن ربيعة بن أنور بن أس��حم بن أرقم 
بن النعمان بن عدي، وهو المعروف بس��اطع 
الجمال، رهين المحبسين، ينتهي نسبه الأعلى 
إل��ى تيم الله ثم إلى قضاة ث��م إلى قحطان إن 

صح الاعتماد على ما تحدث به النسابون.
س��ماه أبواه بهذا الاس��م ولكن��ه كرهه 

حي��ن بلا نفس��ه وعرف أخلاقه ف��رأى إن من 
الكذب اش��تقاق اس��مه م��ن الحم��د، وإنما 
ينبغ��ي أن يش��تق من ال��ذم. وكذل��ك كنياه 
بهذه الكني��ة )أبو العلاء( فقد كان من عادة 
الآباء في ذلك العصر أن يكنوا أبناءهم وقت 
تس��ميتهم ولكن أبا العلاء كره هذه الكنية 
أيض��اً، ورأى أن م��ن الظل��م أن يض��اف إل��ى 
التصعي��د والعلو، وإنما الع��دل أن يضاف إلى 

السقوط والهبوط:
دعيت أبا العاء وذاك مينٌ

ولكن الصحيح أبا النزول
فأم��ا اللفظ ال��ذي اختاره لنفس��ه وكان 
يح��ب أن يدعى به فه��و )رهين المحبس��ين(. 
وقد س��مى نفس��ه بهذا بعد رجوعه من بغداد 
واعتزاله الناس، وإنما أراد بالمحبسين منزله 
الذي احتجب فيه، وذه��اب بصره الذي منعه 
من مش��اهدة الأش��ياء المبصرة، عل��ى أنه قد 
ذكر لنفس��ه ف��ي اللزوميات س��جوناً ثلاثة: 
أحده��ا منزله والآخر ذهاب بصره، والثالث: 
جس��مه المادي الذي احتبس��ت فيه نفسه أيام 

الحياة وذلك حيث يقول:
أراني في الثاثة من سجوني

فا تسأل عن الخبر النبيث
لف�������قد ن���اظري ولزوم بي���تي

وكون النفس في الجسم الخبيث
وفي نظرنا هذه هي بداية المصيبة وأوائل 
الطام��ة الكبرى حي��ث انطبعت نفس��ه بهذه 
التلاوي��ن الس��وداوية الحزين��ة الكئيبة فثار 
أولًا عل��ى اس��مه وكنيت��ه ورأى أن الصحيح 
أنهما مش��تقان من الذم والهبوط لا من الحمد 
والعل��و وم��ا مني به بعد ذلك م��ن إيثار العزلة 
والانط��واء على النفس وع��دم مخالطة الناس 
ومعاش��رتهم ومجاملته��م )والإنس��ان كائ��ن 
اجتماع��ي بالطبع( يألف ويؤلف ولا يس��تطيع 
العيش المرفه ذا الدعة والس��رور إلا بين أبناء 
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رهط��ه وجنس��ه يتأث��ر ويؤثر وبذلك تس��تمر 
الحي��اة الاجتماعي��ة أث��راً وحرك��ة وديمومة 
وبناءً وتفاع��لًا للتطلع نح��و المزيد والأعمار 
والبق��اء فيما يع��ود خيره ونفعه على البش��رية 

في الدارين الدنيا والآخرة.
غير أنه قد أعرض عن السجن الثالث فلم 
يسم نفس��ه إلا )رهين المحبس��ين( وعلة ذلك 
فيما ي��رى بع��ض الباحثين ومنه��م الدكتور 
طه حس��ين أمران، أحدهما: أن هذا الس��جن 
وه��و الثالث مش��ترك بينه وبي��ن عامة الناس 
والثان��ي: أن مذهبه في النف��س لم يكن ثابتاً 
وقد قلت في بداية حديثي لس��ت معنياً بشيء 
في هذه الدراس��ة س��وى بيان الآثار الس��لبية 
المترتبة على ش��عره الاجتماع��ي ونقضه لبينة 
الحياة الاجتماعية إم��ا تحقيق رأيه في النفس 
مفص��لًا فيدخل ضم��ن الحديث عن فلس��فته 
نش��وءاً وأصولًا ومصدراً وهو م��ا أطلق عليه 
الدكت��ور طه حس��ين في كتاب��ه المعروف 
)تجدي��د ذك��رى أب��ي الع��لاء( � بالفلس��فة 
العلائية � وينبغي لمن يريد دراسة أحد الأدباء 
أو الش��عراء أو الفلاسفة أن يدرسه من جميع 
جوانب��ه م��ع ملاحظة الأس��باب والمس��ببات 
والأخذ بمؤثرات البيئة والمحيط غير مقطوع 
الصلة بالزمان والمكان وألا يكون الحديث 
ع��ن أي ش��خصية ضرباً من الغل��و والتحكم 
والظل��م والتجن��ي إذا م��ا وصف��ه بش��يء من 
الأوصاف الت��ي تتناقض ومفهوم الش��خصية 
المحترم��ة المميزة إذا ما أغفل ملاحظة كل 
م��ا مر ذكره م��ن العوام��ل والمؤثرات التي 
تحي��ط به��ذه الش��خصية أو التي ول��دت معه 
وعاش��ت وإياه جنب��اً إلى جنب ول��دى الواقع 
وم��ن منطل��ق النظ��رة المنصف��ة أن الحديث 
ع��ن حكيم المع��رة وعملاق الش��عر العربي 
أب��ي العلاء المعري لا يصح أن يكون بمعزل 
ع��ن الآثار المادية والمعنوي��ة التي أحاطت به 

واكتنفته من كل جانب ومكان هذا إذا ما 
أردنا توخي الدق��ة والإنصاف وتحري الواقع 
والحقيق��ة وعدم الاش��تطاط والجور والحيف 
ف��ي إلص��اق الته��م بح��ق بعض الش��خصيات 
المدروس��ة )جزافاً( وعلى كل أديب منصف 
صاح��ب فكر جلي��ل وعقل رصي��ن حصيف 
ويحم��ل قلماً يعتز به أن يكون متوازناً هادفاً 
فيما يرى دقيقاً محققاً فيما يحكم ويستدرك 
ويحق��ق. والمع��ري ومال��ه وم��ا علي��ه نتيج��ة 
لازم��ة، وثمرة ناضجة لطائفة م��ن العلل التي 
اش��تركت في تأليف مزاجه وتصوير نفس��ه 
من غير أن يكون له عليها سيطرة أو سلطان 
إذ من الخطأ كل الخطأ أن ننظر إلى الإنسان 
نظرنا إلى الش��يء المستقل عما قبله وما بعده 
وإذا ص��ح قولن��ا هذا فإن أبا الع��لاء ثمرة من 
ثم��رات عصره قد عمل ف��ي انضاجها الزمان 
والم��كان والح��ال السياس��ية والاجتماعية، 
والح��ال الاقتصادية ونريد بالحياة الاجتماعية 
ما يؤلف بين أفراد الأمة من الصلاة والأسباب 
ف��إن الحي��اة الاجتماعي��ة الصالحة ليس��ت إلا 
مزاج��اً يتألف من سياس��ة مس��تقيمة وعدالة 
ش��املة ونظام اقتصادي معقول، وأمن محيط 
بالأقوي��اء والضعف��اء عل��ى ح��د س��واء، فإذا 
فقدت ه��ذه الخصال كلها فلاب��د من تدابر 
وتقاطع، ومن تنافر واختلاف، ومن انقباض 

ظل الفضيلة حتى يكاد يمَّحى.
ومهم��ا يك��ن فق��د أث��ر فس��اد الحي��اة 
الاجتماعي��ة والخلقي��ة ف��ي نفس أب��ي العلاء 
آثاراً كونت له ف��ي الاجتماع والأخلاق آراءً 
 خاص��ة ونح��ن وإن التمس��نا الع��ذر ل��ه وبيّنا

� ولو بش��يء من الإلماح والإيجاز � الأس��باب 
والدواف��ع في ذلك ولكن ه��ذا لا يلغي رأينا 
في أن تلك الآراء والنظريات والمذاهب التي 
يحمله��ا ش��عر أبي الع��لاء الاجتماعي كونها 
مع��ول هدم وتخريب لبني��ة الحياة الاجتماعية 
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وتعطيلًا لدورها الفاعل والمؤثر في الديمومة 
والحرك��ة والاس��تمرارية والبن��اء ولا يع��ذر 
صاحبها مهما كانت الأس��باب والمس��وغات 
الت��ي دفعته إلى ذلك لأنه��ا تتصادم والأصول 
المس��لّم بها في عالم العقائد والحقائق الدينية 
والمفاهي��م الإس��لامية ولا ينقض��ي العج��ب 
العجاب من بعضهم حينما يلتمسون التبريرات 
والمسوغات للمعري في ذلك، وهم في زحمة 
ث��ورة العواط��ف المتأججة تجاه م��ن يحبون، 
ويري��دون ف��ي دفاعاته��م ومناقش��اتهم ع��ن 
أحبائهم وتلمس في تلك الدفاعات اش��تطاطاً 
بعيداً وتحكماً للحقيقة والصواب وبعيداً عن 
روح الواقعية والهدفي��ة مثلما جاء في كتاب 
)شعراء رثوا أمهاتهم ج1( لمؤلفه السيد محمد 
حسن الطالقاني فقد جاء ما نصه في ص332 
ولم يأكل لحوم الحيوان��ات ومنتوجاتها من 
بيض ولبن وعسل خمساً وأربعين سنة وذكر 
غيره إنه كان نباتياً يشفق حتى على الحيوان 
فكان نباتياً بالمعنى الفلسفي والواقعي معاً، 
وقد امتنع عن أكل اللحوم ونفر منها واقتصر 
على تناول البقول وله في ذلك أش��عار سنأتي 
عليها ونذكر ما نريد الاستشهاد به والتعليق 
علي��ه ووصلت ب��ه )النباتية( إل��ى الامتناع عن 
ش��رب اللبن لأنه يرى أن أطف��ال البهائم أحق 

به من الإنسان.
ونع��د إل��ى رأي البعض م��ن الكتاب في 
مس��ألة تبريرهم لامتناعه ع��ن أكل الحيوان 
ومنتوجاته واقتصاره على النباتات حيث يقول 
البع��ض منه��م وقد اتهم��ه بع��ض المترجمين 
ل��ه بس��بب امتناعه ع��ن أكل لح��م الحيوان 
ومنتجات��ه من لبن وبيض وعس��ل أنه يرى رأي 
البراهمة والحكم��اء النباتيين الذين لا يرون 
إي��لام الحي��وان وإزه��اق الأرواح ول��م يكن 
ل��كل ما قيل نصي��ب من الصح��ة، كما لم 
يكن للمعري داعٍ غير الزهد في ملاذ الحياة، 

والرأف��ة والعطف على الحي��وان وعدم الرضا 
بإزه��اق روحه رغم حله وذكروا له تبريرات 
صرح بها في رس��ائله وش��عره ومنها ما مؤداه 
أن الحيوان يحس بالألم كالإنس��ان وإن الأم 
من��ه يتصدع قلبها إذا أخذ منها ابنها كما هي 
الحال في الإنس��ان عيناً وهي تضن بلبنها بغية 
إرض��اع ولدها، وإن الس��مك يك��ره مفارفة 
الم��اء فإذا أخرج منه اضط��رب وظل يضرب 
بنفس��ه الأرض حتى يموت أو يع��اد إلى الماء 
وإن الطير يرتفع في كبد الس��ماء ويسكن 
أعال��ي الجب��ال والأش��جار هرب��اً من ش��باك 
الصي��اد وإن الدجاج��ة تحرص عل��ى بيضتها 
فتغطيه��ا بجناحيها، وتم��لأ الفضاء بالصراخ 
إذا قرب منها أحد خوفاً عليها وهي تنتظر أن 
تفق��س لترى فرخها بعينه��ا وأن النحل يدخر 
العسل لإطعام صغاره ولا يهون عليه أن يسلب 
غذائهم أحد… وقد بلغ المعري من رقة القلب 
وإره��اف الجس��د حداً جعله يفك��ر في ذلك 
ويحسه تمام الإحساس فلم تعد نفسه تطاوعه 
على أن يهنأ في طعام أزهقت فيه روح ليستلذ 

به آكل أو عص��ب من ذي إدراك علقت 
به نفسه وليس ذلك أكثر من الرحمة 

)والله يح��ب م��ن عب��اده الرحماء( 
� النب��ي7 � والزه��د م��ن س��نن 

المرسلين والأولياء والصالحين. 
ولا نب��ذل كبير عن��اء في رد 

العلائي��ة  التبري��رات  ه��ذه 
والت��ي رددها م��ن كتب 
عن��ه من المعاصرين فإنها 

جلجلوني��ات كلامية لا 
تس��من ولا تغن��ي 
فإنه��ا  تش��بع  ولا 

ال��رد  تحم��ل 
وع��دم القب��ول 
والرفض لها بين 
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طياته��ا لأن المؤلف الكري��م أكد ذلك في 
بداية الس��طور بقوله � رغم حله � ولا ينقضي 
العجب أن المؤلف أورد نصوص آيات كريمة 
دلت على الإباحة والحلية وترغيب البارئ عز 
وجل إلى الاستفادة مت تلك الأنعام والثمرات 

والأرزاق وهي:
1� )قل من حرم زينة الله التي أخرج لعباده 
والطيبات من ال��رزق قل هي للذين آمنوا في 
الحياة الدنيا خالصة يوم القيامة كذلك نفصل 
الآيات لقوم يعلمون( سورة الأعراف/ الآية:32.
2� )وابت��غ فيم��ا آت��اك الله ال��دار الآخرة 
ولا تنس نصيبك من الدنيا( س��ورة القصص/ 

الآية:77.
3� قول��ه )وَالَأنْعَامَ خَلَقَهَ��ا لَكُمْ فِيهَا دِفْءٌ 
وَمَنَافِ��عُ وَمِنْهَا تَأْكُلُونَ* وَلَكُ��مْ فِيهَا جَمَالٌ 
حِي��نَ تُرِيحُ��ونَ وَحِي��نَ تَسْ��رَحُونَ* وَتَحْمِ��لُ 
أَثْقَالَكُ��مْ إِلَى بَلَدٍ لَمْ تَكُونُوا بَالِغِيهِ إِلاَّ بِشِ��قِّ 
الَأنفُ��سِ إِنَّ رَبَّكُمْ لَ��رَءُوفٌ رَحِي��مٌ* وَالْخَيْلَ 
وَالْبِغَالَ وَالْحَمِي��رَ لِتَرْكَبُوهَا وَزِينَةً وَيَخْلُقُ مَا 
لَا تَعْلَمُ��ون*… هُوَ الَّذِي أَنزَلَ مِنْ السَّ��مَاءِ مَاءً 
لَكُمْ مِنْهُ شَ��رَابٌ وَمِنْهُ شَ��جَرٌ فِيهِ تُسِيمُونَ* 
يُنْبِ��تُ لَكُ��مْ بِ��هِ ال��زَّرْعَ وَالزَّيْتُ��ونَ وَالنَّخِي��لَ 
وَالَأعْنَابَ وَمِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ إِنَّ فِي ذَلِكَ لآيَةً 
رُونَ* وَسَ��خَّرَ لَكُمْ اللَّيْلَ وَالنَّهَارَ  لِقَوْمٍ يَتَفَكَّ
وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ وَالنُّجُومُ مُسَخَّرَاتٌ بِأَمْرِهِ إِنَّ 
فِي ذَلِكَ لآيَاتٍ لِقَ��وْمٍ يَعْقِلُونَ* وَمَا ذَرَأَ لَكُمْ 
فِي الَأرْضِ مُخْتَلِفًا أَلْوَانُهُ إِنَّ فِي ذَلِكَ لآيَةً لِقَوْمٍ 
رُونَ* وَهُوَ الَّذِي سَ��خَّرَ الْبَحْرَ لِتَأْكُلُوا  يَذَّكَّ
مِنْهُ لَحْمًا طَرِيًّا وَتَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْيَةً تَلْبَسُونَهَا 
وَتَ��رَى الْفُلْكَ مَوَاخِ��رَ فِيهِ وَلِتَبْتَغُ��وا مِنْ فَضْلِهِ 
وَلَعَلَّكُمْ تَشْ��كُرُونَ*… وَالله جَعَلَ لَكُمْ مِنْ 
بُيُوتِكُمْ سَكَنًا وَجَعَلَ لَكُمْ مِنْ جُلُودِ الَأنْعَامِ 
ونَهَا يَوْمَ ظَعْنِكُمْ وَيَوْمَ إِقَامَتِكُمْ  بُيُوتًا تَسْتَخِفُّ
وَمِنْ أَصْوَافِهَا وَأَوْبَارِهَا وَأَشْعَارِهَا أَثَاثًا وَمَتَاعًا 

إِلَى حِينٍ( سورة النحل/ الآية:5-14 و80.

ولا نب��ذل جه��داً ف��ي التعلي��ق عل��ى ه��ذه 
الآيات الش��ريفة والنداءات الس��ماوية الجليلة 
لأنه��ا أوضح من أن تحتاج إلى تعليق وتفس��ير 
وإيض��اح ولكن يطيب لي أن أذكر تعليقات 
المؤلف نفس��ه قب��ل إيراده له��ذه الآيات وبعد 
الانتهاء م��ن إيرادها حيث وص��ف الممتنعين 
ع��ن الم��آكل والمش��ارب ورف��ض الملذات 
الحلال المش��روعة في الحياة بقوله على أنهم 
لم يعتمدوا في ذلك نصاً شرعياً في النهي ولا 
حديث��اً مروياً في الحرم��ة وكيف ذلك والله 
تعالى يقول… وس��رد الآي��ات التي مرت علينا 
قبل قليل وعلق على الآيات بعد إيرادها بقوله:

)فالآي��ة الأول��ى صريحة في الاس��تنكار 
على من يحرم على نفسه الاستمتاع بالطيبات 
م��ن الرزق، والآية الثاني��ة تأمر بتقديم العمل 
للدار الآخ��رة على العمل للدار الدنيا ولكنها 
ف��ي الوق��ت نفس��ه تلفت نظ��ر كل فرد إلى 
أخ��ذ نصيب��ه من كل ما يروق ل��ه من ملذات 
مش��روعة. والآيات الأخيرة تع��دد النعم التي 
تفضل الله بها على عباده للاس��تفادة منها في 
الدنيا والاس��تعانة بها عل��ى مهام العيش وتدل 
على طريق الانتفاع بها والفوائد التي يستطيع 
الإنسان أن يجنيها منها وتعدد ضرورات الحياة 
من طعام وزينة وفرش ووس��ائط نقل… إلى ما 
هناك من وسائل ومتاع وأرزاق كل ذلك لهذه 
الحي��اة الدنيا وليس فيها ما يع��ود إلى الآخرة 
فلو لم ي��رد لعباده الرخاء والس��عادة والراحة 
لما هيأ لهم كل هذه الوسائل واللوازم. أقول: 
ما دام الأمر كذلك أيها الأخ المؤلف الجليل 
فلم��اذا هدر الوقت وإضاعت��ه وصرف الحبر 
والورق ف��ي أمر وصفته ب��أن الله أراده رخاءً 
وس��عادةً وراح��ة للعب��اد في الحي��اة وبذلك لم 
تستقيم الحالة الاجتماعية وتتقدم المجتمعات 
البش��رية وتتماسك وتقوى وتعطي ثمارها في 
التناسل وأعمار الأرض وديمومة الحياة ومعنى 
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ذل��ك من انصرف عن هذه الأمور س��اهم في 
هدم المجتمعات البش��رية ودعا دعوة صريحة 
إلى تعطيل دور الحي��اة ونقض بنيتها وبالتالي 
يك��ون خراباً ل��لأرض وتحطيماً للمجتمعات 
البش��رية وإس��اءةً بالغ��ة للحي��اة الاجتماعي��ة 
لاس��يما وأنت تقول إن ه��ذه الآية صريحة في 
الاس��تنكار على هذا المس��لك وهو مس��لك 
من يحرم على نفس��ه الاستمتاع بالطيبات من 
الرزق، والآية الثانية تأمر بتقديم العمل للدار 
الآخ��رة عل��ى العمل للدار الدني��ا ولكنها في 
الوق��ت نفس��ه تلفت نظر كل ف��رد إلى أخذ 
نصيب��ه م��ن كل م��ا يروق ل��ه ف��ي الدنيا من 
ملذات مشروعة. والآيات الأخيرة تعدد النعم 
التي تفضل الله بها على عبادة للاستفادة منها 
في الدنيا والاس��تعانة بها عل��ى مهام العيش، 
وتدل على طري��ق الانتفاع بها، والفوائد التي 
يس��تطيع الإنس��ان أن يجنيه��ا منه��ا، وتع��دد 
ض��رورات الحي��اة م��ن طع��ام وزين��ة وفرش 
ووس��ائط نقل… إلى ما هناك من وسائل ومتاع 
وأرزاق كل ذلك لهذه الحياة الدنيا وليس فيه 
ما يعود إل��ى الآخرة ولو لم يرد لعباده الرخاء 
والس��عادة والراح��ة لم��ا هي��أ له��م كل هذه 

الوسائل واللوازم. 
أعتقد أن سطور المؤلف هذه هي كافية 
ف��ي الرد على تبرير تصرف المعري في زهد 
به��ا وإعراض��ه عنها لأن الله � وه��ذا ما قرره 
المؤل��ف � أراد ش��يئاً م��ن باب اللط��ف بعباده 
وتحقيقاً لجانب الس��عادة والراح��ة لهم وأراد 
العب��د المخل��وق ش��يئاً آخ��ر بعيداً ع��ن روح 
الس��عادة والراح��ة وإنما اتجه لض��رب معاقل 
الحي��اة الاجتماعي��ة وتدمي��ر هيكلها ونقص 
بنيتها فتعارضت الإرادتان وأي خلل إذا ما بلغ 
العب��د في تصرفاته ومعتقدات��ه حداً يصل إلى 

الرد على الله والمعارضة مع الإرادة الإلهية.
والأنك��ى م��ن كل ذل��ك ما ذه��ب إليه 

المؤلف في تبري��ر تصرف المعري من أنه لم 
يخالف قول النب��ي7 وفعله وأقوال الصحابة 
الأب��رار وآل بيت��ه الأطه��ار عليه��م الس��لام 
وس��يرهم في تجنب اللذائذ والزهد فيما هو 
ف��وق ما تتطلبه الض��رورة لا ينافي ذلك وإنما 
ه��و منه��ج أخلاقي لأهل الس��يرة والس��لوك 
إلى الله ف��ي مخالفة النف��س وكبح جماحها 
للتمك��ن م��ن الس��يطرة عليها وه��ي رياضة 
روحي��ة خاص��ة بأهله��ا وليس��ت مطلوبة من 
كل الن��اس على تف��اوت طبقاته��م. وتعليقنا 
مع��اذ الله أن يبل��غ الحال بأه��ل البيت النبوي 
الشريف أن يصلوا إلى حد التعارض والتضاد 
م��ع منطلق��ات ودع��وات الكت��اب الكريم 
ومفردات الس��نة النبوية الكريمة والإس��هام 
المتعم��د في ه��دم كيان الحي��اة الاجتماعية 
مادام الأمر كما قال المؤلف نفسه أن بعض 
الآيات دعوة صريحة في الاستنكار فهل يعقل 
أن يكون أهل البيت النبوي الكريمG في 
مع��رض الرد عل��ى الله وأن يكون��وا عرضة 

للاستنكار القرآني:
نع��م ل��م يعرف ع��ن أهل البي��تG أنهم 
تهالكوا على حطام الدنيا الزائل ولا أخذهم 
الش��ره والنه��م والجش��ع والطمع فيم��ا يفنى 
ويزول وإنما نظره��م دائماً إلى المبدأ الأعلى 
والش��عارات الس��امية الباقي��ة وإذا م��ا ذكر 
المؤل��ف الكري��م عن بع��ض أهل الس��لوك 
والعرف��ان أق��والًا وأفع��الًا فنحن ق��د اتصلنا 
وعاشرنا البعض منهم كذلك ومن مقرراتهم 
أن الزه��د لم يكمن في إطال��ة اللحى وعدم 
التأن��ق في الملبس والم��أكل والعزوف التام 
ع��ن الدنيا زواجاً وعلاقات اجتماعية إعراضاً 
المباح��ة  والمش��ارب  الم��آكل  كل  ع��ن 
المش��روعة وإنم��ا تروي��ض النف��س وأخذها 
وتدريبه��ا على أن تهش وتس��تمرئ أكل خبز 
الشعير كما تلتذ وتستمرئ أكل الرز الطيب 
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الجي��د إذا ما توف��ر ذلك وتمك��ن المرء من 
الحصول عليه من طرقه المشروعة ولا يستبد 
به��ا الحزن والرف��ض وعدم الرض��ا والقبول 
إذا م��ا حرم��ت م��ن الحصول عل��ى المآكل 
والمش��ارب الطيبة الهنيئة فإذا ما روض نفسه 
وأخذه��ا على الرضا والقب��ول بكل الحالات 
فه��ذا هو الزهد والرياضة الحقة. وثمة ش��يء 
أخير أس��وقه ف��ي المق��ام أق��ول أن المعري 
وأمثال��ه من الذين يش��فقون عل��ى الحيوانات 
الصغيرة الضعيفة من مثل فرخ الدجاج وأنواع 
الطي��ور الأخ��رى وحت��ى منتوجاته��ا من لبن 
وبي��ض أو عس��ل أقول هل ه��م أرأف من الله 
وأكث��ر منه حنان��اً ومعرفة بم��ا يصلح للعباد 
ف��ي الدارين وبم��ا يعمر البلاد وم��ا تتكامل 
ب��ه الحي��اة الاجتماعية وتتواص��ل به الحركة 
الدنيوية الديناميكية من أجل الأعمار والبقاء 
والاس��تمرار والاس��تثمار فأي رد فاضح وأي 
اعتراض مرفوض مس��تنكر ممن يحرم على 
نفس��ه الطيبات من الرزق وهل بعد استنكار 
الكت��اب الكريم اس��تنكاراً )قل من حرم 
زين��ة الله الت��ي أخ��رج لعب��اده والطيبات من 

الرزق( سورة الأعراف/ الآية:71.
وبالجملة فإن ش��عر أبي العلاء الاجتماعي 
وم��ا تضمن م��ن آراء اجتماعية بش��أن الحياة 
والم��رأة وال��زواج والعلاق��ات البش��رية هي 
عناص��ر هدم وتدمير للحي��اة الاجتماعية وإذا 
استطعنا أن نتس��امح في محاكمته وكذلك 
في عدم مؤاخذته والتماس التبريرات لتشاؤمه 
وانطوائ��ه وعزلت��ه لأن كل أدي��ب ومفكر 
لابد له م��ن أن يدفع الضريب��ة لبيئة وكذلك 
لمحيط تواجد في��ه وعاش بين ربوعه وعصر 
أخ��ذ منه وأثر فيه ولكن هذا كله وأمثاله لا 
يجع��ل خطأه صواباً ولا هدمه إصلاحاً فالغلط 
يظ��ل غلطاً في أي زم��ان وق��ع وإن أبا العلاء 
يعجب��ك ف��ي كل ش��يء وترضي��ك منه كل 

ناحي��ة فه��و إذا فكر كان تفكي��ره خصباً 
وإذا بحث كان بحثه اس��تقصائياً عجباً، وإذا 
زهد كان مثالًا للزهد لا يجارى، وإذا اعتقد 
عقيدة أخلص لها أشرف الإخلاص وأعظمه، 
وإذا ش��ك بلغ به الش��ك أقصاه وإذا كفر بذّ 
جمي��ع الكافرين وتفوق على كل الملحدين 
وإذا تهك��م أزرى ب��كل الذي��ن يس��خرون 
ويتهكم��ون. فالرج��ل أعجوبة عص��ره ولغز 
زمان��ه وس��يظل أعجوب��ة لكل عص��ر ولغزاً 
لكل جيل وسراً يكبو دون حلة المتشوقون 
إلى حل الأس��رار… كل ه��ذا وأمثاله صحيح 
إلا إذا رافقت��ه مفكراً وجاريته مدققاً فهناك 
يصدم��ك أبو الع��لاء ويروعك ويري��ك الحياة 
عل��ى غير ما ه��ي عليه، وعلى غي��ر ما يجب 
أن تكون عليه الحياة ويس��لمك من حيرة إلى 
حي��رة، وم��ن ألم قات��م إلى أل��م حالك نحيف 
إل��ى ي��أس ش��نيع فتقف وق��د هدم��ت ثقتك 
بنفس��ك وبالإنس��انية جمعاء ولعل هذا أش��نع 
ما يروعك م��ن أدب أبي العلاء ومن حكمته 
وآرائ��ه � كم��ا ذه��ب إلي��ه الأدي��ب الأردني 
المع��روف روكس بن زائد العزيزي � وأقول 
أي��ة قيمة لحياة اجتماعية تحت ظل هذه الآراء 
والحكميات والأشعار الاجتماعية التي يتفوه 
به��ا المعري ولعل تش��اؤم أب��ي العلاء المعري 
ال��ذي قاده إلى أس��مى ما ف��ي الحياة من زهد 
صارم جبار يلهي الناس عما في أدبه وأفكاره 
م��ن عناص��ر اله��دم الاجتماع��ي والتدمي��ر.

ولكن نظرةً مدققةً فاحصة تريك الرجل 
يحم��ل مع��ول اله��دم والتدمير ج��اداً مخلصاً 
ماضياً قدماً لا يلوي على شيء فلابد � والحالة 
ه��ذه � للذي يريد الخير لهذه الأمة ولش��بيبتها 
وللمجتمع بصورة عامة وللحياة الاجتماعية أن 
تس��تقر وأن ترسى دعائهما على أسس وطيدة 
ولس��مة هذا الش��اعر العبقري العملاق من أن 
ينب��ه على أغلاطه الفلس��فية وليس يهمني بعد 
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ه��ذا أن يكون الرج��ل معذوراً بالنس��بة إلى 
حالته النفسية وبالنسبة إلى العصر الذي عاش 
فيه والوس��ط الذي كان يس��توحيه وكل ما 
يهمني ما تتركه أفكاره في نفس من يقرأها 
ولنش��ير بش��يء من الإيجاز والاستش��هاد إلى 
بعض آرائه الش��عرية الاجتماعي��ة التي أخفق 
فيها اخفاقاً ذريعاً وحملت بين طياتها معول بل 
مع��اول الهدم والتدمير والتخريب الاجتماعي 
التي لو كتب لها الأخذ والقول والبقاء لشلت 
حركة المجتمع وتحطمت الحياة الاجتماعية 
من الأس��اس ولكن والحمد لله كانت آراء 
المعري الاجتماعية في وقتها موضع المناقشة 
وعدم التس��ليم بها أصلًا وقد رد عليه س��ابقاً 
ولاحقاً من لدن من يرى الحياة الاجتماعية أن 
تمضي قدماً عبر حركة ديناميكية متطورة 

نحو الأفضل والتجدد والاستمرارية والبقاء.

ال���������������زواج:
م��ن الطبيع��ي إذا أع��رض أب��و العلاء عن 
النس��ل، أن يع��رض ع��ن الزواج لأنه س��بيله، 
ولأن فيه ش��روراً أخرى ذكرها غير مرة في 
اللزومي��ات يعرفها من ق��رأ تائيته التي نظمها 

في ذم النساء ومطلعها:
ترن�م ف��ي نهارك مستع��يناً

بذك���ر الله في المترنم���ات
على أنه قد نهى عن الزواج نصاً فقال:

فإن أنت لم تملك وشيك فراقها
فعف ولا تنكح عواناً ولا بكرا
وذلك جاءه من سوء ظنه بالنساء واعتقاده 
أن العف��ة والإحص��ان فيه��ن ن��ادرة ولعل هذا 

جانب من تشييع الشيخ آغا بزرك الطهراني في الثالث عشر من ذي الحجة 1389ه� 
في الصحن الحيدري الشريف، ويظهر الخطيب السيد جواد شبر مؤبناً للفقيد
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ال��رأي ه��و )المزدكي��ة( الت��ي أش��ار إليه��ا 
الذهبي في ترجمته لأبي العلاء ونس��ب ش��يئاً 
منه��ا إل��ى رس��الة الغف��ران، لاش��تمال ه��ذه 
الرسالة على ألوان من إباحة القرامطة يرويها 
رواية الساخط عليها. وفي اللزوميات ما يؤيد 
مي��ل أبي العلاء في بعض أطواره إلى الإباحية 
والمشاعية في النساء، فهو لا يفرق في حكم 

العقل بين ابن الحرة وابن الزانية فيقول:
وسيان مَن أمهُ حرة     حصان ومن أمه زانية

ويقول:
وما ميّز الأطفال في أشباحها

للع���ين ح��������لّ ولادةٍ وعه�����������ارِ
ويذهب الدكتور طه حسين إلى أبعد من 
ذلك في مقالته الخامسة الموجودة في كتابه 

)تجديد ذكرى أبي العلاء( حيث يقول:
وسترى أن مذهب أبي العلاء في الأخلاق 
لا يناف��ي في هذا ال��رأي. والعجب أنه حكم 
المنفع��ة المطلقة في ال��زواج، فكان نصيحاً 
مخلصاً حين تصب��ح للناس في أمره فقد رأى 
أن الزواج ش��ر على الرجل، لأنه يكلفه مؤناً 
وأثقالًا فنهاه عنه، ورأى الزواج خيراً للمرأة، 
لأن��ه يرفع عنها أثقال الحياة، فأمر والدها أن 
يلتم��س لها الزوج، واضطره ذلك إلى تناقض 

يقول فيه: 
واطلب لبنتك زوجاً كي يراعيها

وخوف ابنك من نسل وتزويج
فلما فرغ لنفس��ه، ولم ينظر في المس��ألة 
نظراً اجتماعياً كره الزواج فعاش ولم يتزوج 

وأعلن إعجابه بسيرة الرهبان، فقال:
ويعجبني عيش الذين ترهبوا

سوى أكلهم كد النفوس الشحائح
ال�ح��ي�����������اة:

وم��ن عناصر اله��دم والتدمير الاجتماعي 
قوله:

على الولد يجني والدٌ ولو أنهم
ولاةٌ على أمصارهم خطباء
فرجل يعتقد أن الحياة جناية إنما هو رجل 
يحمل معول الهدم الاجتماعي وإن كان يقول 
ذلك مخلصاً فيه كل الإخلاص، ودليلنا على 
إخلاص��ه أن��ه عمل بما قال حرف��اً بحرف فلم 
ي��رد أن يك��ون ول��داً لا في الح��لال ولا في 
الح��رام. لئلا يكون جاني��اً على أولاده كما 

كان والده � في اعتقاده � جانياً عليه:
هذا جناه أبي عليّ      وما جنيت على أحد

ولم��ا كان الرج��ل فيلس��وفاً أو على أقل 
تقدير كان مش��تغلًا بالفلسفة فإن من أبسط 
قواعد الفلسفة لا بل من بديهياتها � إن الوجود 
ول��و في الجحيم خير من عدم الوجود �، وإن 
المعرف��ة � إطلاق��اًًًًً � خي��ر من الجه��ل إطلاقاً 
والأحياء يعرفون ما لا يعرفه الذي حكم العدم 
فكيف إذن يا شيخ المعرة وفيلسوفها تقول: 

وإذا أردتم بالبنين كرامة
فالحزم أجمع تركهم في الأظهر

م��ن  الإنس��اني  المجتم��ع  يصي��ب  م��اذا 
الاضطراب والفوضى لو اعتقد كل فرد من 
أف��راده أن وجوده نكبة لا يس��تحق والده من 
أجلها سوى الحقد والكراهية والعقوق جزاءً 

وفاقاً لجنايته عليه بإيجاده إياه:
ضل الذي جعل ابناً للروى غرضاً

إن عُقَّ فهو على جرم يكافيه
تص��ور مجتمعاً كل أف��راده ينقمون على 
آبائه��م لأنه��م كانوا الس��بب ف��ي وجودهم 
وتصور حالة هذا المجتمع من البؤس والشقاء 
م��ع أن الب��ارئ عز ش��أنه لم يخل��ق الناس إلا 
ليس��عدوا فإذا كانوا لا يسعدون فما ذلك إلا 
لأنه��م لا يري��دون أن يس��عدوا أو لأنهم ضلوا 

طريق السعادة

التتمة في العدد القادم
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الحَوْراءِ ــةَ  رَوْضَ طرفي  يممت 
جنّاتهِا في  وقفتُ  كالزائرينَ 
والمرتضى المصطفى  عبيرُ  فَهُنا 
كربلا وقائع  لي  ــراءت  ت وَهُنا 
السبا صُورُ  لبَصيرَتي  دتْ  وَتجسَّ
حَــيْــدرٍ عقيلةُ  مــولاتــي  وكـــأنَّ 
الورى خير  يا  اهُ  ــدَّ ج يا  وتقولُ 
طوراً أنوحُ عليك يا شمس الهُدى
وضلعِها للبتولِ  طــوراً  ــوحُ  وأن
محرابه في  المقتول  أبي  وعلى 
عَبرتي طوراً  تَسيلُ  الزكي  وعلى 
فمُصابُهم وصحبُهُ  الحُسينُ  أما   
لرُزئهِ ضجَّ  والملكوتُ  فالعرشُ 
مُكوَنٍ كُل  ضميرَ  المصابُ  هزَّ 
جٌ مُضرَّ بالدماءِ  حُسَينٌ  هــذا 

على  لهفي  فوا  عطشاناً  ذبحوهُ 
حُسراً بناتُك  سيقت  قد  ــدّاهُ  جَ
يَزل لم  متوني  على  السياط  أثرُ 

ولائي صميم  من  دمعاً  وأسلتُ 
ــذاءِ الَأش بأطيبِ  الفؤادَ  أُحيي 
الــزَهــراءِ ريحانةِ  من  ــاحَ  ف قد 
الشُهداءِ وجُملَة  الحُسَيْنُ  حَيْثُ 
ــوراءِ ــاش ع للشام  وتــحــوّلَــت 
حمراءِ بدَمعةٍ  إلــيَّّ  خــرَجَــت 
عزائي المعادِ  حتى  ينقضي  لا 
بإزائي ينتحب  الموالي  وأرى 
الأعــداءِ بحملةِ  الشهيدَ  وأرى 
دمائي بفيض  ــي  ــاق أم تنهلُّ 
بلوائي من  واحَسناهُ  وأصيحُ 
الأحياءِ عــوالــمَ  أســاهُ  أشجى 
الأرزاءِ ــمُ  ــظ أع هــذا  اهُ  جــــدَّ
ندائي الكائنات  قَلبَ  وأذابَ 
مــاءِ بشربة  ــي  آخ سقيت  هــلا 
ــلاءِ الأش زع  مــوَّ الذبيحِ  ــي  أخ
بالأسراءِ أوصيتَ  وكم  أســرى 
إيِذائي في  ــوْمُ  ــقَ ال جــدَّ  اهُ  جَـــدَّ

Jعند الحوراء زينب
شعر

 السيد مرتضى السندي
أستاذ في الحوزة العلمية الزينبية

قصي�دة:



 في الحادي عشر منه ولد الإمام علي بن موسى الرضاA سنة 148هـ .
 وفي السادس عشر منه  ولد كافي الكفاة الصاحب بن عباد سنة 326هـ .

 وفي الثالث والعشرين منه كان خروج النبي7 لحجة الوداع سنة 10هـ .
.Aوإبراهيم الخليل Aوفي ليلة الخامس والعشرين منه ولد عيسى بن مريم 

 وفي يـوم الخامـس والعشرين منه دحيـت الأرض من تحت الكعبة وسـطحت على وجه 
الماء، وهو أول يوم نزلت فيه الرحمة من السماء إلى الأرض.

 وفي آخره استشهد الإمام محمد بن علي الجوادA سنة 220هـ .

 في الأول منه زوّج النبي7 سـيدة النسـاء فاطمة الزهراءJ من أمير المؤمنين علي بن 
أبي طالبA سنة 2هـ .

 وفي الثالـث منـه أمر النبي7 عليـاAً أن يلحق أبا بكر  ويأخذ منه سـورة براءة بأمر 
جبرئيل عن رب العزة، فأخذها أمير المؤمنينA منه وأداها سنة 9هـ .

 وفي السابع منه استشهد الإمام محمد بن علي الباقرA سنة 114هـ .
 واليوم التاسـع منه يوم عرفة، وفيه استشـهد مسلم بن عقيلA في الكوفة سنة 60هـ. 
وفي هذا اليوم أمر الله تعالى النبي7 أن يسد جميع الأبواب والنوافذ التي كانت مفتوحة 
في مسجد رسول الله7 سوى باب أمير المؤمنينA. وفي هذا اليوم أيضاً أنزل الزبور 

.Aعلى النبي داود
 Aًوفي اليـوم الثامـن عشر منه عيد غدير خم، وهو اليـوم الذي أقام فيه النبي7 عليا 
بأمـر الله تعـالى في غدير خم ونصبه إمامـاً وولياً على الخلق أجمع سـنة 10هـ وذلك عند 
رجوعـه مـن حجة الـوداع، فهو عيد الله الأكـبر وعيد آل محمد الأعظم وعيد شـيعتهم 
ومحبيهـم المبارك وهـو أعظم الأعياد وأفضلها وأشرفها قـدراً وأكثرها بركة فمن ادعى 

..في الذاكرة
شهر ذي القعدة:

شهر ذي الحجة:



أنه محب لمحمد وآله الطاهرين يجب عليه أن يظهر الفرح والسرور فيه ويعرف قدر هذا 
العيـد وفضلـه وشرفه، فقد روى أن يوم الغدير بين الفطـر والأضحى والجمعة كالقمر 

بين الكواكب.
وهو اليوم الذي أنجى الله تعالى فيه إبراهيمA من نار نمرود.

وهو اليوم الذي أقام فيه موسى بن عمرانA أخاه هارونA خليفة من بعده.
وهو اليوم الذي أظهر عيسىA وصيه شمعون الصفا.

وفي مثـل هـذا اليـوم قتل عثمان بن عفان سـنة أربع وثلاثين من الهجـرة وكان له من 
العمر يوم قتل اثنان وثمانون سنة. 

وفي مثل هذا اليوم بويع أمير المؤمنينA ورجع حقه إليه.
وفي مثـل هذا اليوم فلج موسـى بـن عمرانA على السـحرة وغلبهم وأخزى الله 

تعالى فرعون وقومه.
وفي مثل هذا اليوم أشهد سليمان بن داودA سائر رعيته على استخلافه آصف بن برخيا.

 وفي الثاني والعشرين منه استشهد ميثم التمارL سنة 60هـ .
 وفي الرابـع والعشريـن منـه تصدق أمـير المؤمنينA وهو راكع في الصـلاة بخاتمه على 
المسـكين سـنة 10هـ فأنزل الله تعالى فيه: ﴿إنما وليكم الله ورسـوله والذين آمنوا الذين 

يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة وهو راكعون﴾.
 وفي مثل هذا اليوم أيضاً باهل النبي7 بعلي وفاطمة والحسن والحسينG نصارى 

نجران.
 وفي ليلة الخامس والعشرين منه تصدق علي وفاطمة والحسن والحسينG على المسكين 

واليتيم والأسير بقوتهم وهي ثلاثة أقراص من الشعير.
 وفي اليوم الخامس والعشرين منه أنزل الله تعالى فيهم سـورة )هل أتى( فينبغي للمؤمنين 
والمحبين لهم أن يقتدوا بهم ويتصدقوا على الفقراء والمساكين بما يمكنهم في مثل هذا اليوم.
 وفي السـادس والعشريـن منـه طعن عمر بن الخطـاب بخنجر أبي لؤلؤة ومـات في اليوم 

التاسع والعشرين منه سنة 23هـ .
 وفي السابع والعشرين منه قتل مروان الحمار فانقرضت دولة بني أمية.
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طالم������ا تعرض الأنبياء والمصلحون والعظم������اء والمبدعون على 
اختاف درجاتهم لحسد الحاسدين وبغض المناوئين وحقد المتضررين 
عند تطبيق الش������رائع والقوانين والمفاهيم الإصاحية، كل حس������ب درجة 

تفوقه، وسمو منزلته، وتأثيره في ميزان الحياة.

أبو طالب..
مسلم بقلبه ولسانه

طالب علي الشرقي

ينابيع
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ولا يظهر ذل��ك جلياً إلا في زمن التردي 
وتس��لط الجباري��ن الذي��ن يخش��ون الحق، 
وينف��رون م��ن الحقيق��ة. إنه��م لا يملكون 
أس��باب الخير والحكمة، ويس��عون جادين 
لتش��ويه كل جميل لقبح س��ريرتهم وفراغ 
محتواه��م من الفضيل��ة. ولأج��ل أن يقنعوا 
أنفس��هم بأنه��م ش��يء، لا يترك��ون عَلَم��اً 
أو رم��زاً أو أنموذج��اً عظيم��اً إلا وألصق��وا 
ب��ه عيوبه��م وأدرانه��م، ظناً منه��م أنهم هم 
الغالبون، وما علموا أن الله يظهر الحق ولو 

بعد حين.
وهكذا كان الأم��ر مع أمير المؤمنين 
الإم��ام علي بن أبي طال��بA الذي عُرف 
بدوره المتميز في حماية الإس��لام وإرس��اء 
قواع��ده بقوة إيمانه وفدائيته وعلمه ونزاهته 

وفروسيته النادرة.
وحي��ن يكون الدين الجديد ناس��خاً لما 
قبله من العقائد، ومبطلًا للس��يء من السنن 
والعادات والمعاملات فلا يسلم من الأعداء، 
ولذا ينبغي أن يكون للس��يف دور لم يكيد 
للإس��لام والمس��لمين، فكان ل��ذي الفقار 
الق��دح المعل��ى ف��ي حماية القي��م والأخلاق 
والش��رائع التي جاء بها الوحي الأمين. ومن 
أن يتصدى الحاق��دون والمتضررون للإمام 
عل��يA بكل ثقله��م ويحرموه من حقوق 

كثيرة…
وبعد استش��هادهA تولى أعداؤه مهمة 
طم��س فضائله والك��ذب والوضع والطعن 
 Aفيه. وكان التش��هير بوالده أبي طالب
واتهامه بع��دم الإيمان بالإس��لام، من جملة 
الوس��ائل الت��ي حارب��وه بها. ونس��بوا أن أبا 
طال��ب كفل رس��ول الله7 قبل التكليف 
بالنب��وة، وقد رباه في بيت��ه وأحاطه بالحنان 
والدع��ة وحس��ن التربي��ة، حت��ى كأن الله 
)تب��ارك وتعال��ى( لما اختار رس��وله من بني 

هاش��م اختار لتنش��ئته هذا الع��م الكريم، 
وكان الله تبارك وتعالى قد هيأ لأبي طالب 
أن يعلم من أمر ابن أخيه ما لا يعلمه غيره)1(. 

فتولى حمايته عندما صدع بالدين الحق.
لق��د ذه��ب البع��ض إلى أن ع��دم إعلان 
أبو طالب لإس��لامه يدلّ عل��ى أن مات وهو 
عل��ى غي��ر دي��ن الإس��لام، وه��ذا م��ردود 
مرف��وض لأن ع��دم إع��لان الش��يء لا يدل 
عل��ى عدم حصوله. كما أن المروجين لهذه 
الفري��ة اعتمدوا مصادر معروف��ة بانحرافها 
وبمواقفها الس��لبية من الإمام عليA، في 
حي��ن وردت عن أئمة أه��ل البيتG � وهم 
الذي��ن أذه��ب الله عنهم الرج��س وطهرهم 
تطهي��راً � أخبار صريحة تؤكد إس��لام أبي 

طالب وأنه مكذوب عليه.
ولو س��لمنا جدلًا بعدم إعلان أبي طالب 
إس��لامه في تل��ك الظ��روف، ألا يعني ذلك 
أن العناي��ة الإلهية ق��د ألهمته ذلك الموقف؟ 
لأن إعلان إس��لامه يفقده القدرة على حماية 
الرس��ول7 ويصب��ح أمام قري��ش كأحد 
أتباع محمد7 فيس��هل عليهم قهره وتجاوز 
ح��دوده. لق��د س��د الطري��ق أم��ام قريش، 
وحمى الإسلام والمسلمين بشخص الرسول 

الكريم7.
إن إس��لام أبي طالب تؤك��ده المواقف 
الصعبة التي وقفها إبان بزوغ فجر الرس��الة. 
وليس عسيراً الرجوع إلى الحوادث اليومية 
والأحداث الجس��ام الت��ي كان لأبي طالب 
دور متمي��ز فيها. وإن البداية تش��ير بوضوح 
إلى اس��تقرار ضميره وثقت��ه بنهج ابن أخيه. 
فعندم��ا وج��د ول��ده )علي��اAً( ق��د صدق 
رس��ول الله7 وآمن بدعوته لدين الإسلام 
ق��ال ل��ه: )يا بني إن��ه لم يدعُ��ك إلا إلى خير 

فالزمه()2(.
وحين ش��اهد أبو طالب رس��ول الله7 
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يصل��ي والى جانبه عل��يA أمر أبو طالب 
ابنه جعفر بقوله: صل جناح ابن عمك)3(. فما 
الذي دفعه لزج ابن��ه الثاني في هذه المنازلة 
بي��ن الإيم��ان والش��رك، وهل ف��ي الوجود 
أغل��ى من الولد؟! إنه الإيم��ان الصادق. قال 
أمي��ر المؤمنين الإمام عليA: كان والله 
أبو طالب عبد مناف بن عبد المطلب مؤمناً 
مس��لماً يكتم إيمانه مخافة على بني هاش��م 

أن تنابذها قريش)4(.
ولم��ا اش��تد الأم��ر على رس��ول الله7 
وظن أن لا حامي له، وبان الحزن على محياه 
الش��ريف قال له عمه أبو طال��ب: )اذهب يا 
اب��ن أخي فقل م��ا أحببت فوالله لا أس��لمك 

لشيء أبداً()5(.
ثم موقفه الصلب من قريش ومشاركة 
النبي7 والمس��لمين سني العسر في شعب 
أب��ي طالب، وم��ا عانوه من وط��أة الحصار 
والج��وع. وحي��ن أبلغ��ه النب��ي7 بمصي��ر 
)الوثيق��ة( توجه أبو طالب إل��ى قريش بثقة 
عالية بصدق نبوءة ابن أخيه. وقد ظهر الحق 

أمامه.
ولم يختلف اثنان ف��ي إصرار أبي طالب 
عل��ى الوق��وف إل��ى جانب رس��ول الله7 
ونصرت��ه، وحمل الس��يف في س��بيل نجدته 
حتى قال الرس��ول7: )ما نالت مني قريش 

شيئاً أكرهه حتى مات أبو طالب(.
ق��ال ابن أبي الحديد: وجاء في الخبر أنه 
لما توفي أبو طالب أوحي إليهA وقيل له: 
اخ��رج منها فق��د مات ناص��رك)6(. والوحي 
لا يأتي إلا بأم��ر الله جل جلاله. وهذا يعني 
أن أب��ا طالب قد نال رضا الله وتأييده بدليل 

التصريح بكونه ناصر النبي7.
فعل��ى أي دي��ن كان أب��و طال��ب إن لم 
يك��ن على دين الإس��لام؟ وكيف نفس��ر 
نصرته للإس��لام ذلك الدين ال��ذي دعا إلى 
التوحي��د وتكفي��ر م��ن تديّ��ن بغي��ره. قال 
تعالى: )إن الدين عند الله الإسلام()7(، وقال 
تعالى: )ومن يبتغ غير الإسلام ديناً فلن يقبل 

منه()8(.
لم��اذا لا ينتص��ر لدين��ه ول��و بكلمة إن 
كان ل��ه دين آخر. فهل كان أبو طالب بلا 

دين؟
)… وعندما ماتت فاطمة بنت أسد زوجة 
أب��ي طال��ب وأم الإم��ام عل��يA كفنه��ا 
رس��ول الله7 بقميصه، وحف��ر لها لحدها 
بي��ده الش��ريفة واضطج��ع في��ه، ودع��ا لها. 
فقيل له يا رس��ول الله رأيناك صنعت ش��يئاً 
ل��م تصنه بأحد قبله��ا؟ قال7 لأنها كانت 
من أحس��ن خلق الله صنعاً بعد أبي طالب()9( 
فجعله��ا � على مالها من منزلة عظيمة عنده � 
بعد أبي طالب بالمرتبة. فهل يفضل النبي7 
مش��ركاً على مسلمة مؤمنة؟! ثم إن فاطمة 
بنت أسد كانت في عصمة أبي طالب حتى 

وفاته)10(.
ومن المعلوم المشهور أن النبي7 كان 
يح��ب عمه أبا طال��ب. فلو كان كافراً لما 
جاز له أن يحبه، وقد نهى القرآن المجيد عن 
محبة الكافر كأن من. قال تعالى: )لا تجد 
قوم��اً يؤمنون ب��الله واليوم الآخ��ر يوادون 
من حادّ الله ورس��وله ولو كانوا آباءهم أو 
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أبناءهم أو إخوانهم أو عشيرتهم()11(.
دعنا نتوجه بالسؤال إلى غير المسلمين، 
إل��ى بول��ص س��لامة أو جب��ران أو ج��ورج 
جرداق وأمثالهم فنقول لهم: كيف توصلتم 
إلى معرفة إسلام أبي طالب؟ فجوابهم هو: 
إن الأطراف المحايدة لا يعنيها إلا الحقيقة، 
بينم��ا نج��د بعض م��ن وقع تحت وط��أة داء 
العناد من المس��لمين كالكات��ب الكبير 
الأستاذ عباس محمود العقاد يقول: )حكي 
عن هش��ام بن الس��ائب الكلبي عن أبيه في 
رواية لا نثبتها ولا ننفيها(. ولم يذكر س��بباً 
مقنع��اً أو غي��ر مقنع لهذا الت��ردد. ثم ذكر 

الرواية التي تقول:
إن أب��ا طال��ب لم��ا أحس بالم��وت جمع 
إليه وجوه قريش فأوصاهم فقال: يا معش��ر 
قري��ش إن��ي أوصيك��م بمحمد خي��راً فإنه 
الأمين في قريش والصدّيق في العرب. وهو 
الجامع لكل ما أوصيكم به. وقد جاء بأمر 
قَبلَه الجنان وأنكره اللسان مخافة الشنآن، 

وأي��م الله كأني أنظر إل��ى صعاليك العرب 
وأهل البر في الأطراف والمس��تضعفين من 
الن��اس قد أجاب��وا دعوته وصدّق��وا كلمته 
وعظّم��وا أمره فخاض به��م غمرات الموت 
فص��ارت رؤس��اء قري��ش وصناديه��ا أذناباً 
وإذا  أرباب��اً،  ودوره��ا خراب��اً وضعفاؤه��ا 
أعظمه��م عليه أحوجه��م إلي��ه وأبعدهم عنه 
أحظاهم عنده، قد محضته العرب ودادها، 
وأصفت له فؤادها وأعطته قيادها. يا معشر 
قريش كونوا ل��ه ولاة ولحزبه حماة، والله 
لا يس��لك أحدٌ سبيله إلا رشد ولا يأخذ بهديه 
إلا س��عد، ول��و كان لنفس��ي م��دّة ولأجلي 
تأخي��ر لكففت عن��ه الهزاهز ولدفعت عنه 

الدواهي)12(. 
وم��ن صن��ف المعاندي��ن أو المنحرفي��ن 
ع��ن جادة الحقيقة أيض��اً الكاتب المصري 
المعروف أحمد أمين، الذي يقول في كتابه 
)الأخ��لاق( في معرض حديثه عن الش��جاعة 
الأدبي��ة: )حكي عن رس��ول الله صلى الله 

عن الإمام الصادق عن آبائهG أن أمير المؤمنينA كان ذات يوم جالس��اً 
ف��ي الرحبة والناس حوله مجتمعون، فقام إلي��ه رجل فقال: يا أمير المؤمنين أنت 

:Aبالمكان الذي أنزلك الله به وأبوك معذب في النار؟! فقال له علي
»مه، فضّ الله فاك، والذي بعث محمداً بالحق نبياً لو ش��فع أبي في كل مذنب 
على وجه الأرض لش��فعه الله فيهم، أبي معذب في النار وابنه قسيم الجنة والنار؟! 
وال��ذي بعث محمداً بالحق نبياً، إن نور أبي ي��وم القيامة يطفئ أنوار الخلائق إلا 
خمس��ة أنوار: نور محمد7 ونوري ونور الحس��ن والحسين ونور تسعة من ولد 
الحسين، فإن نوره من نورنا الذي خلقه الله تعالى قبل أن يخلق آدم بألفي عام«.
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عليه وس��لم وق��د جاء إلي��ه عمه أب��و طالب 
ينصحه بالعدول عن دعوة الناس. فقال له: يا 

عم والله لو وضعوا الشمس في يميني...(.
والحقيقة التي غاب��ت عن أحمد )أمين(: 
أن أب��ا طالب ل��م يكن قد ج��اءه ناصحاً بل 
جاءه عارضاً ما جاءت به قريش. فهو الأمين 
في نقل الدعوى وهو الأمين في رد الجواب. 
ولم يكن أحمد أمين أميناً في نقله وقصده. 
وإن أب��ا طال��ب لم يحاج��ج أو ينصح في أي 
أم��ر معروض على رس��ول الله7 بل كان 
مؤي��داً ومنافح��اً، وقد حمل الس��يف للدفاع 
ع��ن الرس��ول7 ودينه، ولم يك��ن مرتاباً 
في صحة دعوة الرسول وصدق رسالته حتى 
نصحوه بالعدول عنها بل هو الذي قال لولده 
عل��يA: يا بني إنه لم يدعُ��ك إلا إلى خير 

فالزمه.
ألي��س  إذن؟  الإيم��ان  يك��ون  كي��ف 
غريباً أن يُعد الطلقاء الذين حاربوا الإس��لام 
والمسلمين عش��رين عاماً، مسلمين لقولهم 
بالش��هادتين في ظروف معروفة ولا يُعد أبو 
طالب مس��لماً برغ��م مواقفه الت��ي أوصلت 
الإس��لام إل��ى بر الأم��ان؟! علماً بأن��ه قالها 
فع��لًا � الش��هادتين � بش��هادة الصحاب��ة وآل 

 .)A)13البيت
وعل��ى س��بيل المقارن��ة نذكر م��ا نقله 

الأستاذ الدكتور شوقي ضيف)14( فقال: )...
ففي أخبار سويد بن الصامت أنه قدم مكة 
حاج��اً أو معتمراً فتصدى له رس��ول الله7 
فدع��اه إل��ى الله عز وج��ل وإلى الإس��لام، 
فق��ال له س��ويد: لع��ل الذي مع��ك مثل الذي 
مع��ي. فق��ال ل��ه رس��ول الله7: وم��ا الذي 
مع��ك؟ ق��ال: مجلة لقم��ان، يعن��ي حكمة 
لقمان، فقال رس��ول الله7: أعرضها عليَّ 
فعرضه��ا علي��ه، فقال7: إن ه��ذا الكلام 
حس��ن، والذي معي أفضل منه، قرآن أنزله 
الله عليَّ وهو هدى ونور. فتلا عليه رس��ول 
الله7 القرآن، ودعاه إلى الإسلام فلم يبعد 
وق��ال: إن هذا القول حس��ن ثم انصرف. ثم 
وف��د المدينة عل��ى قومه فلم يلب��ث أن قتلته 
الخزرج. فكان رجال من قومه يقولون: إنا 
لنراه مات مس��لماً. فلم��اذا لا يكون حامي 
الرسول7 والمدافع عنه مسلماً؟ هل وجد 
الحاق��دون موقفاً أو كلم��ة أو تصرفاً لأبي 
طالب يتعارض م��ع الدين الجديد أو يختلف 
م��ع نهج الرس��ول7 ودعوت��ه؟! كلا، لم 
يج��دوا إلا التأييد والدف��اع إلى آخر يوم من 

حياتهS بيدَ أنه والد علي ليس غير.
وحي��ن ينح��در الوج��دان إلى مس��تنقع 
التعصب، يذهب بعض المفس��رين لكتاب 
الله المجي��د إلى أن أب��ا طالب هو المقصود 
بما جاء في سورة الأنعام: )وإن يروا كل آية 
لا يؤمنوا بها حتى إذا جاءوك يجادلونك يقول 
الذي��ن كفروا إن هذا إلا أس��اطير الأولين 
وه��م ينهون عنه ينأون عنه وإن يهلكون إلا 
أنفس��هم وما يشعرون(. يقول الأستاذ عباس 
محمود العقاد: فقد وهم أولئك المفس��رون 
فلم يك��ن أبو طالب ممن يلق��ون النبي7 
ليجادلوه فيصدق عليه ذلك التفسير. واضح 
من خطأ هؤلاء المفس��رين هنا ظنهم أن أبا 
طال��ب مقصود بع��د وفاته بقول��ه تعالى في 
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س��ورة القصص: )إنك لا ته��دي من أحببت( 
ف��إن س��ورة الأنع��ام ق��د نزلت بعد س��ورة 
القصص كما جاء في كتاب الإتقان، فلا 
هداية ولا ج��دال ولا نهي عن أذى النبي بعد 

الوفاة)15(.
وذكر الطبرسي في تفسيره للآية )26( 
من سورة الأنعام: قد ثبت إجماع في تفسيره 
للآية )26( من سورة الأنعام: قد ثبت إجماع 
أه��ل البي��تG عل��ى إيم��ان أب��ي طالب، 

وإجماعهم حجة…
وي��دل على ذلك أيضاً م��ا رواه ابن عمر: 
أن أب��ا بكر جاء بأبيه أبي قحافة يوم الفتح 
إل��ى رس��ول الله7 فأس��لم. فق��ال7: ألا 
تركت الش��يخ فآتيه، وكان أعمى، فقال 
أبو بكر: أردت أن يأجره الله تعالى. والذي 
بعث��ك بالحق لأنا كنت بإس��لام أبي طالب 

أشد فرحاً مني بإسلام أبي()16(.
عل��ى أن صاح��ب الغدي��ر لا يأخ��ذ بهذه 
الرواي��ة ول��ه بح��ث مط��وّل غاية ف��ي الدقة 
والوثاقة، قد أحاط بالعش��رات من الأخبار 
الموث��ق  والش��عر  المس��ندة  والأحادي��ث 
والتحلي��لات العلمية والمنطقي��ة. وقد انتهى 
بيقي��ن وبره��ان مبي��ن أن أب��ا طال��ب كان 

مسلماً بقلبه ولسانه)17(

)1( ج��ورج ج��رداق، الإم��ام عل��ي ص��وت العدال��ة 
الإنسانية ص34.

)2( ابن الأثير، الكامل في التاريخ 2: 58.
)3( عبد الحسين الأميني، الغدير 7: 356.
)4( عبد الحسين الأميني، الغدير 7: 388.
)5( ابن الأثير، الكامل في التاريخ 2: 64.

)6( سورة آل عمران، الآية:19.
)7( سورة آل عمران، الآية: 58.

)8( عل��ي ب��ن محمد المغربي اب��ن الصبّاغ، الفصول 
المهم��ة ف��ي معرفة أح��وال الأئم��ة، ط3 ص14 

باختصار.
)9( عبد الحسين الأميني، الغدير 7: 389.

)10( سورة المجادلة، الآية: 22.
)11( عب��اس محم��ود العق��اد، مطلع الن��ور ص178. 
وانظ��ر: ابن حج��ة الحموي في ثم��رات الأوراق 
بهامش المس��تطرف في كل ش��يء مس��تظرف 

ج2 ص14.
)12( عبد الحسين الأميني، الغدير 7: 369.

)13( تاريخ الأدب العربي، العصر الجاهلي ص86.
)14( مطل��ع الن��ور ص178 ، منش��ورات دار الهلال 

بمصر.
)15( مجمع البيان في تفسير القرآن 2: 287.

)16( عبد الحسين الأميني، الغدير 7: 321.
)17( المصدر السابق 7: 330 وما بعدها.

ع��ن النبي7 أنه ق��ال لعلي أمير المؤمنينA: إنما مثل��ك مثل )قل هو الله 

أحد( فإنه من قرأها مرة فكأنما قرأ ثلث القرآن، ومن قرأها مرتين فكأنما قرأ ثلثي 

القرآن، ومن قرأها ثلاث مرات فكأنما قرأ القرآن، وكذلك من أحبك بقلبه كان له 

مثل ثلث ثواب العباد، ومن أحبك بقلبه ونصرك بلس��انه كان له مثل ثلثي أعمال 

العباد، ومن أحبك بقلبه ونصرك بلسانه ويده كان له مثل ثواب أعمال العباد.
المحاسن 1/ 251

مثلك كمثل سورة التوحيد



للفضيلة نجومها
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لق��د عان��ت الثقاف��ة العراقية 
أزم��ة حقيقية خلال العه��ود المنصرمة 
وخاص��ة ف��ي عه��د الس��لطة الدموي��ة 
الت��ي تمكن��ت من زم��ام الحكم بعد 
المثق��ف  انق��لاب )1968م(، ف��كان 
الأصيل يعاني م��ن القيود التي فرضت 
على كتابات��ه، والويل كل الويل لمن 
يذكر س��يرته بعد وفاته، خصوصاً لو 

كانت مؤلفاته عليها مسحة دينية.
وهكذا فقد غيب��ت أعمال كاملة 
وذه��ب تاريخ رجال أدراج الرياح اللهم 
إلا ما حفظته لنا اليد الأمينة أو ما تبقى 
م��ن كت��ب تمج��د إنجازاته��م، والتي 

ركنت على رفوف المكتبات.
ومن بين هؤلاء برز الأس��تاذ محمد 
كاظم الملكي، الرجل الموس��وعي 
ال��ذي امتلك خزين��اً هائلًا م��ن العلوم 
وراح يقل��ب كت��ب الماضين، فأخرج 
لجمه��ور القراء تراث��اً ضخماً تنوع بين 

من أعلام العلم والتربية
محمد كاظم الملكي

حيـدر الـمالكي

ينابيع
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عل��وم الجب��ر واللغ��ة والمثلث��ات والحيوان 
وهكذا دوالي��ك… وقد قضى جُل عمره في 
التألي��ف والتحقيق والتدقي��ق مثله كالنحلة 
الدؤوب التي تنتقل بجد من زهرة إلى أخرى 
في بستان العلوم فتجمع من رحيق هذه وتلك 
وتقدمه عسلًا صافياً فيه لذة للشاربين، ولذا 
فق��د ظلت آثاره ش��اهداً حياً عل��ى ما قدمه 
للمكتب��ة العربية والإس��لامية من إنجازات 

راقية.
ومم��ا يؤس��ف ل��ه أن الرجل ل��م يُنصف 
بالرغم من ش��هادة العلماء ولغير واحد منهم 
ل��ه بالألمعية والعبقرية، ول��م يأخذ حقه في 
الدراس��ات الأكاديمية العليا سواء أكانت 
الدراسة في س��يرته الذاتية أو في منهجيته، 
ولعل المس��تقبل وحده الكفيل في تس��ليط 
الضوء على مثل هذه الشخصية ومن الجدير 
بالإش��ارة فإن الباحث الأستاذ كاظم عبود 
الفت��لاوي قد ترجم له في كتابه )المنتخب 
م��ن أع��لام الفك��ر والأدب()1( وإن كانت 

الترجمة مختصرة.

حي������اته العامة:
لاب��د لنا م��ن إطلالة على حيات��ه العامة، 
والت��ي س��وف تمكننا من معرفت��ه بصورة 

أعمق)2(.
ول��د محمد كاظ��م بن العلامة الش��يخ 
محم��د صادق بن الش��يخ رضا ب��ن صاحب 
الملكي القزويني في إحدى قرى الش��امية 
عام )1318ه�( الموافق لعام )1898م(، حيث 
كان وال��ده الش��يخ الجلي��ل محم��د صادق 
الملك��ي مرجع��اً ديني��اً، يش��ار ل��ه بالبنان 
ومع��روف بالفض��ل في تل��ك المنطقة، وقد 
نشأ محمد كاظم في كنف والده الذي لم 
يأل جهداً في تنشئة ولده تنشئة صالحة، هذا 

وقد أحاطه بهالة الحنان وأغدق عليه شآبيب 
الرعاية، وتمر السنين والوالد يرى في ولده 
ولع��اً ف��ي العل��وم فيدخله الكتاتي��ب ويهيأ 
له أرضي��ة علمية خصبة تمكن��ه من التزود 
بالمعارف ومع ه��ذا فقد لجأ محمد كاظم 
إل��ى الاكتس��اب في بي��ع الم��واد العطارية 
حفظ��اً لنفس��ه من الس��ؤال ولك��ي يحصل 
على المال الكافي لش��راء الكتب العلمية 
التي كانت ملاذه ومس��كنه وكأن يطبق 
حرفياً قول شوقي )وخير جليس في الزمان 
كتاب( وما أن بلغ مبالغ الرجال حتى رُشح 
أن يكون مديراً لإحدى مدارس الديوانية، 
كم��ا عرض��ت علي��ه وظيفتي��ن، وحينم��ا 
تع��رض لظروف اقتصادية قاس��ية، لجأ إلى 
قبوله بإح��دى الوظيفتين وهي مدير المالية 
في مدينة الش��طرة )قلعة س��كر( ومع ذلك 
لم ينقطع صاحبنا عن التكس��ب والدراسة 
العلمية، وفي تلك المرحلة ش��د الرحال إلى 
حاض��رة العلم ومدرس��ة العل��وم الكبرى، 
النجف الأشرف، والتي سرعان انخرط في 
نواديها الثقافية ومنتدياتها العلمية والأدبية، 
اتصل بالش��يخ محمد ه��ادي الأميني فتتلمذ 
على يده ونشأت بينهما علاقة متينة، فكان 
صاحبنا يختلف إلى الأميني بين آونة وأخرى 
ه��ذا وقد بل��غ مرتب��ة علمية مرموق��ة أهلته 
كي يحمل اس��م )صاحب الفضيلة( فكان 
ي��درس ويُدرس وعندها ش��اعت نباهته بين 
الن��اس، الأمر الذي ح��دا بمديرية المعارف 
أن تع��رض عليه وظيفة التعلي��م في مدارس 
مدين��ة النجف، فكانت المحط��ة الأولى له 
مدرس��ة غازي ث��م تنقل بعدها من مدرس��ة 
إلى أخرى حتى اس��تقر به المقام وفي سني 
عمره الأخيرة في مدرسة التهذيب، وعندما 
أحيل على التقاعد لم يترك دراسته الخاصة 
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والحض��ور عند العلماء الأع��لام وخصوصاً 
آية الله السيد عبد الهادي الشيرازي)قده(.

عل��ى  الت��ردد  كثي��ر  أيض��اً  وكان 
المهندس��ين الأجانب الذين غالب��اً ما يأتون 
لتولي ش��ؤون إصلاح ونصب مكائن الماء 
والكهرب��اء والقائمين عل��ى نصب وترميم 
الجس��ور ل��ذا فق��د اس��تفاد منهم ف��ي تعلم 
لغاته��م، فقد تعل��م الإنكليزية والفرنس��ية 
وأل��م بمف��ردات هاتين اللغتي��ن حتى أصبح 
ق��ادراً عل��ى وضعهم��ا ف��ي معج��م منس��ق 
ومبوب، علاوة على إتقانه التام للعربية لغته 

الأم والفارسية.
وفي الثالث من ش��هر محرم الحرام عام 
)1391ه���( المواف��ق لع��ام )1970م(، التحق 
الأس��تاذ محمد كاظ��م الملك��ي بالرفيق 
الأعل��ى بعد عم��ر ناه��ز الاثنين والس��بعين 
س��نة، عمر دأب فيه على المطالعة والتأليف 
والتصني��ف، تاركاً مؤلف��ات منها المطبوع 

والمخطوط.

وقفة مع آث�������اره:
1� المعج��م الزوولوج��ي الحديث، س��تة 

أجزاء )وسنلقي الضوء عليه(.
2� الأصول الحديثة في مباحث الألفاظ، 
وفي��ه مباحث ومطال��ب للألفاظ في كتاب 
المعال��م، وه��ي تقري��رات أس��تاذه محم��د 
ه��ادي الأميني، أتمها عام )1958م( وطبعت 
بالمطبعة العلمي��ة، ويقع الكتاب في )220( 

صفحة.
3� الآراء الراقي��ة الحديث��ة ف��ي تيس��ير 
أس��رارها  وبي��ان  العربي��ة،  اللغ��ة  قواع��د 
لاحظ��ت وق��د   …( بقول��ه  صدره��ا   وق��د 
القواع��د ف��ي اللغة العربية لمعظمها ش��ذوذ 
وانتق��اض، حت��ى الكتب المؤلف��ة أخيراً، 

حي��ث ينظر الناظر إليها وبه مس من الحزن 
عل��ى جهدٍ أضاع��ه مؤلفوها… ث��م يضيف … 
قم��ت في تحري��ر مس��ائلها وقواعدها( يبدأ 
الكت��اب بموض��وع النطق ومزاي��اه ثم يمر 
عل��ى القواع��د موضوع تلو موض��وع ويختم 
كتابه الذي يقع في )256( صفحة بموضوع 
حقيقة الإضافة وأنواعها، طبع عام )1958م( 

أيضاً.
4� حل��ول التماري��ن الجبري��ة )لتلامي��ذ 
م��دارس الثانوي��ة( بجزأي��ن، وف��ي مقدمته 
يق��ول )لم��ا رأي��ت من أجم��ل الهداي��ا التي 
يس��تطيع الإنس��ان أن يقدمه��ا لأمت��ه ف��ي 
الكت��ب، فطفق��ت بتألي��ف بعضه��ا الت��ي 
تواف��ق مدارس��نا الحاض��رة ومنه��ا حل��ول 
التماري��ن الجبرية لتلاميذ المدارس الثانوية 
راعي��اً بتقدي��م واضحاتها على مش��كلاتها 
وس��هلها على صعبها، ثم يضي��ف: والغرض 
الوحي��د من وضع هذا الكت��اب أن يحصل 
فيه مذل��ل لكل صعوبة تعت��ري الطلبة أثناء 
حلهم المس��ائل( يقع الجزء الأول في )164( 
صفحة، يبدأ بحل المس��ائل ذات المعادلات 
الرياضية البسيطة وينتهي بالمسائل الجبرية 
ذات المجهولين، والظاهر أن هذا الكتاب 
ه��و باك��ورة أعمال��ه إذ طب��ع ع��ام 1929م 

بمطبعة النجاح ببغداد.
أما آثاره المخطوطة فهي:

بأربع��ة  الأجنبي��ة،  اللغ��ات  قام��وس   �1
مجلدات لم يكتمل طبعها.

2� قام��وس اللغة الفارس��ية، ويبحث في 
أص��ل الكلم��ات الفارس��ية وتمييزه��ا عن 
الغريب ال��وارد فيها، مصور في مجدين لم 

يكتمل طبعه.
3� سمير الجوابين في اللغات الستة.

4� حلول تمارين حساب المثلثات.
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5� أصل الب��راءة والاس��تصحاب، تعليقاً 
على كتاب محجة العلماء.

منهجية كتابه المعجم الزوولوجي:
هو موس��وعة ش��املة في علم الحيوان، 
عل��م  تعن��ي:   )Zoology( والزوولوج��ي 
الحيوان، وهي لفظة انكليزية دخلت ضمن 
اللغ��ة العربية إضافة لغيرها مث��ل البايلوجي 
والجيولوجي، ونجد مثل هذه المصطلحات 
تع��ج بها كتبنا، ولا نعلم الس��بب الذي حدا 
بالمؤلف أن يس��تعمل لفظة الزوولوجي بدلًا 

من الحيواني.
كم��ا قلنا يقع الكتاب في س��تة أجزاء 
تتوزع فيها )3500( صفح��ة مزودة بالصور، 
ويص��در المؤلف الج��زء الأول من الكتاب 
بمقدمت��ه حيث يقول فيها: )أم��ا بعد فيقول 
العبد المفتاق إلى عفو ربه محمد كاظم بن 
محمد ص��ادق الملكي القزويني: لما رأيت 
أن اللغة العربية مفتقرة إلى معجم زوولوجي 
الحيوان��ات أس��ماء  ش��مل  يجم��ع   علم��ي 

بكاف��ة فصائله��ا ورتبه��ا وأنواعه��ا، قمت 
بوض��ع معج��م من أوف��ى المعاج��م في علم 
الحيوان وأولاها بالتعميم، ثم يضيف قائلًا: 
ذل��ك مجهود عش��رين س��نة قضيناه��ا بين 
ق��راءة وكتابة وتحقي��ق وتنس��يق وترجمة 
وتعري��ب وكن��ا كلما فرغنا م��ن موضوع 
من المواضي��ع وظننا أننا وفقن��ا للغاية التي 
نتوخاها بان لنا وجه الاس��تزادة والإصلاح، 
حت��ى لق��د كتبنا معظ��م مواضيع��ه بأيدينا 

خمس مرات(.
يب��دأ الجزء الأول بح��رف الألف وينتهي 
الج��زء الخام��س بح��رف الياء، أم��ا طريقة 

العرض فتتم كالتالي:
1� ذكر اس��م الحيوان وبالخط العريض 

الواضح باللغة العربية، ويقابله الاسم العلمي 
والانكليزي والفرنسي للحيوان.

2� ضب��ط الكلم��ة ووجه التس��مية ويتم 
ضب��ط الكلم��ة وفق كت��ب اللغ��ة، كما 
يعرض المؤلف أسماء أخرى تدل على نفس 

الحيوان إن وجدت.
3� فصيلت��ه وطباعه، وتحت هذا العنوان 
تندرج الفصيلة التي ينتمي إليها، ثم يش��رع 
الخ��واص الجس��دية  المؤل��ف ف��ي ذك��ر 
والوظيفية مروراً بطريقة تناس��له وتكاثره 
وختاماً بطريقة معيش��ته. أم��ا طباعه فتحوي 
صفات��ه ورغبته في التواج��د بمواقع معينة، 
ويمكن القول عموماً إن دورة حياة الحيوان 

يتم ذكرها تحت هذا العنوان.
4� أدب المق��ال، وه��ذه التفاتة رائعة من 
المؤل��ف إذ يذك��ر فيه��ا م��ن المواضيع ما 
ل��ه علاقة بالحي��وان ف��ي أدب المقال كأن 
يك��ون مثل من أمث��ال العرب أو ما له قصة 

أو قصيدة تتصل بالأدب.
اكتم��ل المعج��م وطب��ع ع��ام 1376ه� 
الموافق 1957م وقد نال استحس��ان العلماء 
والباحثي��ن ولاقى نجاح��اً منقطع النظير في 

ذلك الحين.
وبهذا العرض الموجز لمنهجية الملكي 
نكون قد سلطنا شعاعاً بسيطاً على سيرته 
ومؤلفات��ه القيم��ة، وكلنا أمل ف��ي إخراج 
المخط��وط من أعماله إل��ى الواقع كي تعم 
 الفائ��دة المرج��وة خصوص��اً ف��ي بلدنا بلد

العلم والعلماء

)1( الفت��لاوي، المنتخب من أع��لام الفكر والأدب 
ص591.

أرش��د  الح��اج  ول��ده  به��ا  زودن��ي  المعلوم��ات   )2(
الملكي.
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التربية والتعليم
ومعالمهما في العراق الجديد

بهاء حمزة عباس
مدير المركز الثقافي/ الزبير
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م��ن ال��لازم ل��كل دارس للعلوم 
الاجتماعي��ة والتربوي��ة ملاحظ��ة الارتب��اط 
بي��ن الدراس��ات الإنس��انية، بوصفها علوماً 
س��لوكية ذات صلة وثيقة بمختلف الميادين 
الحياتية في المجتمع، لا من منظور كونها 
دراس��ات نظرية صرف��ة تعتمد على الفرض 
وإنم��ا  والتجرب��ة  والاس��تنتاج والاس��تقراء 
باعتبارها علوماً تقرأ السلوك وتتبع الجذور 
القريب��ة منه��ا والبعي��دة والتي تس��تمد منها 
الظاه��رة التربوية والاجتماعي��ة خصائصها 

وأبعادها العامة والخاصة.
فالتربية بمعناها العام إنما هي نقل النتاج 
والثمار الحضاري��ة للأمم والأجيال اللاحقة 
مع إنمائها وتطويرها بشتى الوسائل والطرق 
في حلقات ثقافي��ة متصلة لإطار ثقافي عام 
وس��ياق متج��دد، وأم��ا التربي��ة بمفهومه��ا 
الإصلاح��ي فهي الجه��د المقص��ود المقنن 
الذي يس��عى فيه المربون )أف��راد المجتمع( 
من خلال الوسائل المختلفة إلى إيجاد سلوك 
إيجاب��ي بن��اء جديد ل��دى الأف��راد أو تقويم 

سلوك قائم يقتضي الإصلاح والتعديل.
وم��ن أجل��ى معال��م التربي��ة الإس��لامية 
والعربي��ة نج��د س��مة الثب��ات فه��ي تب��رز 
خصائص التواصل والديمومة والاستقرار، 
فنجد أن التربية اليونانية والصينية ونحوهما 
م��ن الأصول الحضاري��ة القديم��ة قد ذابت 
وتلاش��ت مع مرور الأيام وتلاحق الدهور، 
فلم يعد وجود لتصورات أفلاطون التربوية 
المثالية أو غيرها م��ن المدارس والمذاهب 
القديمة، بينما نرى سمات الثبات في نمطية 
وبني��ة العق��ل العرب��ي الإس��لامي عموم��اً، 
فالتربية لديه مازالت في إطارها العام تؤدي 
وظيفته��ا نفس��ها عب��ر العص��ور والأزمان، 
فمن��ذ عص��ر الإس��لام وم��ا قبله يس��تجيب 
الفرد لحركة التاريخ المتجدد ويتفاعل مع 

جمي��ع المتغيرات الاجتماعي��ة والاقتصادية 
والسياسية الداخلية بنفس معطيات التفكير 

وآلياته.
وفي العراق نش��هد أن التربية قد فقدت 
أه��م خصائصه��ا ومقوماتها خ��لال العقود 
الأخي��رة، وت��م تس��ييس التربي��ة والتعلي��م 
ليخدم بق��اء وهيمنة الح��زب الواحد ويمثل 
تطلعاته، ويضمن المس��تقبل المشرق للبعث 
ونظام��ه، حتى ل��و كان ذلك على حس��اب 
الأط��ر الموضوعية والحقائ��ق الثابتة. ومنها 
نجد س��مة إجبار وإغراء التربويين بالانتماء 
لحزب البعث، وإقصاء وتهميش كل رافض 

للبعث ونظامه في تلك الأيام البائدة.
وبعد زوال نظام صدام وتنفس العراقيين 
نسائم الحرية ش��هدنا توجهات مقننة لتنفيذ 
وتحقيق المش��روع الغرب��ي، فأمريكا منذ 
بداية ما أسمته بالحرب على الإرهاب اتخذت 
اس��تراتيجيات معلن��ة بخطاباتها السياس��ية 
إلى الدول الإس��لامية والعربية بدعوتها إلى 
تغيي��ر مناهجها بما يخدم ه��ذا الهدف، أي 
مطالبة الساس��ة الأمريكان من دول الخليج 
خاص��ة وعل��ى رأس��ها العربية الس��عودية أن 
تس��عى في تبديل مناهجها الدينية والتي يرى 
قادة أمريكا أنها تس��هم في نش��ر الإرهاب 
وإعط��اء خلفي��ة ديني��ة رجعية تس��اعد على 
نم��و الفك��ر الأصولي المتعص��ب الهادف 
إل��ى محاربة الآخري��ن والدعوة إل��ى العداء 
وع��دم الانفتاح، ه��ذا وتلك البلدان ليس��ت 
تحت س��يطرة أمريكا المعلنة )وإن كانت 
سياس��ات قادتها تابعة ل��لإدارة الغربية منذ 
أجيال( فكيف ببلدن��ا الذي يعاني من محنة 
الاحت��لال الرس��مي والذي تبتغ��ي أمريكا 
� كم��ا أعلن��ت أكث��ر من مرة على لس��ان 
سياسييها � أنها تريد أن تجعل العراق نموذجاً 
رائداً فاعلًا لتطلعاتها السياسية والاقتصادية 

ينابيع
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والفكرية لرسم خارطة السياسة للمنطقة، 
فماذا نرجو بعد ذلك…؟

وق��د ب��دت بوادر ه��ذا الخط��ر واضحة 
حيث حدثني أحد المش��رفين التربويين من 
الذين حضروا أول دورة للإشراف التربوي 
في بغداد بعد س��قوط ص��دام، أنه قد درس 
في المناهج المعدة من جهة مجهولة ما فهمه 
بأنها عملية )غس��ل دماغ( لإعطاء صورة ضد 
التوجه��ات والتي��ارات الإس��لامية على أنها 
تس��هم في رف��د الإرهاب والعن��ف والعداء، 
ومؤكداّ أنه قد تأثر من بعض المحاضرين 
بأن��ه  للدي��ن  ينظ��رون  ال��ذي  )المغتربي��ن( 
مصدر الرجعية والتخلف والتقهقر في أمتنا 
وتاريخنا. وكان خت��ام أول دورة للتربويين 
حفلة موسيقية راقصة أقيمت في أحد قصور 
ص��دام، حيث ض��م بع��ض الحضاريين من 
الرجال والنس��اء )كبار السن طبعاً( بعضهم 
إلى بعض بشكل لا تقبله الأعراف والتقاليد 
والعادات العراقية تحت ضحك واس��تخفاف 
ومزاح فاسد ضم )نخبة المشرفين التربويين 
في عراق الغد المش��رق(. فما نأمله من هذا 

بدايات إلا كما قال الشاعر:
إذا كان رب البيت بالدف مولعاً

فشيمة أهل البيت كلهم الرقص
وقد تنبهت المرجعيات الدينية الرش��يدة 

إل��ى عمق ه��ذه المحن��ة التي يمر به��ا بلدنا 
فكتب��وا رس��ائل توجيهي��ة للتربويي��ن م��ن 
الدين��ي الكبي��ر  المرج��ع  أهمه��ا رس��الة 
س��ماحة آية الله العظمى السيد محمد سعيد 
الحكي��م )دام ظله( للتربويي��ن العراقيين، 
وقد حاول فيها السيد الحكيم رسم خارطة 
لعملي��ة الإص��لاح المنش��ود، على مس��توى 
إصلاح المناهج الدراسية وتحسين وتطوير 
العمل التربوي برمته. وكذلك وجه سماحة 
المرج��ع الدين��ي آي��ة الله العظم��ى الش��يخ 
محمد إس��حاق الفياض )دام ظله( رسالة إلى 
التربويي��ن حدد فيها أهم المخاطر التي يمر 
به��ا العمل الترب��وي في الع��راق، وما يجب 
على التربويين العمل به من أجل إنجاح العمل 
الترب��وي وتطويره حتى يرقى إلى مس��توى 

التحديات المعاصرة.
إن من الواجب الاهتمام بالتربية والتعليم، 
فالتعليم )والإلزام��ي منه خاصة( يعد محوراً 
أساسياً في تطور وتنمية البلدان، خاصة إذا 
نظ��ر إلى كونه حقاً للجماهير قد يغفل عن 
تش��خيص أولويته��ا أولياء الأم��ور، فيزجوا 
بأبنائه��م ف��ي متاهات الأعم��ال وصراعات 

الحياة قبل أن يبلغوا الحلم.
فالتعلي��م قضية فاعلة م��ن قضايا العصر 
كانت ومازالت طموحاً مش��روعاً من أجل 
بن��اء وصناعة الإنس��ان المؤث��ر والتي تلعب 
دوراً مهماً في تشكيل قدرات ذلك الإنسان 
وتس��هم في تأهيل طاقاته، بما يؤدي بالتالي 
إلى ازدهار حض��ارة البلد باتجاهاتها البنائية 

والوظيفية.
وعراقن��ا من البل��دان التي عانت كثيراً 
من الفق��ر والفاقة والفس��اد الإداري لجهاز 
الدولة مما أس��فر عن تهميش ظاهرة التعليم 
واتسامها بسمات مشبوهة مما أنتج وأرهص 
لامت��لاء ش��وارعنا وأس��واقنا م��ن الصبي��ة 
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العاملين، وبتشجيع من أولياء أمورهم الذين 
لم ي��روا جدوى من التعلي��م لضعف في أفق 
تفكيرهم أو لضغ��وط الحاجة والفاقة مما 
سهل عليهم إهمال مستقبل أبنائهم مكتفين 
بتوظيفهم في مهن بس��يطة أو أعمال حرة أو 

التسول في الشوارع.
إن ال��دور الذي يج��ب أن تقوم به وتفعله 
جمي��ع الجهات الديني��ة والوطنية هو توجيه 
وإرش��اد الآب��اء إل��ى أهمية التعلي��م وإيضاح 
ثماره العملية حت��ى تتبلور هذه الإطروحات 
ف��ي عق��ول أولي��اء الأم��ور فيس��ارعوا إلى 
تس��جيل أبنائه��م ف��ي الم��دارس والاهتمام 

والرعاية لشؤونهم العلمية.
المس��ؤولون والتربوي��ون فعليه��م  أم��ا 
وحده��م يق��ع الكاه��ل الأعظ��م م��ن هذه 
الاطروح��ة فبتظاف��ر جهوده��م م��ن أج��ل 
تش��ويق الطلاب إلى التعلم وحثهم الش��ديد 
لهم بالانضباط في ال��دوام ومحاولة الترفيه 
عنهم حتى لا يكتس��ب الدرس والمدرس��ة 
ثق��لًا على الط��لاب ويكون مقيت��اً لديهم، 
فيس��ارعوا إل��ى إهمالها والغي��اب عنها متى 
س��نحت لهم الفرصة. بل لابد أن ينتبه أولئك 
التربي��ون إلى أن مرحلة البناء أكثر صعوبة 
وتعقيداً م��ن العمليات الأخ��رى التي تليها، 

ولا ينس��وا أنه��م مرب��ون قب��ل أن يكون��وا 
معلمي��ن وأن التعلي��م لي��س مج��رد إيص��ال 
العل��وم والمعارف إلى الطلاب وليس كبحاً 
للرغبات والميول، إنما هو أعقد وأشمل من 
ذلك فهو إرش��اد وتوجيه للطلبة لبذل أقصى 
الجه��د في عملي��ة التعل��م وه��ذا لا يتم عن 
طريق القس��ر والجب��ر وإنما عن طريق خلق 
مواق��ف تؤدي بص��ورة تلقائي��ة وطبيعية إلى 
الترغي��ب بالفعالي��ات المفي��دة، فالتدريس 
الصحيح هو الذي يفتح الأفق الجديد للبحث 
والترقي والإبداع من خلال الاهتمام بالمواد 
والموضوع��ات الجدي��رة بالدراس��ة وخل��ق 
ظ��روف ومن��اخ مل��ؤه الحب والعط��ف وأن 
يكون معتم��داً على الإيحاء كأس��اس في 
ممارس��ة التعليم بدل الاعتم��اد على الإملاء 

والإكراه.
فعلى المعلمين الفضلاء أن لا ينس��وا أن 
الأطف��ال أمانة الله والوطن في أعناقهم فهم 
مس��تقبل البل��د وعليه��م يقع الاعتم��اد وبهم 
تتحق��ق الأماني والأح��لام فبالتعلي��م الجيد 
وحده نسرع في تحقيق ثمرات التحول كما 
ونحس��ن من صفاته��ا كيفاً م��ن أجل رفعة 

بلدنا وازدهاره 

عب��د الله بن الزبير هو الذي حمل أب��اه الزبير على الحرب مع الإمام أمير 
المؤمنينA، وهو الذي زيّن لعائشة مسيرها إلى البصرة وكان سبّاباً فاحشاً 
يبغض بني هاش��م ويلعن ويس��ب علي بن أبي طالبA. وكان ينال من 
عرض��ه وينتقصه. حتى أنه بلغ أيام ادعائ��ه للخلافة أربعين جمعة لا يصلي 

على النبي7 وقال: لا يمنعني من ذكراه إلا أن تشمخ رجال بآنافها.

عبد الله بن الزبير
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شيء..
من المران والتربية

باسل حسن لايذ
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في ح��وار م��ع الأس��تاذ المفكر 
بره��ان غليون حول القضايا العربية أجراها 
هش��ام الق��روي )باريس( ونش��ر على موقع 
بوابة العرب وهو موقع مستقل يقول الأستاذ 
بره��ان: )إن الديمقراطي��ة ينبغي أن تنبع من 
تحولات عميقة داخ��ل التوازنات المجتمعية 
الداخلية تنحو نحو تأكيد الس��يادة الشعبية 
وتحويل الشعب بالفعل إلى مصدر السلطات. 
والحال أن ليبرالية حقبة الاحتلال والوصاية 

كانت تشير إلى الوضع المعاكس(.

تعل����������يق:
أرى أن��ه ف��ي ظ��ل الم��ران ال��ذي أصبح 
مألوف��اً وتحت قس��وة الاس��تبداد لا يمكن 
للتوازن��ات ه��ذه أن تؤكد س��يادة ش��عبية، 
لأن من الوقائع في الس��لوكين )الاستبداد � 
الواقع المألوف( وكذلك متراكم الخوف 
لدى مطلق الش��عب )حتى أدوات الاستبداد( 
من منتفعي السلطة المستبدة أن يحدث تحولًا 
عميقاً، بل يحتاج إلى ما أحدثه س��قوط تلك 
الأنظمة المس��تبدة على أيدي قوات خارجية 
يس��تعان بها للخلاص، وإن إطلاق الحريات 
بم��ا فيها الت��ي تطالب بخروج ه��ذه القوات 
والقض��اء على الخوف الذي جعل الإنس��انية 
تقبل الاس��تمرار بالحياة والتضحية بما دون 
ذلك وتعتبره ضريبة للبقاء. فالبعض من أبناء 
الدول التي كانت تعاني ش��عوبها من وطأة 
بن��اء تلك ال��دول الدكتاتورية والاس��تبداد 
هؤلاء الأبن��اء طلقوا علاقتهم بواقع غادروه 
وعاش��وا ف��ي بل��دان أزالت ع��ن كواهلهم 
الخوف وكل معاناة أهليهم وعندما استعان 
الأهل بق��وات تلك البلدان لتزيح عنهم كل 
مآس��ي الخ��وف ودم��ار الآدمية يبق��ى هذا 
البعض عند نقطة بدايته عندما انهزم ولم يعد 
ق��ادراً على مواصلة تحمل مر العيش في ظل 

الاس��تبداد ويؤثر الاعت��راف أن تلك البلدان 
أحاطته بالطمأنينة ولم يعد خائفاً من قول أن 
الوضع الجيوسياس��ي للمستعمر الذي يحلو 
له أن يسميه لا يمكن قيام ديمقراطية وفي 
خلاف هذا هي ليس��ت دعوة لقبول احتلال 
البلدان وفي نفس الوقت علينا نبذ الإزدواجية 
في القراءة والتحليل )الش��يزوفرينيا( للواقع 
الذي نعيش��ه ولما يحيط بن��ا، ففي القريب 
فك��رة التبش��ير والذه��اب إل��ى بل��دان لم 
تألف التعامل مع جيوش��نا في أغلب أعمالها 
تل��ك الجيوش كانت قس��رية تقع على تلك 
الش��عوب. فلا يمكن الاعتماد في النهوض 
لخل��ق واق��ع يتماش��ى م��ع الفط��رة الآدمية 
ف��ي الحص��ول على رغ��د الحي��اة بالأمنيات 
والتعك��ر على )ل��و كان، ولو أن( إذاً لابد 
م��ن إعادة تقيي��م للبنى الفكري��ة لمجتمعنا 
تعتم��د العلمي��ة والمعرف��ة والش��فافية ف��ي 
وض��ع الي��د عل��ى الخل��ل وبكل ج��رأة في 
ظ��ل معالجات نظيف��ة بعيدة ع��ن المؤثرات 
الجانبية ومنها المتراكم العقلي الذي س��اد 
في العقود السابقة حيث أن المختص عندما 
يحاول ف��ي مداخلات يعتقد أن ما يقوله هو 
يصل��ح للنخ��ب وقد يمر ال��كلام وحركة 
المجتمع العامة تغرق في جنح الظلام خائفة 
مرتاب��ة إذ أن بعض تس��اؤلاتها تمثل تباكياً 
مم��ا تعان��ي ويعرضها هذا لأس��اليب تبعدها 
ع��ن فكره��ا وتغزوه��ا من جديد الخش��ية 
والخوف فيتسرب إلى نفوسها نفس ما تعرفه 
ع��ن الماض��ي والأمل لا يب��ارح مخيلتها هذه 
في رؤيتها النهار، وينتهز من تس��رب خلسة 
ليكون في المقعد الأمامي ويطالب براتب 
تقاعدي��اً مثلًا ب��دلًا عمن اس��ترقت خياراته 
في لحظة )خوف( وبحماس��ة ش��ديدة تمتلئ 
الأجواء بحالات الغثيان و)التقيؤ( التي تطفو 
عل��ى وجوه لم تش��عر بالمس��ؤولية ولا حتى 

ينابيع
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الحي��اء. أبهذا أمتي يطوح بالحلول ولا يخفى 
أن من أعقد ما يمكن وعه لتعطيل الصبح أن 
يأتي استمرار الخوف حتى من الخلاص من 
نفسه، فالخوف يقطع عرى الاتصال ويؤدي 
إلى الظلم)1(. يتبي��ن أن ذلك يحتاج إلى تربية 
)أن ترف��ع أرق��ى الطباع النفس��ية إلى منزلة 

تفكر في عمل خير شيء في الوجود()2(. 
فتكس��ير حواج��ز الخ��وف مس��ؤولية 
بمحي��ط  العام��ة  الذهني��ة  تفت��ح  والنتائ��ج 
الأحداث فالموقف الس��لبي لي��س بمصلحة 
وه��و ه��در للكرام��ات وتعطي��ل للنهوض 
الاجتماعي، فبإيجاز يمكن القول أن صورة 
الخ��وف والعم��ل عل��ى اهمالها تترس��خ في 
أذهان الناس وف��ي مجمل الحياة الاجتماعية 
وم��ن البدايات الأول��ى للتربية تخلق أس��رة 
بغيضة قد يجرفها الذهول إرادتها غير حرة 
تنقصها أصول البناء الس��ليم لن تكن قادرة 
عل��ى تقديم الرعاي��ة واله��دي. وهناك قول 
مهم للمفكر الشيخ باقر القريشي)أمد الله 
بعم��ره(: )أن الأصل في التربي��ة الاجتماعية 
الحق��ة أن تعد الفرد للحي��اة في مجتمعه بما 
ل��ه، وما فيه من قواع��د ونظم وتقاليد، وأن 
تمكنه من أن يتكيف مع مجتمعه في إطار 
ه��ذه القواع��د حت��ى يعمل معه��م، ويكون 
عض��واً منتجاً في الهيئ��ة الاجتماعية، وهذا 

ما ينش��ده الإس��لام في تربيته الاجتماعية، 
وبهذا ينتهي بنا الحديث عن التربية الوطنية 

والاجتماعية()3(.
فعند س��ماحة الش��يخ المفك��ر )الهيئة 
الاجتماعية( مجموع��ة أعضاء منتجين وهذا 
يحت��اج إلى ألف��ة وبالتالي عدم خوف، وعند 
نهاي��ة المقطوع��ة يذك��ر التربي��ة الوطنية 
ويتض��ح عن��د س��ماحته أن المواطن��ة أصل 
وعود على بدء التربية والمران وهذا يتطلب 
التخلص م��ن الخوف والقل��ق والاضطراب 
وبالتال��ي يؤديان إلى أن تظهر على الإنس��ان 
علامات المعتوهين، )فف��ي التربية أو حتى 
ف��ي العم��ل الحاج��ة إل��ى م��ران أو تدريب 
واضحة لغرض تحقيق نتائج جيدة أو متقدمة 

ويعتمد هذا على:
)1 � الزم��ن. 2 � الوض��ع القبلي. 3 � حجم 

الصعاب والعقبات الاستثنائية. 
4 � الهدف. 5 � نسبة النتائج()4(.

كذلك نذك��ر نصاً يعين على الوصول 
إلى نف��س المعنى وه��و )أن تعاق��ب المحن 
الكب��رى بكثير م��ن المش��اكل الرهيبة 
طغت على العقول عناصر الهلع والخوف()5(. 
فلا يمك��ن للمران والتربي��ة أن يجتمعا مع 
الخ��وف فتكون بينهم��ا 180 درج��ة فبدلًا 
م��ن أن ينتفع من التربي��ة والمران في تطور 
الإنسان وارتقائه فكرياً وتزدهر شخصيته، 
لذا يكون الخوف س��بباً لنزعات الإنحراف 
والرغب��ات والغرائ��ز وق��در ه��ذا الق��رآن 
الكري��م في قوله تعال��ى: )والله أخرجكم 
من بطون أمهاتكم لا تعلمون ش��يئاً، وجعل 
لك��م الس��مع والأبص��ار والأفئ��دة لعلكم 

تشكرون()6(.
فالتربية التي تبتعد بالإنسان عن الخوف 
والمبني��ة على قواع��د علمي��ة، القصد منها 
النه��وض الفك��ري والت��ي تحت��رم حقوق 
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الف��رد وتنظ��م علاقته م��ع العام��ة وبالدولة 
وعل��ى حد س��واء الرجل والم��رأة عند ذاك 
يتم إقصاء ما يتخوف منه الأفراد ليتمكنوا 
م��ن العي��ش بفعالية ويكون أس��مى غايتهم 
إنسانيتهم والآخرين في من هم من أقرانهم 
ف��ي الخلق وأجم��ل ما قيل في ه��ذا المجال 
 :Aالمؤمني��ن أمي��ر  المتكلمي��ن  لس��يد 
)إن ل��م يكن أخ لك في الدي��ن فهو قرينك 

ف��ي الخل��ق( ويكون 
المش��ترك هذا عاملًا 
ذا أهمية بالغة في الود 
والأمل والعادات الطيبة 
والمث��ل العلي��ا عندها 
تطمئ��ن النف��وس عند 
الأف��راد ويس��تطيعون 
الن��شء  يكس��بوا  أن 
تلك الطمأنينة مبتعدين 
ع��ن  بعي��داً  بالصغ��ار 
تاركي��ن  الخ��وف 
خلف  الإره��اب  ه��ذا 
لا  حت��ى  ظهوره��م 
يعود م��رة ثانية الوهم 
م��ن عدم الق��درة على 
مستفيدين  الاستمرار 
التج��ارب  عب��ر  م��ن 
والتي  به��م  المحيط��ة 
قد تكون أسست من 
داخ��ل المحي��ط الث��ر 
المنتفعون  يحاول  مما 
رؤي��ة  ع��ن  بالابتع��اد 
الحقيقي��ة  الص��ورة 
الجميع  أم��ام  الماثل��ة 
والتي تحتاج فقط إلى 
عناي��ة ف��ي الدراس��ة. 
عذراً ل��م أكن أقصد 

أن أدع��ي علم��اً بل ه��ي محاولة ف��ي قراءة 
لبعض رؤيتي  

)1(، )3(، )5( النظام التربوي في الإس��لام، الش��يخ 
باقر القريشي.

)2( الجمهورية، أفلاطون.
)4( تاري��خ الش��يعة الإمامي��ة وأس��لافهم، المفك��ر 
الكبي��ر الس��يد محم��د باق��ر الص��درP من 

مقدمة للدكتور عبد الله فياض.

صورة للنجف الأشرف أخذت سنة 1978م من فوق جبل الحويش
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ولد الش��هيد الدكت��ور صباح عبد 
الوه��اب ع��ام )1957م( وتخ��رج م��ن كلية 
الط��ب عل��ى نفق��ة وزارة الدف��اع ولم يكن 
)رحمه الله( راغباً دخولها بهذه الطريقة لكن 
ش��اءت الأم��ور أن تجري عكس م��ا يريد، 
وتمتد معرفتي بالش��هيد إلى ع��ام )1988م( 
وحتى يوم رحيله، كان )رحمه الله( مصداقاً 

لقول الشاعر:
وإذا كانت النفوس كباراً

بقيت في مرادها الأجسام
كانت همت��ه عالية لا يقنع دون ركوب 
الصع��اب ولم يكن ممن يقب��ل بالأمور على 
ظاهره��ا م��ن دون برهان، وكان مش��هوداً 
ل��ه بالذكاء والق��درة على خ��وض المعارك 
الكلامي��ة مع أولئك المعاندين لخط الإمامة 
هذا الخط الذي شكل نقطة تحول جوهرية 
في حياته وألبت عليه أقرب الناس إليه، غير 
أن��ه كان مؤمناً بما يعتقده فمضى قدماً غير 
هيّاب وهو لم يتجاوز العقد الثالث من عمره 
وهذا يدل على روح وثابة وحياة عريضة على 
قصره��ا حافلة بألوان م��ن المفارقات لونت 
مسيرة حياته الجهادية التي أوقفها في خدمة 
مذهب أهل البي��تA فقد كان مكافحاً 
ومدافعاً م��ن الطراز الأول وال��ذي أثار عليه 

حق��د الحاقدين ال��ذي رأوا ف��ي تحوله طعنة 
نج��لاء أصابت منه��م مقتلًا فحاولوا بش��تى 
الوس��ائل ثنيه عن السبيل القويم ولكن دون 
جدوى ذلك خ��رط القتاد � كما يقال � وبلغ 
بأهله والمحيطين به م��ن أقاربه أنهم حاولوا 
التفري��ق بين��ه وبي��ن زوجته غير أن��ه لم يبال 

وارتد كيدهم إلى نحورهم.
إن مسيرة التحول في حياة الشهيد رحمه 
الله جعلت منه نموذج��اً معروفاً في محافظة 
نينوى إلى جانب ش��خصيته المهنية كطبيب 

الوهابية تقتل المستبصرين
وقفة مع الشهيد المستبصر الدكتور صباح عبد الوهاب

الذي قتلته الوهابية بتهمة الارتداد

محمود محمد حسين الموصلي

﴿مِنْ الُمؤْمِنيَِن رِجَالٌ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الَله عَلَيْهِ فَمنْهُمْ مَنْ قَضَ نَحْبَهُ وَمِنْهُمْ مَنْ 
لُوا تَبْدِيلًا﴾ صدق الله العلي العظيميَنْتَظِرُ وَمَا بَدَّ

الشهيد الدكتور صباح عبد الوهاب

ينابيع
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عم��ل عل��ى مس��اعدة الفق��راء والمحتاجي��ن 
ومعالجته��م دون مقاب��ل وكان طبيباً ناجحاً 
جل��ب له ش��هرة في مي��دان ممارس��ته لمهنة 
الطب غير أن ذل��ك لم يكن بالذي يغريه أو 
يشغله عن اهتماماته الخاصة بالقضية الأساس 
ألا وه��ي توعي��ة الن��اس وتعريفه��م بمذهب 
أه��ل البي��تG وس��اعده ف��ي ذل��ك ثقافته 
الواس��عة في مجال العقي��دة والتاريخ والفقه 
عن��د كلا الطرفي��ن فهو قب��ل تحوله كان 
شافعي المذهب إلا أنه � وكما كان يذكر 
ل��ي رحمه الله � لم يك��ن في بادئ الأمر من 
وعيه بأمور الدي��ن ليهتم بالبحث عن العقائد 
إذ شأنه شأن الآخرين من أترابه لا ينظر إلى 
الشيعة إلا بالازدراء والسخرية من أفكارهم 
وعقائده��م، ومن الجدي��ر بالذكر أن أنقل 
هنا ذلك الموقف الذي ش��كل انعطافاً مهماً 
ف��ي حيات��ه الفكرية حي��ث تداركته رحمة 
الله وعنايت��ه ول��ولا ذلك لما كان لش��خص 
عنيد مثله تربى على نهج متوارث منذ الصغر 
ليقبل بما آل إليه بعد ذلك، كان يومها آمراً 
لوح��دة ميدان طبية في الجنوب إبان الصراع 

الدائر بين العراق وإيران. 
يقول )رحمه الله(: )لقد استوقفني الحديث 
النبوي الشريف عن الفرقة الناجية وكيف أن 
الأمة تنقس��م إلى ثلاث وس��بعين فرقة كلها 
في النار إلا واحدة( وبقيت أفكر في أي من 
ه��ذه الفرقة أنا، وأنى لي أن أعرف أن جميع 
أعمالي وأفعالي هي على النحو الذي يجعلني 
من الفرق��ة الناجية وهل أنا منها أو لا؟ كل 
ذلك شغل بالي وقتاً طويلًا مما كاد يدفعني 
إل��ى حافة الي��أس ودعوت رب��ي غير مرة أن 
يخرجن��ي من حيرتي إل��ى أن جاء ذلك اليوم 
فلجأت بعد الظهيرة إلى القيلولة لآخذ قسطاً 
من الراح��ة وأنا أدع��و الله أن ينير بصيرتي 
لأقف على حقيقة ما أنا عليه واس��تغرقت في 
نوم عمي��ق ورأيت فيما ي��رى النائم وكأني 

واق��ف في ح��رم الإمام عل��يA أقرأ دعاء 
الاس��تئذان ودخل��ت وأن��ا أس��تقبل الضريح 
داعياً، وف��ي لحظة يرتفع بين��ي وبين صورة 
الإم��ام عل��يA إبلي��س )عليه اللعن��ة( وإذا 
ب��ي أفيق من نومي وقد ارتطم رأس��ي بحافة 
السرير فأحسست بضيق شديد لأني كنت 
أحاول اقتناص هذه اللحظة فقلت في نفس��ي 
� والله لن تقلبني يا ملعون � وباشرت بالدعاء 
ثاني��ة وجه��دت ف��ي الدع��اء أن أجد نفس��ي 
حي��ث كن��ت ثانية وفع��لًا ما أن اس��تغرقت 
ف��ي الن��وم حتى وج��دت نفس��ي ثاني��ة أمام 
الضري��ح وقد أطل الإمام بوجهه واس��تقبلني 
بصوت��ه قائلًا ماذا تريد يا بني صباح؟ فقلت 
متوس��لًا: يا سيدي الحديث الذي يُذكر فيه 
 الفرق��ة الناجية � ثم ذكره بنصه � وأنا حائر

لا أدري هل أنا من الفرقة الناجية أم لا؟ فقال 
الإمام مخاطباً : يا صباح إن شيعتي هي الفرقة 
الناجية ثم دار بيننا حديث طويل ولم أش��عر 
إلا وق��د أخذ بيدي وس��رنا في ال��رواق جيئة 
وذهاب��اً وهو يحدثني وقد أمس��ك بيدي وفي 
الأخير قلت له س��يدي إن جمي��ع ما حدثتني 
به قد نس��يته فقال لي س��تتذكر كل شيء 
في حينه ولكن أكتم تش��يعك الآن لأنك إن 

فعلت فإن أهلك سيؤذونك فقلت لا أبالي(.
قائ��لًا،  الله  رحم��ه  الش��هيد  ويس��تمر 
فلم��ا صحوت م��ن نومي نظ��رت حولي وأنا 
منده��ش هل حقاً ما رأي��ت؟ ولكي أتحقق 
في الأمر أرس��لت في طلب جنود كانوا من 
أه��ل النجف وه��م لا يعلمون قص��دي وقلت 
له��م: أريد منكم أن تخبرون��ي الحقيقة وإلا 
عاقبتك��م وس��أذكر لك��م ما رأي��ت فإن 
كان حق��اً فقولوا نع��م وإن كان غير ذلك 
فقولوا كلا، وأصدقوني الجواب ولم أكن 
في حياتي كلها قد زرت النجف إذ لم أكن 
ممن يعترف بذلك أصلًا فرويت لهم تفاصيل 
دخول��ي الحرم وقراءتي للدع��اء المعلق على 
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جانب الباب للاستئذان وهكذا وكنت قد 
اس��تحلفتهم فأق��روا لي بجمي��ع ما ذكرت 
وإن��ي لم أخالف بي��ن واقع الأم��ر وما رأيت 
وكأني كنت حاضراً هناك عياناً فلما تبين 
لي ص��دق ما رأيت وش��هادتهم بع��د الأيمان 
على صدق الرؤيا أس��رعت فوراً إلى الصلاة 
ووضعت التربة وصليت إرس��الًا، لقد وضح 
السبيل ولا رجوع وفي أول فرصة سنحت لي 
توجهت إل��ى حرم الإمام وتش��رفت بزيارته 
وق��د قدمت بين يدي زيارت��ي بقربان ذبحته 
هن��اك لأجعل ه��ذه الزيارة بداي��ة العهد بيني 

.)Gوبينهم
هكذا ب��دأت رحل��ة التحول الت��ي تبدو 
لضعاف النفوس غير قابلة للتصديق ولكنها 
الحقيقة ولا ش��يء س��واها فمن شاء فليؤمن 
ومن شاء فليكفر، وهكذا ربح الشيعة في 
الموصل إنس��اناً قل نظيره بينهم حتى طبقت 
ش��هرته الآف��اق � كم��ا يقول��ون � وتهاف��ت 
الكثي��رون إل��ى التعرف عليه وقد اس��تطاع 
رحم��ه الله أن يصنع عدداً غير قليل بالتحول 
وكان إلى جانب ذلك شجاعاً غير هياب إذا 
ح��زم أمره وعزم عليه فإن��ه لا يحيد عنه مما 
جل��ب عليه س��خط الآخرين ممن ل��م يجدوا 
وسيلة غير الكيد له وقعدوا له على الصراط 

يريدون حرفه ولم يفلحوا.
وهكذا سقط الشهيد مضرجاً بدمه وقد 
اخترقت عش��رون رصاصة جس��ده الشريف 
غي��ر أنها لم تص��ب من روحه مقت��لًا بل هو 
ال��ذي قتلتهم بعلمه وحلمه وصبره وكان قبل 
 Aاستشهاده رحمه الله رأى الإمام الحسين
في رؤي��ا أخبر به��ا أحد أصدقائن��ا قائلًا له: 
يب��دو أن أيامي قصيرة وأن��ا راحل عنكم لا 
محالة فهذه نهايتي وفعلًا رحل بعد ذلك بأيام 
صابراً محتس��باً وإنا لله وإنا إليه راجعون ولا 
حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم وس��يعلم 
الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون وس��لام عليه 

يوم استشهد ويوم يبعث حياً.
الق������در أيه������ا  يمين������ك  ش������لت 

ت������ذر ولا  تبق������ي  لا  حت������ام 
م������ن عه������د آدم ل������م ن������زل كلف������اً

بالصي������د إذ هم صي������دك الوفر
غ������رضٌ فكأنه������م  به������م  تله������و 

لا ينقض������ي م������ن دونه������م وطر
أب������داً مذن������ب  عن������دك  فال������كل 

هيه������ات من������ه الذن������ب يفتق������ر
الم������دى ط������ال  وإن  كلٌّ 

فله ش������رب من الأي������ام محتضر
وك������م عل������ى يديك قد س������فحت

تنح������در كالس������يل  أدم������ع  م������ن 
منزج������رٍ غي������ر  أن������ت  وأن������ت 

لا تنثن������ي إذ طبع������ك الحج������ر
ال������ورى مرحاً تمش������ي على هام 

وتفتخر عج������ب  م������ن  تخت������ال 
دموعه������م فم������ن  ظمئ������ت  وإذا 

ما شئت طيب الش������رب تعتصر
تقطف������ه الي������وم  جن������اك  ه������ذا 

الق������در أيه������ا  ب������ذاك  فاهن������أ 
من كان نس������راً في ال������ذرى طلقاً

يزدهر المج������د  ف������ي خافقي������ه 
فت������ى تح������دى الم������وت مقتحماً

ل������م يثن������ه ع������ن عزم������ه خط������ر
يش������فعه الث������وب  نق������ي  مض������ى 

م������ن أنزل������ت ف������ي ذكرهم س������ور
ق������د خط في س������فر الخل������ود له

عط������ر ذك������ره  ع������ز  تاري������خ 
ق������در واله������وى  صهي������ب  ءأب������ا 

ويس������تعر بأضلعن������ا  يس������ري 
يس������ري وف������ي الفؤاد من������ه لظى

وينتش������ر يستش������ري  كال������داء 
ويج������يء وجه������ك مس������فراً ألقاً

روح������ي ب������ه كالجم������ر تنصه������ر
ظم������أ ب������ي  إن  صهي������ب  ءأب������ا 

ويعت������ذر يقتلن������ي  إلي������ك 
بك������ر الش������هيد  ظم������أ  لكن������ه 

مط������ر ي������روه  ل������م  إذ  ب������اء 
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ظم������أ ب������ه  أل������ف  م������ن  م������ازال 
ينفط������ر القل������ب  من������ه  ي������كاد 

يجاهرن������ا أل������ف  م������ن  م������ازال 
يش������مر بس������يف الحق������د يبتدر

ب������ه يدي������ن  دي������ن  قتلن������ا  ف������ي 
بق������ر ش������رعه  ف������ي  فكأنن������ا 

م������ن معش������ر بدمائنا اغتس������لوا
وعل������ى ش������هي لحومن������ا فطروا

يحمل������ه بالعش������ق  مثق������اً  ي������ا 
هم������اً وق������د أعي������ا ب������ه الس������فر

هذي حروف������ي في رث������اك غدت
تش������كوا إلى الرحمن م������ا وزروا

أوحش������ه بالعش������ق  مثق������اً  ي������ا 
عس������ر مجه������د  طوي������ل  درب 

عقم������ت كله������ا  للقواف������ي  م������ا 
واصف������ر منه������ا ينعه������ا الخضر

نب������أً ف������ا  رواحله������ا  زم������ت 
خب������ر أو  الي������وم  بع������د  تروي������ه 

إذ غ������اب عنه������ا اليوم س������امرها
وانف������ض مجلس������ها فا س������مر

وابي������ض عي������ن القلب م������ن كمدٍ
م������ا قد مض������ى هيه������ات ينتظر

ولق������د يضي������ق الصبر ع������ن ألمٍ
أش������ر مس������تهتر  ب������ه  ي������زري 

أف������قٍ إل������ى  المس������رى  لكن������ه 
القم������ر ليائ������ه  ف������ي  يض������يء 

وهذه قصة الرؤية التي على أثرها استبصر 
الدكتور الش��هيد صباح عبد الوهاب )س��يد 

حسين الموصلي(:
بعدما شاع في أوساط الشيعة في الموصل 
نبأ استبصار الدكتور صباح كنت من أشد 
المتش��وقين للقائه ولما علمت أن إحدى أهم 
أسباب اس��تبصاره الرؤيا المباركة فأول ما 
التقي��ت ب��ه طلبت من��ه بإلح��اح أن يقص لي 
الرؤيا، وقل��ت: بأني أحب أن أس��معها منك 

لا من غيرك.
فق��ال كنت دائم��اً أتناقش م��ع إخواني 
وأصدقائي وعلماء أهل السنة حول التناقضات 

الكبيرة الموجودة بين المس��لمين فقلت إنه 
واح��د على ح��ق والآخرين باطل��ة ذلك لابد 
منه… ولم��ا كنت آمراً لوح��دة طبية فكان 
ل��ي غرف��ة خاصة بي فقط، فف��ي ليلة الرؤيا 
طلبت من الله بإلحاح وبكاء شديدين الهداية 
لدين الحق ومذهب الحق وكنت أناجي ربي 
بق��ول نبي الله إبراهي��مA: )لئن لم تهدني 
لأكونن م��ن الضالين( وكن��ت أتجرأ على 
رب��ي وأقول: إني أطلب من��ك الهداية فإذا لم 
تهدني وأدخلتني الن��ار فإنني أحاججك بأني 

طلبت الهداية منك ولم تهدني.
وق��ال: إني بقيت أناج��ي الله حتى الفجر 
فهوم��ت عين��اي ورأي��ت نفس��ي كأني في 
صح��راء مظلم ظلام دامس��اً ورأيت من بعيد 
بيتاً منيراً يش��ع منه النور فذهبت نحو النور 
فدخلت الب��اب الأول والثاني والثالث إلى أن 
 Aوصلت إلى مرقد مولاي أمير المؤمنين
فخ��رجA من المرقد فقل��ت له: من أنت؟ 
قال: أنا علي ب��ن أبي طالبA ولما كنت 
قد اس��تحضرت جمي��ع الإش��كالات حول 
الشيعة فتبادر إلى ذهني السؤال الأول فقلت 
له س��يدي من ه��و المهدي المنتظ��ر قال هو 
ول��دي محم��د بن الحس��ن )عج��ل الله تعالى 
فرجه( فقلت له أي المذاهب هو مذهب الحق 
فقالA ش��يعتي ش��يعتي… ثم ق��ال أخذت 
أس��أل الإمام والإمامA يجيبن��ي بالأجوبة 
المقنع��ة الواضحة فقلت له س��يدي س��أخبر 
أهل��ي به��ذه الحقائق فقالA على رس��لك 
فإنه��م س��يحاربونك ث��م أخذ بيدي وتمش��ى 
معي وهو يعلمني فقلت له: سيدي إني نسيت 
ما علمتن��ي به فقال: س��تجدني حاضراً حين 
الحاج��ة ث��م تركني وم��ا أن خرج��ت حتى 
هج��م عليّ الش��يطان ولكن��ي تخلصت منه 

واستيقظت من النوم.
وسلام عليه يوم ولد ويوم استشهد ويوم 

يبعث حياً
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أصل ه��ذا الكت��اب أطروحة 
عل��ي  ج��واد  فيه��ا  ن��ال  دكت��وراه 
)1907�1987م( درجته العلمية من جامعة 
هامب��ورغ الألمانية في الع��ام )1939م(، 
بإشراف المستشرق الألماني المتخصص 
ف��ي الدراس��ات الش��يعية )ش��تروتمان( 
وغدت هذه الدراسة منذ إجازتها مرجعاً 
مهم��اً للدراس��ات الإس��لامية ف��ي اللغة 

الألمانية بعد طباعتها ككتاب.
وع��رف الدكت��ور ج��واد عل��ي في 
الأوساط العلمية والأكاديمية بتخصصه 
في تاريخ العرب قبل الإس��لام، إذ أنجز 
أضخم موس��وعة علمي��ة باللغ��ة العربية 
والموسومة ب�)المفصل في تاريخ العرب 
قب��ل الإس��لام( )10 أج��زاء( معتم��داً في 
تأليفها على مجموعة كبيرة من المصادر 
المدونة باللغات الألمانية والإنكليزية، 

كتاب
المه��دي المنتظ��ر)ع( عند الش��يعة الإثني عش��رية

للدكتور جواد علي

نصير عبدالحسين الكعبي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

ينابيع
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واللغ��ات الميتة كالمس��ند، 
متبع��اً فيه��ا منهجي��ة تاريخية 

رصينة.
بي��د أن��ه لم يع��رف لليوم 
دواع��ي احجامه في نقل هذه 
الدراسة إلى لغته الأم، بالرغم 
والموضوعي��ة  جدته��ا  م��ن 

المرتسمة فيها.
نس��خته  ف��ي  والكت��اب 
العربي��ة المترجم��ة في العام 
)2005م( متك��ون من )318( 
صفحة من القطع المتوسط، 
إذ أوكلت منشورات الجمل 
نقله عن الألماني��ة للدكتور 
وكم��ا  دودو،  العي��د  أب��و 
يظهر من سيرته العلمية أن له 
تمرساً مشهوداً في النقل عن 
الألمانية لأكثر من دراسة، 
لكن مما يؤاخذ عليه تصرفه 
في العنوان الأصلي للكتاب 
المنتظ��ر  )المه��دي  وه��و 
عند الش��يعة الاثني عش��رية( 
وهناك فارق ما بين العنوانين 
ف��الأول يتح��دد بنهاي��ة عهد 
الغيبة الصغ��رى، فيما يحمل 
الثاني صفة الإطلاق بمعالجة 
فك��رة المهدي ف��ي مختلف 
مراح��ل تاريخ الش��يعة. وقد 
تكم��ن وراء ذل��ك التحوير 
دواف��ع تجارية للناش��ر تجعل 
م��ن عن��وان الكت��اب صفة 
ذات عمومي��ة أكث��ر منه��ا 

خصوصية.
الدراس��ة  ه��ذه  وج��اءت 

يوم ذاك لتس��د نقص��اً ملحاً 
ليس في الدراس��ات العربية 
فحس��ب، وإنما في الأوساط 
الإسلامية المعروفة بسابقتها 
موضوع��ات،  هك��ذا  ف��ي 
ه��ذا م��ا ح��اول المؤل��ف أن 
يؤك��د علي��ه ف��ي مقدمته، 
عن��د تضمين��ه لمجموعة من 
المستش��رقين  استش��هادات 
ن��ص  منه��ا  المختصي��ن، 
)يراون( الذي ج��اء فيه: )إننا 
مفهموم��اً  عرض��اً  نمل��ك  لا 
موثوقاً به عن مبادئ الش��يعة 

في أية لغة أوربية()1(.
وأعطى المؤلف في بحثه 
تقييماً موضوعياً للدراس��ات 
مس��ت  الت��ي  الاستش��راقية 
بع��ض جوان��ب الموض��وع، 
فصنفها على قسمين، القسم 
الأول دراس��ات نمطية قديمة 
الموضوعي��ة  ع��ن  ابتع��دت 
والدق��ة لاس��تمرار اعتمادها 
الش��يعة  ع��ن  الحدي��ث  ف��ي 
مناوئيه��م  مص��ادر  عل��ى 
ومخالفيه��م، ومنه��ا دراس��ة 
المستش��رق )نيبرغ( الصادرة 
س��نة )1925م(، وقس��م آخر 
اتب��ع منهج��اً جدي��داً أق��رب 
للعلمي��ة لاتكائه ف��ي موارد 
معلوماته بالدرجة الأولى على 
المصادر الشيعية، على غرار 
ما فعله مش��رفه المستش��رق 
)ش��تروتمان( ف��ي بحث��ه عن 

الاثني عشرية)2(.

وق��دم الدكت��ور ج��واد 
عل��ي ف��ي مس��تهل دراس��ته 
تحليلًا داخلياً لبعض المصادر 
الت��ي  الكيفي��ة  الس��نية، 
تناول��ت بها فك��رة المهدي 
وغيبت��ه، وحذر م��ن الافتراء 
والافتعال المنتاب سطورها، 
فيشير لذلك بقوله: )مثل هذه 
النواي��ا لم يحم��ل المقريزي 
ب��أن العقيدة الأصلية للش��يعة 
قد جاءت م��ن اليهودية فابن 
حزم الظاهري والشهرستاني 
أصح��اب  م��ن  وغيرهم��ا 
الطوائف ليس��وا ببريئين من 
مث��ل ه��ذه الآراء الخاطئ��ة… 
مثل اب��ن خلدون ال��ذي روى 
أن المه��دي كان ق��د دخ��ل 
س��رداب ببي��ت متطرف من 
بي��وت الش��يعة بالحلة وغاب 

فيه()3(.
بنى المؤلف دراسته على 
فص��ل أول تن��اول في��ه أبرز 
علم��اء الش��يعة ومصنفاتهم، 
من��ذ عه��د الأئم��ةG حتى 
وقته، ورأى في ذلك ضرورة 
من أجل تتبع التطورات التي 
مرت فيها فكرة المهدي أو 
الس��فراء الأربع��ة، فأحصى 
)87( عالم��اً ش��يعياً متبعاً في 
ذلك الترتي��ب الزمني فابتدأ 
بترجمة )أبو الحس��ن بن علي 
بن خصال( وانتهى ب�)الس��يد 
حسن صدر الدين( المعاصر 
له، ويشار أن نواة هذا الفصل 
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رس��التين  ع��ن  عب��ارة  ولب��ه 
ق��د تبادلهم��ا مع الس��يد هبة 
الأولى  الشهرس��تاني  الدي��ن 
بتاري��خ )1936م( ي��وم كان 
الشهرستاني رئيس محكمة 
التميي��ز الجعفري��ة والأخرى 
في العام )1937م( وهي عبارة 
عن إجابة لعدد من الأسئلة)4(.
ويلاح��ظ عل��ى الفصول 
المتبقية من الكتاب أنها قد 
انش��طرت ف��ي معالجتها إلى 
ش��طرين، الأول تن��اول في��ه 
المه��دي وتطوراتها  فك��رة 
في عهد الأئم��ةG وخصها 
بفصلين، ففي الفصل الثاني 
حاول البحث عن المس��ببات 
 Gالفعلية ف��ي التجاء الأئمة
بع��د الإمامي��ن علي ب��ن أبي 
 Hطال��ب وول��ده الحس��ين
إل��ى العل��م وت��رك السياس��ة 
وشؤونها وعزى ذلك لمبدئية 
الأئمةG وأخلاقهم التي لم 
انتهاج أس��اليب وأدوات  تبح 
معارضيهم ف��ي الوصول إلى 
الحكم ورئاسته، لذا فضلوا 
الانكباب عل��ى العلم وعدم 
كثيرة  لدعوات  الاس��تجابة 
للوهل��ة  الظ��روف  كان��ت 

الأولى تبدو فيها مهيأة إليه.
أن  الكات��ب  وب��رز 
الضغ��وط السياس��ية من قبل 
 Gالأئم��ة اتج��اه  الس��لطة 
المتك��ررة  ومحاولاته��م 
ووضعه��م  اخضاعه��م  ف��ي 

تحت أعي��ن المراقب��ة. ونقل 
إل��ى  المدين��ة  م��ن  إقامته��م 
بغ��داد وم��ن ثم إلى س��امراء 
واس��تعمال القتل في أحايين 
عديدة والاغتيال، أس��هم في 
فكرة الاختف��اء حفاظاً على 
الأئمةG ونسبهم وبلغ ذلك 
ذروته في عهد الإمام الحادي 

.Aعشر
الكات��ب  وتع��رض 
بمول��د الخاص��ة   للرواي��ات 
الإم��ام المه��دي )عج��ل الله 
الت��ي  والكيفي��ة  فرج��ه( 
كان��ت فيها ال��ولادة، وهي 
رواي��ات متباين��ة ومتضارب��ة 
في بعض تفاصيله��ا، بيد أنه 
رجح رواي��ة )حكيم��ة بنت 
محم��د بن عل��ي بن موس��ى 
الرضاA( المشابه فحواها 
 ،Aلولادة عيسى بن مريم
لق��رب روايته��ا م��ن زماني��ة 

الحوادث ومكانيتها)5(.
وعن��ون الفص��ل الثال��ث 
وق��د  والرجع��ة(  ب�)الغيب��ة 
تمحورت الأفكار الرئيس��ة 
فيه ح��ول معالجة إش��كالية 
الس��رداب وطبيعة ش��خصية 
)عب��د الله بن س��بأ(، وحاول 
المؤل��ف في ه��ذا أن يعارض 
الآراء المس��تقرة ف��ي حين��ه 
بشأن تلك الأفكار سواء في 
المصادر القديمة أو المراجع 
وأن  الحديث��ة،  والدراس��ات 
الغيب��ة  لكف��رة  إن  يدل��ل 

إرهاصات وممهدات س��بقت 
عه��د الإم��امA وإن كان 
بعضه��ا منحرف��اً عن��د ع��دد 
م��ن الف��رق، لكنها تؤش��ر 
أن الذهني��ة كانت تعي تلك 
الأفكار وتمارس��ها بطرائق 

متباينة.
الأول  القس��م  وينته��ي 
للكتاب، وإن لم يقسمه على 
هذه الش��اكلة مع عهد الغيبة 
الصغرى، إذ خص كل سفير 
من الس��فراء الأربع��ة بفصل 
خ��اص ب��ه، تاب��ع ف��ي ثناياه 
للدولة  السياس��ية  التطورات 
العباسية وأثرها على حركة 
السفراء، وركز على جهود 
علم��اء التش��يع البارزي��ن في 
ه��ذه الحقبة ك�)آل نوبخت( 
و)آل يقطي��ن( وغيره��م في 

تنشيط علم التوحيد.
وخلص��ت هذه الدراس��ة 
كان  رئيس��ة  نتائ��ج  إل��ى 
أبرزها أنه من غير الممكن 
دراس��ة تاريخ الش��يعة بعمق 
م��ن دون تتبع س��ير علمائهم 
وما حوت��ه مصنفاتهم. كما 
كش��فت عن هشاش��ة بعض 
المعتمدة  الآراء الاستشراقية 
حين ذاك. كذلك نبه البحث 
بض��رورة الاعتداد بالمصادر 
المتأخرة لاحتوائها  الش��يعية 
مصنف��ات  مروي��ات  عل��ى 

متقدمة فقدت أصولها
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هواج��س يتح��دث 
عنها العالم من آونة إلى أخرى 
فس��معنا ع��ن جن��ون البق��ر 
والجمرة الخبيثة والسارس أو 
الالتهاب الرئوي اللانمطي، 
ال��وادي المتصدع ثم  وحمى 

أخيراً أنفلونزا الطيور.
الأنفلون��زا  في��روس 
عموم��اً يمك��ن أن يصي��ب 
ومتع��ددة  كثي��رة  أنواع��اً 
م��ن الحيوانات مث��ل الطيور 
والخنازي��ر والخي��ول وحتى 
عج��ول البح��ر والحيتان. أما 
الأنفلونزا التي تصيب الطيور 
حديثاً فيطلق عليها )فيروس 
 )H5N1( الطي��ور(  أنفلون��زا 
أو في��روس أنفلونزا الدجاج 
كما اش��تهرت به تس��ميته. 
واكتس��ب في��روس أفي��ان 
هذه التسمية لأن الدجاج هو 
أكثر أنواع الطيور الحاضنة 
لهذا الفيروس والناقلة له. إن 
أنفلون��زا الطي��ور هو مرض 

م. م. نبيل سليم تويج
كلية العلوم/ جامعة الكوفة

ينابيع
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ويس��ببه  الدواج��ن  يصي��ب 
ش��ديد  أنفلون��زا  في��روس 
الع��دوى وغالب��اً م��ا يصي��ب 
ه��ذا المرض الدج��اج والبط 
والإوز والحم��ام وغيرها من 

الدواجن.

ما هي أكثر أن������واع فيروس 
الت������ي  الطي������ور  أنفلون������زا 

تصيب الإنسان؟
استطاع العلماء حتى الآن 
حص��ر 15 نوعاً م��ن فيروس 
أنفلون��زا الدج��اج وتأكدوا 
من أن بعضها هي التي تصيب 
الأن��واع وه��ذه   الإنس��ان، 

 HA1، HA2، HA3،( ه��ي 
وأكثره��ا   )NA1، NA2
للإنس��ان  وإمراضية  خطورة 
 H5N1،( النوعين المعروفين

.)H7N7

كيف ينتقل فيروس أنفلونزا 
الطيور للإنسان؟

كان يعتق��د أن أنفلونزا 
الطي��ور تصيب الطيور فقط 
حال��ة  أول  ظه��رت  أن  إل��ى 
إصاب��ة بين البش��ر في هونج 
كونج ف��ي ع��ام )1977م(. 
ويلتقط الإنس��ان العدوى عن 
طري��ق الاحتكاك المباش��ر 
بالمرض.  المصاب��ة  بالطيور 
ويخ��رج الفيروس من جس��م 
الطي��ور م��ع فضلاته��ا التي 
تتح��ول إل��ى مس��حوق ينقله 

الهواء أو الغبار.
أفي��ان  في��روس  يفض��ل 
الكم��ون ف��ي دم��اء الطيور 
ولعابها وأمعائها وفي أنوفها، 
ويخرج جمع )ذراقها( برازها 
وهنا مكمن الخطورة حيث 

يج��ف ه��ذا ال��ذراق ويتحول 
إل��ى ذرات للغبار يستنش��قها 
وكذل��ك  الس��ليم  الدج��اج 
الإنس��ان. وأكثر  يستنشقها 
ط��رق انتقال الع��دوى تتمثل 
في الرذاذ المتطاير من أنوف 
الطريق��ة  لك��ن  الدج��اج، 
للفيروس  انتش��اراً  الأكث��ر 

هي طريق البراز.

ما سبب قلق الخبراء؟
هن��اك مخ��اوف م��ن أن 
الفيروس ق��د يندمج مع نوع 
آخر من فيروسات الأنفلونزا 
الإنس��ان  تصي��ب  الت��ي 
ليش��كلا معاً نوعاً جديد من 
الفيروسات يمكن أن ينتقل 

من شخص لآخر.
ويمك��ن أن يح��دث هذا 
الاندم��اج ف��ي حال��ة إصاب��ة 
ش��خص مريض أساساً بنوع 
من أن��واع أنفلون��زا الطيور. 
وكلما زادت حالات الإصابة 
المزدوجة ه��ذه كلما زادت 
ص��ورة  تط��ور  احتم��الات 

الفيروس.

ه������ل يمكن أن أس������تمر في 
أو  المجمدة  اللحوم  تناول 

أكل الدجاج المصاب؟
يمك��ن أن تس��تمر ف��ي 
أكل الدج��اج دون قل��ق لأن 
الخبراء يؤكدون أن فيروس 
ينتق��ل  الطي��ور لا  أنفلون��زا 
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عبر الأكل، ل��ذا فإن تناول 
الدج��اج لا يمث��ل أي خطورة 
ح��ذر م��ن لح��وم الدواج��ن 
المجم��دة والمب��ردة بقوله��م 
أن الفيروس الفتاك المسبب 
الطي��ور  أنفلون��زا  لم��رض 
يمكن��ه أن يعي��ش س��نوات 
ع��دة ف��ي درج��ات منخفضة 
حت��ى )70( درجة مئوية تحت 
الصف��ر لكنهم قالوا مجدداً 
أن��ه يمك��ن )قت��ل الفيروس 
إذا طهي��ت اللح��وم بطريق��ة 
صحيح��ة(. إل��ى الآن لم تثبت 
القاط��ع  العلم��ي  بالدلي��ل 
الإنس��ان  إصاب��ة  إمكاني��ة 
بالفي��روس ع��ن طريق أكل 

لحم الطيور المصابة.

هل هناك إمكانية لانتقال 
الع������دوى بالفي������روس م������ن 
مري������ض إلى ش������خص آخر 

سليم؟
لم تسجل حتى الآن وقائع 
تثبت حدوث ذل��ك. ولتجنب 
يج��ب  بالم��رض  الإصاب��ة 
الابتع��اد عن الأماك��ن التي 
توج��د به��ا الدواج��ن الحي��ة 
يتفش��ى  أن  يمك��ن  حي��ث 

الفيروس بشدة.

م������ا هي أع������راض وعامات 
الإصابة بهذا المرض؟

الإنس��ان  إصاب��ة  ف��ور 
بالفيروس تظهر عليه أعراضاً 

إصابت��ه  لأع��راض  مش��ابهة 
بفي��روس الأنفلون��زا العادية 
مث��ل ارتف��اع درج��ة الحرارة 
والش��عور بالتع��ب والس��عال 
ووج��ع ف��ي العض��لات، ثم 
تتط��ور ه��ذه الأع��راض إلى 
تورم��ات في جف��ون العينين 
والتهاب��ات رئوي��ة ق��د تنتهي 
بأزمة في التنفس ثم بالوفاة. 
وللتأك��د من أن المرض في 
الطي��ور يتم إجراء التش��ريح 
التغي��رات الجهازية  لمعرف��ة 
والت��ي تظه��ر م��ن أنفلون��زا 

الطيور كالتالي:
1� الته��اب ف��ي )القصب��ة 
التنفسية،  الجيوب  الهوائية، 
الأكي��اس الهوائية، الجفون 

واحتقان العيون(.
الرئ��ة  تتصل��ب  ق��د   �2

بالالتهاب.
3� وجود النخر البؤري في 

الكبد والكلى والطحال.
4� النزف يكون منتش��ر 

في الجسم.
5� وج��ود تكهف��ات في 
المخ، فضلًا عن وجود النخر 

في الكبد والكلى.

ما هي أهم ط������رق الوقاية 
من هذا المرض؟

إن القض��اء نهائي��اً عل��ى 
الطيور البرية لا يمثل الإجراء 
انتشار  المناس��ب لمكافحة 
فيروس أنفلونزا الطيور، ثم 

أن إعدام الطيور لن يس��اعد 
وق��وع  دون  الحيلول��ة  عل��ى 
أنفلونزا الطيور  موجات من 
فالوقاي��ة  المس��تقبل.  ف��ي 
يج��ب أن تس��تند إل��ى نظ��ام 
مراقب��ة ومكافح��ة يضم��ن 
ع��دم حص��ول أو تف��ادي أي 
تم��اس ما بين الطي��ور البرية 
الأق��ل  عل��ى  أو  والدواج��ن 
متابعته��ا ومراقبته��ا. وعل��ى 
س��بيل المث��ال، يتعي��ن عل��ى 
أصح��اب المصال��ح التجارية 
أن  الدواج��ن  قط��اع  ف��ي 
يضمنوا عدم تلوث إمدادات 
المي��اه الخاصة بالدواجن عن 
طري��ق الطي��ور المهاج��رة، 
وإذا تع��ذر عليه��م ذل��ك فإنه 
من الض��روري معالج��ة مياه 
الش��رب بطرق مناسبة. فقد 
أثبت��ت التجرب��ة أن تلك هي 
وأن  جي��دة،  اس��تراتيجية 
القض��اء نهائي��اً عل��ى الطيور 
البرية أم��ر غير ضروري. ثم 
إتب��اع أم��ن بيولوجي مش��دد 
خلال سلس��لة عملي��ات إنتاج 
الدواج��ن ب��دءاً م��ن الحقول 
وصغار المنتجين وصولًا إلى 
والأس��واق،  التوزيع،  منافذ 
وباع��ة المفرد. كم��ا ينبغي 
أيض��اً رف��ع مس��توى الوعي 

العام بأخطار المرض.
أم��ا أصح��اب المصال��ح 
التجارية من منتجي الدواجن 
تطبي��ق  يتعي��ن عليه��م  فإن��ه 
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إجراءات أمنية بيولوجية، بما في 
ذلك:

1� المحافظ��ة على درجة عالية 
من الأم��ن في ما يتعل��ق بحركة 
التنق��ل من وإلى حق��ول الدواجن 
واعتم��اد أعلى المعايي��ر الصحية 
للتقلي��ل إل��ى أدن��ى مس��توى من 

احتمالات انتشار المرض.
الدواج��ن  حظائ��ر  إقام��ة   �2
بحيث تحول دون تماس الدواجن 
في أماكن تواجدها، مع الطيور 
البري��ة، ولاس��يما الطي��ور البرية 

المائية، والدواجن.
3� الاحتفاظ بسجلات لتوثيق 
ح��الات التض��اؤل المفاجئ��ة في 

الإنتاج.
4� ضمان ضبط كافة الطيور 
المريض��ة أو التي نفقت، من قبل 

طبيب بيطري متمرس.

هل يوجد مصل لهذا المرض؟
يعكف الباحث��ون في الوقت 
الراهن عل��ى تطوير مصل مضاد 
للمرض ويحتاج لس��تة أشهر على 

الأقل لإنتاجه.

ما هي فرصة العاج؟
ه��ذا  م��ن  الش��فاء  يمك��ن 
الفي��روس باس��تخدام مض��ادات 
معينة للفيروس��ات التي تستخدم 
أيضاً للوقاية منه للبالغين والأطفال 
ولكنه��ا مض��ادات غالي��ة الثمن 

فضلًا عن إنتاجها المحدود

عن هرثمة بن س��ليم قال: غزونا مع علي بن 
أب��ي طالبA غزوة صفين، فلما نزلنا كربلاء 
صلّى بنا صلاة، فلما س��لّم رف��ع إليه من تربتها 
فش��مها ثم قال: واهاً لك أيتها التربة، ليحشرن 
منك قوم يدخلون الجنة بغير حساب. فلما رجع 
هرثمة من غزوت��ه إلى امرأته وهي جرداء بنت 
س��مير وكانت من ش��يعة علي فقال لها زوجها 
هرثمة: ألا أعجّبك من صديقك أبي الحس��ن؟ 
لما نزلنا كربلاء رفع إليه من تربتها فشمها وقال: 
واهاً لك يا تربة ليحش��رن من��ك قوم يدخلون 
الجنة بغي��ر حس��اب. فقالت: دعن��ا منك أيها 

الرجل، فإن أمير المؤمنين لم يقل إلا حقاً.
فلما بعث عبيد الله بن زياد البعث الذي بعثه 
إلى الحس��ين بن عليH وأصحابه قال: كنت 
فيهم في الخيل التي بعث إليهم فلما انتهيت إلى 
القوم وحس��ين وأصحابه عرف��ت المنزل الذي 
نزل بنا عليٌّ فيه، والبقعة التي رفع إليه من ترابها 
والقول الذي قاله، فكرهت مسيري فأقبلت على 
فرس��ي حتى وقفت على الحسين فسلّمت عليه 
وحدثته بالذي سمعت من أبيه في هذا المنزل.

فقال الحسين: معنا أنت أو علينا؟
فقلت: يا ابن رس��ول الله لا معك ولا عليك 
تركت أهلي وولدي أخاف عليهم من ابن زياد. 
فقال الحس��ين: فول هارباً حتى لا ترى لنا مقتلًا 
فوال��ذي نفس محمد بيده لا ي��رى مقتلنا اليوم 

رجل ولا يغيثنا إلا أدخله الله النار.
وقعة صفين ص140

تربة كرباء
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مم��ا لا ج��دل في��ه يع��د الإمام 
كاش��ف  حس��ين  محم��د  المجاه��د 
الحرك��ة  أقط��اب  أح��د   Pالغط��اء
الوطني��ة ف��ي مدين��ة النجف الأش��رف، 
فضلا عن كون��ه أحد المراجع الكبار 
في هذه المدينة، الذين أس��هموا إسهاماً 
كبيراً في رفد الحركة الفكرية بشتى 

صنوف المعرفة.
ومن خلال تتبعي لحياة الإمام الراحل 
وج��دت أن هناك كثيراً م��ن صفحات 
حياته لم يتعرف عليه��ا القارئ، وأخص 
بالذك��ر مذكراته التي لم تنش��ر، بل 
وأصبحت في طي النس��يان، على الرغم 
من أنها ضمت معلومات مهمة لا يستغني 
عنه��ا الباحث��ون لي��س فقط ع��ن حياته 
فحس��ب، وإنما هي أيضاً ع��ن الأوضاع 
السياس��ية خ��لال الاس��تعمار البريطاني 
للع��راق، وم��ا راف��ق ذلك م��ن تغيرات 

حصار النجف في مذكرات

المصلح المجاهد الشيخ
Pمحمد حسين كاشف الغطاء

محمد جواد فخر الدين

ينابيع
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واقتصادية، فضلًا  اجتماعية 
عن الدور الريادي الذي لعبته 
مدينة النجف الأش��رف أبان 

تلك المرحلة.
في الوقت نفسه لم يكن 
حصولي على تلك المذكرات 
يتصوره��ا  الت��ي  بالس��هولة 
القارئ، ولكن كان للسعي 
الدؤوب والمستمر للحصول 
عليها والإلحاح المستمر على 
نجله الش��يخ شريف كاشف 
الغطاء الذي كان يخشى من 
ضياعه��ا وتلفه��ا، تمكن��ت 
م��ن  المط��اف  نهاي��ة  ف��ي 
الإطلاع عليها ونقلت منها ما 
استطعت، حتى قال لي: )لقد 

مصصت عظامها(!.
لذا ارتأيت أن أنشر بعض 
تل��ك الصفحات الت��ي نقلتها 
وأضعه��ا بي��ن ي��دي الق��ارئ 
الكريم، وخصوصاً بالنسبة 
لحصار النج��ف لأنها كانت 

متكاملة الأحداث.
والش��يء ال��ذي لاب��د أن 
يس��جل هنا وبكل أمانة، أنه 
قد يجد الق��ارئ هناك بعض 
الأفكار والطروحات التي لا 
تتفق م��ع تصوراته وأفكاره 
عن )ث��ورة النج��ف(، إلا أنها 
ف��ي مجملها وتفصيله��ا تعبر 
عن وجه��ة نظر كاتبها، لأنه 
قد عايش��ها وواك��ب جميع 
الظ��روف الت��ي أحيطت بها.

أنه��ا  الق��ول  ويمك��ن 

تمثل تأري��خ مرحلة مهمة من 
مراح��ل الحرك��ة الوطني��ة 
التي ناهض خلالها النجفيون 
الاستعمار البريطاني في ذلك 

الوقت.
عل��ى الرغم م��ن وجهات 
النظ��ر المختلف��ة ف��ي ه��ذا 
الموض��وع، ووأن لكل رأيه 

وتصوراته.
كما  المذكرات  ونقلنا 
هي، وكما نطق بها كاتبها 

دون إضافة أو تغيير. وهي:
)... وكأن الإنكليز بعد 
أن طرد الأت��راك من بغداد، 
وتملك العراق، أخذته نش��وة 
الفت��ح والظف��ر، وبق��ي في 
دار السلام هو وفلول جيشه 
ينف��ض عن��ه وعث��اء الس��فر 
والحرب، ويأخ��ذ نصيباً من 
الراح��ة، ث��م بعد قلي��ل وجه 
فكرته إلى الأنظمة السياسية 
الحك��م  كان  أن  بع��د 
فعي��ن  محض��اً،  عس��كرياً 
الح��كام السياس��يين للمدن 
كالحل��ة والديوانية وغيرها 
والنج��ف،  س��وى كرب��لاء 
فقد استعمل فيهما عادته من 
الأن��اة والتمهل، عل��ى قاعدة 
إنما يعجل من يخاف الفوت، 

ولكن أجلاف...(.
أش��رافها  انع��زال  عن��د 
ب��لا  الإنكلي��زي  بالحك��م 
قي��د ولا ش��رط، ثم بأس��رع 
وق��ت انقلب��وا وث��اروا عليه، 

وعق��دوا جمعي��ة س��رية فيها 
بع��ض المعممي��ن، وجماع��ة 
من )...( )يقصد بذلك جمعية 
النهضة الإسلامية التي كان 
م��ن أعضائه��ا الش��يخ عب��د 
الكريم الجزائري، والشيخ 
محمد رضا الشبيبي، والسيد 
محمد س��عيد كمال الدين، 
يبرم��وا  ول��م  وغيره��م(، 
الأم��ر على ما يقتضيه الحزم 
والحصاف��ة، وهجم��وا عل��ى 
الحاك��م الإنكلي��زي )وليم 
أم. مارش��ال( فقتل��وه وكان 
الهج��وم  ه��ذا  رواي��ة  بط��ل 
والفتك نجم أحد البقالين في 

النجف.
وفي ذلك اليوم حاصرت 
وعملوا  الإنكليزية،  الجنود 
الشائكة،  الأس��لاك  حولها 
ومنع��وا ع��ن الأهليي��ن حتى 
دخ��ول الم��اء، فحاربهم من 
وراء السور رؤساء الأطراف 
ه��ذه  ورؤوس  الأربع��ة، 
المقاوم��ة كان الحاج س��عد 
صب��ي،  وكاظ��م  وأولاده، 
الرماح��ي،  عل��ي  وعب��اس 

وجماعة آخرون.
أم��ا الس��يد )...()1( رئيس 
الزك��رت فكان ق��د اعتز 
بالحي��اد،  ويتظاه��ر  به��م، 
س��راً،  الس��لطة  وي��راود 
أربعي��ن  الحص��ار  واس��تمر 
يوم��اً، وصار ش��رب أكثر 
أهال��ي النجف م��ن ماء الآبار 

ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426هحصار النجف في مذكرات الشيخ محمد حسين كاشف الغطاء114



طروحـات عامة

115ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه 115ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه

الأطعمة  وش��حت  المالح��ة، 
حت��ى بلغ��ت حص��ة النج��ف 
م��ن عش��ر روبي��ات، وبهذا 
المقياس س��اير الضروريات 

من اللحوم والأدهان.
وبعد أسبوعين تقريباً من 
بدء الحص��ار، زحف الجنود 
إلى قرب س��ور البلد لضعف 
الحامية ونف��اذ ذخيرتها، ثم 
احتلوا جب��ل الحويش المطل 
على النجف ونصبوا المدافع 
علي��ه، وأن��ذروا المحاربي��ن 
الض��رب،  أو  بالتس��ليم 
وانتظروا مدة عش��رين يوماً 
يحاذرون من ضرب النجف، 
واتس��اع لهيب الثورة، وهياج 
العش��ائر س��يما وفي النجف 
لكاف��ة  الع��ام  المرج��ع 
الأقطار، وهو سيدنا الأستاذ 
)الي��زدي(  كاظ��م  محم��د 
الس��ابق الذك��ر، وكان��ت 
البرقي��ات تنه��ال عل��ى قائد 
تل��ك الحملة من الهند وإيران 

والأفغان.
وكانت سياسة بريطانيا 
تحت��م عليه��م مداراته وجلب 
كل  فكان��وا  مراضي��ه، 
ي��وم صباحاً مس��اءً يرس��لون 
أن  الوس��ائل،  بش��تى  إلي��ه 
يخ��رج مع��ززاً إل��ى ش��ريعة 
تنته��ي  أن  إل��ى  الكوف��ة، 
القضية، والتمس��وا منا ذلك 
أيض��اً فأبينا، وقلن��ا نحن مع 
أبناء وطننا إن عاش��وا عش��نا 

معهم، وإن هلك��وا هلكنا 
الإنكلي��ز  وكان  معه��م، 
يلتمسون أن يقبل ما يرسلون 
من الم��اء والأطعمة واللحوم 
وغيرها، فيأبى أش��د الإباء، 
وبعد أن ضاق الخناق، واشتد 
الغلاء، وشحت الأقوات على 
الأهليين، تدخل الس��يد )...( 
 القضي��ة، وفت��ح ب��اب البل��د

م��ن ناحي��ة جب��ل الحوي��ش، 
وبقي الحصار مس��تمراً، إلّا 
من هذا الباب يدخل منه الماء 
وبع��ض ضروري��ات العيش، 
أن  عل��ى  الإنكلي��ز  وأص��ر 
 يس��لم أهالي البلد المحاربين

وقاتلي )مارش��ال(، وكانوا 
ق��د لاذوا بالف��رار والتخفي 
في سراديب البلد ومخابيها، 
حي��ث ل��م يجدوا وس��يلة إلى 
الفرار إلى خارج البلد لش��دة 
الحص��ار، وف��رّ الس��يد )...( 
م��ع جماع��ة م��ن الزكرت 
ل��م  الذي��ن  والش��مرت 
يش��تركوا في تلك الأعمال 
الطايشة، وصاروا مع جماعة 
البريطاني��ة  العس��اكر  م��ن 
يفتش��ون البي��وت ويقبضون 
واح��د،  بع��د  واح��د  عل��ى 
الدي��وان  إل��ى  وس��اقوهم 
العرف��ي الذي��ن عق��دوه ف��ي 
الجس��ر، وكل أعضائ��ه من 
ق��واد الإنكلي��ز، فحكموا 
على بضعة عشر نفر بالشنق، 
وعل��ى جماع��ة التس��فير إلى 

هجنام وسمربور.
وانته��ى الحصار، ولكن 
م��ن  يفتش��ون كل  ص��اروا 
يخرج من النجف، س��يما من 
المعممين خوفاً أن يكون معه 
كتب هي مدع��اة لتحريض 
العشائر على الثورة والانتقام 
للنجفيين من الدولة المحتلة، 
فكان��وا مم��ن وج��دوا معه 
ش��يئاً من هذا القبيل الش��يخ 
أحم��د أح��د أولاد المرحوم 
كاظ��م  محم��د  الأس��تاذ 
إل��ى  فأخ��ذوه  الخرس��اني، 
الجسر وحاكموه في جلسة 
أو جلس��تين، وأوش��كوا أن 
يحكم��وا علي��ه بالإع��دام، 
فتوس��طنا إل��ى قائ��د الحملة 
بلف��ور وبلغناه أيضاً بش��فاعة 
الس��يد فيه، فلم يجد بداً من 
إطلاق��ه، ولولا ذل��ك لكان 

من المشنوقين.
ف��ي  ش��فعنا  وكذل��ك 
فأطلقوا،  أشخاص كثيرين 
ونظ��راً لم��ا ذكرن��اه من أن 
سياس��ة تلك الدولة الغاش��مة 
بمجامل��ة  عليه��م  تقض��ي 
إث��ارة  وع��دم  الروحانيي��ن، 
غضبه��م تمكن��اً م��ن وقاية 
نف��وس كثيرة م��ن الإعدام 
وحف��ظ أم��وال غزي��رة م��ن 

المصادرة

)1( تصرفنا ف��ي النص لعدم المس 
ببعض الشخصيات.
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التط��ور  مب��دأ 
العض��وي ظه��ر من��ذ القرن 
الثامن عش��ر وانتش��ر وشاع 
وكث��ر مؤيدوه بعدما نش��ر 
تشارلز دارون كتابه )أصل 
بداي��ات  خ��لال  الأن��واع( 
النص��ف الثان��ي م��ن القرن 
التاس��ع عش��ر، حيث اعتمد 
مجموع��ة من ش��واهد عالم 
الأحي��اء مس��تدلًا منه��ا أدلة 
لإثب��ات نظريت��ه ومنه��ا م��ا 
يتعل��ق بمراحل تطور الجنين 
الكائن��ات  ف��ي  والف��رد 
المق��ارن  الحي��ة والتش��ريح 
المتماثل��ة  لأعض��اء الجس��م 
المختلف��ة،  الأحي��اء  م��ن 
والتوزي��ع الجغرافي للأحياء 
وتجارب عالم الوراثة، وعد 

سعد حاتـم مرزه

ينابيع

تدريس التطور العضوي..
مرفوض إسلامياً وعلمياً
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عل��م المتحج��رات ركي��زة 
أساس��ية معتب��راً إياها الدليل 
القاطع لإثبات نظرية التطور 

العضوي.
ومن الغري��ب أن يتجاهل 
أنصار التط��ور العضوي أدلة 
أنصار الخلق المستقل الذين 
نش��روا أدلته��م ف��ي مختلف 
آراء  مهملي��ن  المطبوع��ات، 
الآخري��ن، وم��ن أمثل��ة ذلك 
م��ا ج��اء ف��ي كت��اب عل��م 
الأحياء المقرر في الصفوف 
السادسة العلمية بان التفسير 
المراح��ل  لتش��ابه  الوحي��د 
الحي��وان،  لأن��واع  الجنيني��ة 
وبخاصة أفراد شعبة واحدة، 
ه��و أن للأن��واع الت��ي تظهر 
بينه��ا  فيم��ا  س��ببها  أجنته��ا 

انحداراً مشتركاً.
يتعم��د  الق��ول  فه��ذا 
)التفاس��ير  الآراء  إهم��ال 
أن  تؤك��د  الت��ي  الأخ��رى( 
الجنيني��ة  المراح��ل  تش��ابه 
)والتش��ريح المقارن لأعضاء 
الجس��م المتماثلة( دليل وهو 
المصمم  فوحدة  كالتصميم 
والخال��ق المب��دع ال��ذي أبدع 
في صنع كل ما في الكون 
م��ن المج��رات حت��ى أصغر 
الحي��ة، فأنصار  الكائن��ات 
التط��ور العض��وي يحاول��ون 

خداع الآخرين بذلك.
 Aنبدأ مع الإم��ام علي
باب مدينة علم الرس��ول7 

)نه��ج  فف��ي  علم��ه،  ووارث 
الإم��ام  وص��ف  البلاغ��ة( 
الحيوانات  بع��ض   Aعل��ي
ق��درة  مؤك��داً  والنبات��ات 
الله عز وج��ل التي لا تحدها 
ح��دود ف��ي خل��ق الكائنات 
الحية بأنواعها، ففي الخطبة 
خلق��ة   Aوص��ف  )155(
الخف��اش قائلًا: )ومن لطائف 
صنعته وعجائب خلقه ما أرانا 
م��ن غوام��ض الحكم��ة في 
ه��ذه الخفافيش التي يقبضها 
الضياء الباس��ط لكل شيء، 
القاب��ض  الظ��لام  ويبس��طها 
 :Aلكل حي.... إلى أن قال
فس��بحان من جع��ل الليل لها 
نهاراً ومعاش��اً، وجعل النهار 
كأنها ش��ظايا الاذان، وغير 

ذوات ريش وقصب...الخ(.
 Aوقال الإمام الصادق
ضمن إملائه على المفضل بن 
عمر الجعفي: )خلق الخفاش 
خلق��ة عجيبة بين خلقة الطير 
وذوات الأربع، هو إلى ذوات 
الأرب��ع أق��رب، وذل��ك إن��ه 
ذو أذنين ناش��زتين وأس��نان 
ووبر، وهو يلد ولادة ويرضع 
ويب��ول، ويمش��ي إذا مش��ى 
على أربع، وكل هذا خلاف 
صفة الطير، ثم هو أيضاً مما 

يخرج بالليل..... الخ.
رغ��م طيرانه،  فالخفاش 
إلا إنه اتصف بصفات اللبائن 
ولا يش��ترك م��ع الطي��ور إلا 

بالطي��ران، ل��ذا صنف��ه علما 
الأحياء ضم��ن اللبائن، كما 
أكد ذلك النصان أعلاه. لذا 
عجز أنصار التطور العضوي 
امت��لاك  آلي��ة  تفس��ير  ع��ن 
الخف��اش لجناحين من لحم، 
ولي��س من ري��ش، دون بقية 

اللبائن.
كما امت��از الخفاش عن 
كل الكائنات الأخرى بأنه 
ضعي��ف البص��ر ولكن الله 
تعال��ى عوض��ه عن ذل��ك بأن 
جعل��ه يحس بارت��داد صوته، 
فيسمع صداه فاهتدى به، فهو 
يخرج أصوات��اً ذات ذبذبات 
الآذان  تس��معها  لا  عالي��ة 
البش��رية، فتتم��دد أمامه ثم 
تنعكس على ما يعيقه وترتد 
أص��داء تحس��ها أذن��ه فتهديه 
إل��ى الطريق أو تكش��ف له 
موض��ع الطع��ام. وع��ن ذلك 
قال الدكت��ور أحمد زكي 
ضمن الع��دد )103( من مجلة 
)العرب��ي( بأن ف��ي ذلك: رداً 
قاطعاً على من زعم أن الخلق 
نشأ هكذا طبعاً، فما عرفنا 
أن الطب��ع يدخل في الأش��ياء 
كل ه��ذا العمق ب��كل هذا 
العلم، بكل هذا الفن وبكل 

هذا التعقد والتركب.
وقد كتب ف��ي ذلك إلى 
الاستش��ارية  الهيئ��ة  عض��و 
لمجل��ة )علوم( الص��ادرة في 
اعتراض��ات  ضم��ن  بغ��داد 
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تس��عة، ولكن في رده ضمن 
1999م  لس��نة   )102( الع��دد 
ع��دة  ع��ن  الإجاب��ة  أهم��ل 
تس��اؤلات واعتراض��ات من 

ضمنها ما ذكر أعلاه.
ضمن الخطب��ة )165( في 
نه��ج البلاغ��ة وص��ف الإمام 
عل��يA الط��اووس قائ��لًا: 
ومن أعجبه��ا خلقاً الطاووس 
احك��م  ف��ي  أقام��ه  ال��ذي 
ف��ي  ألوان��ه  ونض��د  تعدي��ل 
أحس��ن تنضيد بجناح أش��رج 
قصب��ة وذنب أطال مس��حبة، 
وبع��د وص��ف دقي��ق لألوانه 
 :Aوصفاته وحركاته قال
صف��ة  إل��ى  تص��ل  فكي��ف 
 هذا عمائ��ق الفط��ن أو تبلغه

قرائح العقول أو هي تستنظم 
وصفة أق��وال الواصفين؟!!! 
أعج��ز  ق��د  أجزائ��ه  وأق��ل 
الأوهام أن تدركه، والألسنه 
أن تصفه أفس��بحان من أدمج 

ال��ذرة والهمج��ة إلى  قوائ��م 
م��ا فوقه��ا من خل��ق الحيتان 

والأفيلة...الخ.
وف��ي الس��ياق نفس��ه رد 
عل��ى   Aالص��ادق الإم��ام 
مزاعم القائلي��ن أن اختلاف 
ألوان وأش��كال الطيور إنما 
ث��م بالإهمال قائ��لًا للمفضل 
الوش��ي  )ه��ذا  عم��ر:  ب��ن 
ال��ذي ت��راه م��ن الطواويس 
عل��ى  والت��دارج  وال��دراج 
اس��تواء ومقابل��ة، كنحو ما 
يخط بالأق��لام، كيف يأتي 
ب��ه الامت��زاج المهم��ل عل��ى 
يختل��ف،  لا  واح��د  ش��كل 
ول��و كان بالإهم��ال لع��دم 
الاس��تواء ول��كان مختلف��اً. 
تأم��ل ري��ش الطي��ر كي��ف 
ه��و...؟ فإنك تراه منس��وجاً 
كنس��يج الثوب من س��لوك 
دقائ��ق، قد أل��ف بعضه على 
بع��ض كتألي��ف الخيط إلى 
الخيط والشعرة إلى الشعرة. 
ث��م ت��رى ذل��ك النس��يج إذا 
مددته يتضح قليلًا ولا ينشق 
الطائر  الريح، فيقل  لتداخله 
إذا ط��ار، وت��رى في وس��ط 
الريش��ة عموداً غليظ��اً متيناً 
قد نس��ج عليه ال��ذي هو مثل 
الشعر ليمس��كه بصلابته... 

الخ.
ل��م  التط��ور  فأنص��ار 
يجيب��وا ع��ن ذل��ك فيم��ا إذا 
كانت الطيور قد امتلكت 

علم��اً وخب��رة وق��درة وتقنية 
كالإنسان عندما تمكن من 

صناعة الطائرات.
الوراث��ة  عال��م  يق��ول 
ولي��ام  )ج��ون  الدكت��ور 
العال��م  كلوت��س(: إن ه��ذا 
ال��ذي نعي��ش فيه ق��د بلغ من 
الإتقان والتعقيد درجة تجعل 
من المحال عق��لًا أن يكون 
قد نش��أ بمح��ض المصادفة. 
إنه مل��يء بالروائ��ع والأمور 
إل��ى  الت��ي تحت��اج  المعق��دة 

مدبر.
 Aوق��ال الإم��ام عل��ي
ضم��ن الخطب��ة )185(: )ولو 
فك��روا ف��ي عظي��م القدرة 
لرجع��وا  النعم��ة،  وجس��يم 
إل��ى الطريق وخاف��وا عذاب 
القل��وب  ولك��ن  الحري��ق، 
عليلة والأبص��ار مدخولةً! ألا 
تنظرون إلى صغير خلق الله، 
كي��ف أحكم خلق��ه وأتقن 
الس��مع  ل��ه  تركيب��ه وفل��ق 
والبص��ر وس��وى ل��ه العظ��م 
 Aوص��ف ث��م  والبش��را، 
النمل��ة وخت��م ذل��ك بالطلب 
بالتفكي��ر ف��ي ذل��ك وقال: 
لقضي��ت م��ن خلقه��ا عجب��اً 
ولقيت من وصفها تعباً، وبعد 
ذل��ك ح��ث عل��ى التفكي��ر 
: ولو ضربت  والإمعان قائ��لاً
ف��ي مذاه��ب فك��رك لتبلغ 
غايات��ه، ما دلت��ك الدلالة إلا 
عل��ى أن فاط��ر النمل��ة ه��و 
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فاط��ر النخلة، لدقيق تفصيل 
كل ش��يء وغامض اختلاف 
الجلي��ل  وم��ال  ح��ي،  كل 
واللطي��ف والثقي��ل والخفيف 
والقوي والضعي��ف في خلقه 

إلا سواء.
وبعد الاستشهاد بظواهر 
 :Aالك��ون والحي��اة ق��ال
المق��در  بع��د  لم��ن  فالوي��ل 
وأنكر المدبر، زعموا أنهم 
كالنب��ات ما له��م زارع، ولا 
صانع،  صوره��م  لاخت��لاف 
ول��م يلج��أوا إلى حج��ة فيما 
ادعوا ولا تحقيق لما أوعوا، 
وهل يكون بناء من غير بان 

أو جناية من غير جان؟!!
الج��رادة   Aثم وص��ف
وق��ال في آخره بأن الزراع لا  
يس��تطيعون دبها، ولو أجلبوا 
بجمعهم حتى ترد الحرث في 
نزواتها وتقضي منه شهواتها 
وخلقها كله لا يكون إصبعاً 

مستدقة.
ف��إذا كان الإنس��ان ق��د 
تطور عن الأدنى منه، فينبغي 
وصفات��ه  خلقت��ه  يجم��ع  أن 
م��ا ل��دى الأدنى م��ن قدرات 
فيتفوق عليه��ا، لا أن تأكل 
وت��أكل  زرع��ه،  الج��رادة 
الجراثيم نس��يج جسمه وهو 
زرع��ه  حماي��ة  ع��ن  عاج��ز 

وحماية نفسه. 
 Aوصف الإمام الصادق
ف��ي إملائ��ه عل��ى المفض��ل 

بن عم��ر، الزراف��ة مؤكداً 
بالدليل على أنها: خلق عجيب 
م��ن خل��ق الله للدلال��ة عل��ى 
قدرته التي لا يعجزها شيء، 
وليعل��م إن��ه خال��ق أصن��اف 

الحيوان كلها.... الخ.
الخلق   Aوص��ف وق��د 
ف��ي بداي��ة المجل��س الثان��ي 
ضمن إملائه على المفضل بن 
عمر بأنهم: حي��ارى عامهون 
طغيانه��م  ف��ي  س��كارى 
وبش��ياطينهم  يت��رددون، 
بصراء  يقتدون،  وطواغيتهم 
يبص��رون، نطق��اء  عم��ي لا 
بُكْم لا يعقلون، سمعاء صم 
لا يس��معون، رض��وا بالدون 
وحسبوا أنهم مهتدون، حادوا 
ع��ن مدرج��ة الاكي��اس..... 

الخ.
ضم��ن كت��اب )محي��ط 
العل��وم( لنخب��ة م��ن العلم��اء 
العرب، رد الدكتور محمد 
طلع��ت عل��ى أنص��ار التطور 
العضوي ضمن بحثه )الإنسان 
ف��ي الصح��ة والوع��ي( قائلًا 
بأن الشيطان الرجيم لابد أن 
الفيروس  اكتش��اف  يستغل 
ليوس��وس: بأفئ��دة نف��ر من 
العلم��اء، اس��تغفر الله، ب��ل 
نف��ر من أدعي��اء العلم، فإنما 
)يخشى الله من عباده العلماء( 
وس��وس لهم أن ظهور الحياة 
الخال��ق،  وج��ود  يحت��م  لا 
إنم��ا نش��أت نتيج��ة لتفاع��ل 

عناص��ر الك��ون وتطوره��ا 
إلى جزيئات من ش��تى أنواع 
البروتي��ن، وأما ما صلح منها 

قد تطور إلى كائنات حية.
ث��م أكد ب��أن العلماء قد 
كذبوا هذه الفرية، ثم ختم 
ذل��ك بأنه لو ت��م ذلك صدفة 
لأس��تغرق زمن��اً: يزي��د ع��ن 
عمر الأرض ملايين السنين. 
ث��م أك��د إن المصادف��ة في 
التخلي��ق التلقائي للبروتينات 

ضرب من ضروب الخيال.
الإم��ام  اس��تعرض 
ف��ي  كم��ا   Aالص��ادق
بع��ض  المفض��ل(  )توحي��د 
)الت��ي  والغرائ��ز  الصف��ات 
سماها بالفطن( التي انفردت 
به��ا بع��ض الحيوان��ات دون 
الأخرى ليس��تدل منه��ا على 
ضرورة وج��ود الخالق العليم 
الخبي��ر م��ن أج��ل أن يوف��ر 
ل��كل كائن ما يس��توفي به 
بل��وغ حاجت��ه، فالفي��ل عدم 
العنق لأن رأس��ه ثقيل فيحتاج 
إلى عنق عظيم، فجعل رأسه 
ملصق��اً بجس��مه، وخل��ق له 
الخرط��وم ليتناول ب��ه غذاءه 

والماء.
جع��ل الله تعال��ى البهائ��م 
خل��ق عجيب��ة، فإنه��ا تواري 
أنفسها إذا ماتت، كما يواري 
الناس موتاهم. وقالA بأن 
الأيل تأكل الحيات فتعطش 
عطش��اً ش��ديداً فيمتن��ع عن 
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شرب الماء خوفاً من أن يدب 
السم في جسمه فيقتله ويقف 
عل��ى الغدي��ر وه��و مجه��ود 
عطش��اناً فيصبح عجيبا عالياً 
ولا يش��رب منه. والثعلب إذا 
أع��وزه الطعام تم��اوت ونفخ 
بطن��ه، حت��ى يحس��به الطير 
ميتاً، فإذا وقعت عليه لتنهشه 
وثب عليه��ا فأخذها. والنمل 
يقط��ع الح��ب، ف��إذا أصابه 
ن��دى أخرجوه فنش��روه حتى 
ينس��ج  والعنكبوت  يج��ف، 
ذلك النس��يج فيتخذه شركاً 

ومصيدة للذباب.
طوي��ل  طائ��ر  كل  إن 
الس��اقين نجده طوي��ل العنق 
ليتمك��ن م��ن تن��اول طعامه 
انف��رد  كم��ا  الأرض.  م��ن 
النحل في صنع العسل وتهيئة 
البيوت المسدسة، فذلك من 
دقائق الفطنة. والسمك بصره 
ضعيف فأعين بفضل حس في 

الشم فصار يشم  الطعام من 
البعد البعي��د فينتجوه ويتبعه، 
ونس��له كثي��ر فالبي��ض في 
جوف��ه لا يحص��ى كثرة لأن 
أكثر أصناف الحيوان تتغذى 
على الس��مك وبعض الس��باع 
الإنسان،  وكذلك  كذلك، 
ف��كان التدبي��ر أن يك��ون 
على ما هو عليه من الكثرة.
الصف��ات  ه��ذه  فمث��ل 
والغرائ��ز تعج��ز كل آليات 
التط��ور العض��وي عن وضع 
تفس��ير مقبولًا لوجودها في 
مفردات من الحيوانات دون 
جميع الأن��واع ضمن الصنف 

الواحد.
استعرض الأستاذ ورخان 
محمد علي في )تهافت نظرية 
دارون في التطور أمام العلم 
الحديث( الأدلة المستمدة من 
المتحج��رات وعال��م الأحياء 
الأدل��ة  كل  دح��ض  عل��ى 
الت��ي قدمه��ا أنص��ار التطور 
العض��وي ومنه��ا المذكورة 
الأحي��اء  عل��م  منه��ج  ف��ي 
للصفوف السادس��ة العلمية، 
وقال ف��ي ختام كتاب��ه بأنه 
على استعداد كامل لمناقشة 
ذل��ك ف��ي وس��ائل الإع��لام 
المختلف��ة وف��ي الكتب من 
أج��ل تهدي��م نظري��ة التطور 
ب��كل  ودحضه��ا  العض��وي 
بس��اطة والتأكيد بأن أدلتها 

غير علمية مطلقاً.

دحض الدكتور )ايرفنج 
ولي��ام نوبلوت��ش( أمكاني��ة 
حدوث الطفرات العش��وائية 
والتجمع��ات والهجائ��ن وقال 
بأن هذه النظرية لا تقوم على 

أساس المنطق والإقناع.
الوراث��ة  عال��م  وق��ال 
ادوارد  )وولت��ر  الدكت��ور 
لاميرت��س(: إن عل��م الوراثة 
لم يقدم لن��ا دليلًا على صحة 
الفرضين الأساس��يين اللذين 
أق��ام عليهم��ا دارون نظريته 
من نش��أة الأن��واع، ثم أكد 
بأن هناك أمثلة عديدة لإثبات 
إن نظريته التطور العضوي لا 
تستطيع تفس��ير الاختلافات 
العديدة الت��ي نراها في عالم 

الأحياء.
الطبيعي  الأس��تاذ  وأكد 
)ميلي��ن ادوارد( ب��أن الق��ول 
بالصدف��ة في تكوي��ن هذه 
م��ن  الكوني��ة  العجائ��ب 
الباطل��ة والأضاليل  الفروض 
العلمية التي يس��ترونها باسم 
العلم الحس��ي وق��د دحضها 
دحض��اًًً،  الصحي��ح  العل��م 
وأكد العالم الذري الأس��تاذ 
)اوبري��ان( بأنه لا يوجد دليل 
واحد من ألف على إن الإنسان 

من سلالة القرد.
ومن حقائق عالم الأحياء 
إن بع��ض الحيوان��ات تول��د 
ضوءاً بارداً لا يحمل أية طاقة 
لمجاميع  وتنتم��ي  حراري��ة، 
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مختلفة تعيش على اليابسة وفي 
البحار، ب��دءاً من بعض أنواع 
البكتري��ا وبعض الحيوانات 
البدائي��ة وحي��دة الخلي��ة من 
والس��وطيات  الش��عاعيات 
الإس��فنجيات  وبع��ض 
والمرج��ان وجوفي��ة المع��ي 
والدي��دان البحرية وحاملات 
الأمش��اط والمحار والقواقع 
والحش��رات  والمفصلي��ات 
والحبار والأسماك. إن ظاهرة 
الإض��اءة الحيوية ش��ائعة في 
وإن  الآخ��ر،  دون  البع��ض 
أس��س آلي��ة )ميكانيكي��ة( 
تولي��د الض��وء ف��ي جميعه��ا 

واح��دة ولك��ن أهدافه��ا أو 
فوائده��ا مختلف��ة. فكي��ف 
اتفق��ت الصدفة ف��ي توحيد 
آلي��ة توليد الض��وء في جميع 
الحيوان��ات المولدة للضوء؟ 
ه��ل هن��اك اتصال بي��ن هذه 
عل��ى  فاتفق��ت  الحيوان��ات 
ذلك؟ هل اجتمعت فيما بينها 
ودرس��ت الموضوع فوضعت 

خطة موحدة لها؟ 
هن��اك ش��واهد كثي��رة 
ج��داً، وهن��اك أدل��ة كثيرة 
ج��داً قدمه��ا علم��اء الطبيعة 
ومنه��م علم��اء مختصون في 
الأحي��اء والوراث��ة، وهن��اك 

حقائق كثي��رة جداً... كلها 
تؤكد فشل ودحض التطور 
النش��وء  ومب��دأ  العض��وي 
أنص��ار  لك��ن  والارتق��اء، 
امتلكوا  العض��وي  التط��ور 
الإعلامية  الإمكان��ات  كل 
ول��م  الآخري��ن  فخدع��وا 
يسمحوا بنشر الآراء الأخرى 
وتعميمها فإلى الله المشتكى 
م��ن مناهج عل��م الأحياء في 
مدارسنا وجامعاتنا، فالدولة 
إس��لامية والمناهج إلحادية، 
عل��م  واضع��وا  يتع��ظ  فه��ل 
الأحياء أم يجبرهم الموحدون 

على ذلك؟!

ع��ن حبّه العرني: خرجت مع أمير المؤمنينA إلى الظهر فوقف بوادي 
الس��لام كأنه مخاطب لأق��وام، فقمت بقيامه حتى أعييت، ثم جلس��ت حتى 
مللت، ثم قمت حتى نالني مثل ما نالني أولًا، ثم جلست حتى مللت، ثم قمت 
وجمعت ردائي فقلت: يا أمير المؤمنين إني قد أشفقت عليك من طول القيام، 

فراحة ساعة! ثم طرحت الرداء ليجلس عليه.
فقال لي: يا حبّه إن هو إلا محادثة مؤمن أو مؤانسته.

قال: قلت: يا أمير المؤمنين وإنهم لذلك.
قال: نعم، ولو كشف لك لرأيتهم خلقاً خلقاً محتبين يتحادثون.

فقلت: أجسام أم أرواح؟
فق��ال: أرواح وم��ا من مؤمن يح��دث في بقعة من بق��اع الأرض إلا قيل 

لروحه: الحقي بوادي السلام، وإنها لبقعة من الجنة.

وادي السام
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إن ف��ن التجليد عند 
المسلمين ما كان إلا حصيلة 
الإبداع الفني لشعوب سبقت 
المس��لمين في تغليف كتبها 
المقدس��ة مث��ل الأقب��اط في 
مص��ر والصينيين في آس��يا 
وفي بيزنط��ة، وكانت تلك 
الأغلف��ة تصنع من الخش��ب 

عليها بعض النقوش اليس��يرة 
ومطعمة أحياناً بالعاج والعظم 
والأحجار الكريمة. والحقيقة 
أنه مع اتساع الإسلام وانتشار 
رقعته واتصاله مع الحضارات 
العديدة التي كانت قائمة في 
البلاد التي فتحها حصل تبادل 
والفنون  والعل��وم  للمع��ارف 

ومنه��ا مفه��وم التجليد الذي 
أخ��ذ يتس��ع ويتط��ور ويتغير 
م��ن عصر إلى عص��ر إلى أن 
أصب��ح فناً قائم��اً بذات��ه، له 
من الأس��س العلمي��ة والفنية 
ما يجعله مهن��ة عالمية، ولقد 
تمي��ز كل الزخرف��ة وطرق 
التذهيب وغيرها من الأمور 

فن التجليد
ومراحل تطوره عند المسلمين

علي جهاد ظاهر الحساني
مركز الأمير لإحياء التراث الإسلامي

ينابيع
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المتعلق��ة به��ذا العل��م. وفيما 
نس��تعرض خصائ��ص  يأت��ي 
هذا الف��ن من خلال العصور 
ب��دءاً  المتعاقب��ة  الإس��لامية 
من ظهور الإس��لام إلى نهاية 
الق��رن الح��ادي عش��ر. وقد 
قس��مت ه��ذه الفترة حس��ب 
تطور هذا الفن وهي كالآتي:

من ظهور الإسام حتى 
نهاية القرن الثالث 

الهجري
فك��رة  الع��رب  ع��رف 
عص��ر  بداي��ة  م��ع  التجلي��د 
الخلاف��ة،  وأي��ام  الإس��لام 
أول  ه��و  المصح��ف  وكان 
كتاب يجلد كإجراء وقائي 
للصفح��ات المكتوبة خوفاً 
علي��ه م��ن التناث��ر والضياع، 
ولم يك��ن هذا الإج��راء إلا 
عبارة عن لوحتين من الخشب 
مثبتي��ن م��ن الخل��ف بخي��ط 
رفيع من ليف النخيل، تحفظ 
بينهما الصفحات المخطوطة 

للقرآن الكريم.
أم��ا ف��ي العص��ر الأموي 
فق��د طرأ عل��ى ف��ن التجليد 
بعض التط��ورات على الرغم 
من أنه لم تصل إلينا أية نماذج 
في هذه الأغلفة. وأغلب الظن 
أن المصاحف والمخطوطات 
ه��ذا  خ��لال  أنتج��ت  الت��ي 
العصر كانت مغلفة بلوحات 
من الخشب قد طعمت بقطع 

م��ن العظم والع��اج أو غلفت 
بالقماش والجلد.

العباس��ي  العص��ر  وف��ي 
التجلي��د  ف��ن  اس��تمر  الأول 
في العالم الإس��لامي على ما 
كان عليه في العصر الأموي 
بعد أن لحقت به تطورات في 
الصناعة وف��ي الزخرفة على 
حد سواء حين خطى المجلد 
أم��ام  إل��ى  خط��وة  المس��لم 
ألواح الخش��ب  حين غلف��ت 
بش��رائح م��ن الجل��د حي��ث 
تعد هذه المرحل��ة بداية لفن 
التجلي��د عند المس��لمين، ثم 
جاءت الخط��وة الثانية عندما 
الب��ردي  اس��تبدلت صفائ��ح 
بألواح الخشب إذ استخدمت 
الصغي��رة  الكت��ب  لتغلي��ف 
بينم��ا ظل الخش��ب للكتب 
الكت��اب  وأخ��ذ  الكبي��رة 

الشكل الأفقي.
أم��ا م��ن ناحي��ة التصميم 
الزخرف��ي فقد قسَّ��م الفنان 
المس��لم س��طح الجل��دة إلى 
متن وإطار وازدانت أرضيتها 
ونباتي��ة  بزخ��ارف هندس��ية 
فضلًا ع��ن اس��تخدام الخط 
عنص��راً  بوصف��ه  العرب��ي 
زخرفي��اً ف��ي زخرف��ة جلود 
الكت��ب الت��ي أنتجت خلال 
والثال��ث  الثان��ي  القرني��ن 
الفنان  للهجرة. وقد استخدم 
ه��ذه  تنفي��ذ  ف��ي  المس��لم 
الزخ��ارف طريق��ة الضغ��ط 

للأختام والتذهيب في تجميل 
هذه الزخارف.

التجليد بين القرنين 
الرابع والخامس 

والهجريين
المس��لم  المجل��د  أدخ��ل 
ال��ورق ف��ي صناع��ة الأغلفة 
إل��ى جان��ب أل��واح الخش��ب 
وصحائف البردي واس��تخدم 
كعادت��ه س��ابقاً الجل��د ف��ي 
تغلي��ف ه��ذه الم��واد، وفيما 
يتعلق بش��كل الكتاب فقد 
تغير ف��ي هذه المدة إذ أصبح 
ش��كله عمودياً عل��ى جانب 
الش��كل المربع، كما طرأ 
تط��ور ف��ي ش��كل الغلاف 
حي��ث أدخل المجلد المس��لم 

اللسان عليه.
أم��ا الزخرف��ة فق��د طرأ 
عليها تطور ف��ي التصميم إذ 
يتوس��ط المت��ن س��ره، وفي 
أركان المت��ن الأربعة أجزاء 
من السُّ��رة، واستخدمت في 
الزخارف الأشكال الهندسية 
والنباتية إلى جانب الأشرطة 
المتش��ابكة، وظه��رت أول 
المنتهي��ة  الحلزون��ات  م��رة 
ب��أوراق البالمي��ت وطرائ��ق 
تنفي��ذ ه��ذه الزخ��ارف فهي 
ش��بيهة بالط��رق التي كانت 
تس��تخدم س��ابقاً مع إحداث 
بع��ض التط��ورات عليها مثل 
طريق��ة التثقي��ب الت��ي تعني 
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تجاور الثقوب عل��ى هيئة ما 
ت��ؤدي إل��ى عنص��ر زخرفي 
جدي��د، كما لح��ق بطريقة 
كبي��ر،  تط��ور  الضغ��ط  
فأصبحت الزخ��ارف الناتجة 
عنه��ا ب��ارزة ب��روزاً عظيماً، 
كم��ا ظهر ف��ي ه��ذه المدة 
اس��تخدام الألوان في تجميل 
زخارف الأغلفة، وهذا يعني 
تط��وراً آخ��ر له��ذا الفن في 

العالم الإسلامي.

التجليد بين القرنين 
السادس والسابع 

الهجريين
الم��دة  ه��ذه  ف��ي  ش��اع 
المغل��ف  ال��ورق  اس��تخدام 
بالجل��د ف��ي تجلي��د الكتب 
ولم يعد يس��تخدم البردي أو 
الخش��ب لهذا الغرض، والى 
نج��د ظاه��رة  ذل��ك  جان��ب 
جدي��دة لم نلمس��ها م��ن قبل 
ألا وه��ي اس��تخدام صفائ��ح 
بعضه��ا  المرص��ع  الذه��ب 
ف��ي  الكريم��ة  بالأحج��ار 
تغلي��ف المصاحف ولاس��يما 
تل��ك المصاح��ف العائدة إلى 
الملوك والأمراء. وفيما يتعلق 
بش��كل الكتاب فقد س��اد 
اس��تخدام الكتاب العمودي 
الم��زود باللس��ان عوضاً عن 

الشكل الأفقي.
وف��ي الزخرف��ة نج��د أن 
الس��رة الت��ي تتوس��ط المتن 

وعناص��ر زخرفي��ة قائمة في 
للمت��ن الأربع��ة   الأركان 
المواضي��ع   م��ن  كان��ت 
الزخرفية السائدة في زخرفة 
إل��ى  جنب��اً  الكت��ب  جل��ود 
جنب مع الزخارف الهندسية 
والنباتي��ة الت��ي تم��لأ أرضية 
المتن مع جعل شكل الإطار 
ب��ارزاً،  بالمت��ن  المحي��ط 
كما أننا نج��د أن الزخارف 
المواضي��ع  م��ن  الهندس��ية 
الس��ائدة ف��ي زخرف��ة جلود 
تراج��ع  م��ع  المخطوط��ات 
كم��ا  النباتي��ة،  الزخ��ارف 
أدخلت ف��ي زخرف��ة الجلود 
عناصر جديدة مثل استخدام 
صفائ��ح رقيق��ة م��ن الذهب 
والفض��ة عل��ى هيئ��ة عناصر 
زخرفي��ة تلص��ق عل��ى الجلد 

بآلة ساخنة.

التجليد بين القرنين 
الثامن والتاسع

الهجريين
بلغ فن التجليد في القرن 
الثام��ن الهج��ري ف��ي أقطار 
العالم الإسلامي بصور عامة 
درج��ة عظيم��ة م��ن التق��دم 
فاق��ت  وق��د  والازده��ار، 
الإس��لامي  العال��م  القاه��رة 
بهذا الف��ن، كما يعد القرن 
العص��ر  الهج��ري  التاس��ع 
الذهبي لفن التجليد في مصر 
ل��كل ما بلغه من مهارة ودقة 

وإتقان، وربما يعود ذلك إلى 
ما كانت عليه مصر في هذا 
القرن من رخاء والى س��خاء 
المماليك وحبهم وتش��جيعهم 
للف��ن والعلوم. ولدراس��ة فن 
التجليد في هذه الفترة سوف 
نقس��م الدراس��ة عل��ى وف��ق 

الأقاليم لأهميتها:

في باد الشام ومصر
بل��غ ه��ذا الفن ف��ي هذه 
المنطق��ة قم��ة نضج��ه خلال 
القرن التاس��ع الهجري، وقد 
امت��ازت أغلف��ة ه��ذه الم��دة 
بالزخ��ارف ذات الأش��كال 
المختلف��ة، منه��ا الزخ��ارف 
الهندس��ية التي كان لها أثر 
واضح ف��ي عص��ر المماليك 
فضلًا عن الزخ��ارف النباتية 
الت��ي كان��ت تغطي س��طح 
جلدة الكت��اب كلها، وفي 
بع��ض الأحيان يتوس��ط متن 
الجل��دة س��رة أجزاؤها قائمة 
ف��ي أركان المت��ن، كم��ا 
استخدمت مع السرة الدلالية 
الت��ي تتدل��ى م��ن الجانبي��ن 
للس��رة،  والس��فلي  العل��وي 
وف��ي الق��رن التاس��ع عش��ر 
النباتي��ة،  الزخ��ارف  طغ��ت 
الزخ��ارف  اس��تعمال  وق��ل 
الهندس��ية، وكثر استخدام 
الس��رة م��ع أجزائه��ا القائمة 
وتنوع��ت  الأركان،  ف��ي 
أش��كال الس��رة والدلاي��ة، 
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إلا أن الس��رة اللوزية كانت 
المملوكية  الأغلفة  مميزات 
التي أنتجت في القرن التاسع 

الهجري.
وقد نفذت هذه الزخارف 
بطريق��ة الضغط إل��ى جانب 
صغي��رة  أخت��ام  اس��تخدام 
الحج��م تنتظ��م ف��ي صفوف 
متتالي��ة بغي��ة الحص��ول على 
تصمي��م متص��ل. ومم��ا زاد 
جمال الزخ��ارف المضغوطة 
ف��ي  التذهي��ب  اس��تخدام 
مل��ئ المناط��ق المنخفض��ة، 
وال��ى جانب الط��رق الثلاث 
التذهيب(  الختم،  )الضغط، 
قط��ع  طريق��ة  اس��تخدمت 
الجلد، وتتلخص هذه الطريقة 
في رسم الزخارف المطلوبة 
عل��ى الجل��د، ثم يج��ري بعد 
ذلك قطع الرسوم عليها بآلة 
حادة حيث يبدو الشكل بعد 

الانتهاء مثل الدانتيل.
ويمكنن��ا الق��ول: إن فن 
التجلي��د ف��ي كل من مصر 
والش��ام كانا يس��يران على 
نه��ج واح��د س��واء كان في 

ف��ي  أم  الزخرف��ي  الط��راز 
التكنيك، ولكن لم يستطع 
فن التجليد في الشام أن يرقى 
إل��ى مثيله في مص��ر، وربما 
يعود سبب ذلك إلى ما كانت 
تتلق��اه الصناع��ة والفنون في 
مص��ر م��ن اهتم��ام ورعاي��ة 
من قبل الس��لطات الحاكمة 
يف��وق كثي��راً م��ا كان��ت 
تتلقاه في الأقاليم التابعة لها.

في باد فارس
إن فن التجليد الإيراني لم 
يبل��غ أوج عظمته، ولم يصبح 
إيراني��اً حق��اً إلا ف��ي الق��رن 
التاس��ع الهج��ري عل��ى أيدي 
المجلدين من مدرس��ة هراة، 
أنتج��ت  الق��رن  ه��ذا  فف��ي 
إي��ران أفخ��ر المخطوط��ات 
المذهب��ة  الزخ��ارف  ذات 
والجل��ود  الجمي��ل  والخ��ط 
ذل��ك كان  الثمين��ة، وكل 
بفض م��دارس الفن��ون التي 
أنش��أها خلف��اء تيمور وش��اه 
رخ وبايس��نقر، فق��د أس��س 
بايس��نقر في عاصمت��ه هراة 

مدرسة لفنون الكتاب جلب 
والمصورين  الخطاطين  إليها 
والمزوقي��ن والمجلدي��ن في 
أقط��ار ش��تى، وكان هؤلاء 
العناي��ة  يلق��ون  الفنان��ون 
والرعاية م��ن قبل هذه الملك 

الشغوف بفن الكتاب.
وق��د اعتم��د التجليد فيه 
ه��ذه المدرس��ة ف��ي البداي��ة 
عل��ى ف��ن التجلي��د المصري 
والش��امي نتيج��ة لاس��تخدام 
المجلدين من الش��ام ومصر 
ف��ي عص��ر تيمور ف��ي أوائل 
الق��رن الثامن الهجري إلا أن 
ه��ذا لم ي��دم طوي��لًا، إذ لم 
يلب��ث التجلي��د الفارس��ي أن 
استقل آخذاً بأساليب وطرز 
زخرفي��ة ل��م تك��ن معروفة 

لدى المماليك.
وتعد الأغلفة التي أنجزت 
في القرن التاسع الهجري من 
أروع م��ا أنجزت��ه بلاد فارس 
في فن التجليد على الإطلاق 
إذ امت��ازت بجم��ال زخارفها 
ودق��ة صناعته��ا، وليس لهذه 
الأغلف��ة م��ا يش��ابهها في أي 

اللسان: ومهمته حماية المخطوطة
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قطر من الأقطار الإس��لامية 
وف��ي أي وقت م��ن الأوقات 
س��واء من جه��ة التكنيك أم 

جهة الزخرفة.
ونس��تطيع الق��ول: إن فن 
التجلي��د في ب��لاد فارس في 
الق��رن الثامن الهجري س��ار 
عل��ى النهج ال��ذي كان عليه 
ف��ي مصر والش��ام م��ن جهة 
التكنيك والرسوم على حد 
س��واء. أما في القرن التاسع 
الهجري فقد نهض هذا الفن 
نهضة هائلة كانت حصيلتها 
انتاج��ات رائع��ة. فقد احتلت 
والحيوانية  النباتية  الزخارف 
م��كان الص��دارة ف��ي حين 
انزوت الزخارف الهندس��ية. 
وق��ل اس��تخدامها وابتك��ر 
نم��اذج  التيم��وري  الفن��ان 
زخرفية لم يس��بق مشاهدتها 
م��ن قب��ل وهي رس��م طبيعية 
ذات حيوانات وطيور مختلفة 
وبعضه��ا  حقيق��ي،  بعضه��ا 
خراف��ي تص��ور ف��ي أوضاع 
مختلفة وعل��ى أرضية نباتية، 
كم��ا ب��رز ف��ي ه��ذه المدة 
اس��تخدام الس��رة وأجزائه��ا 
ف��ي الأركان، وكان ه��ذا 
الط��راز مألوف��اً ف��ي مص��ر 
والمغرب  والع��راق  والش��ام 
إلا أن��ه ط��رأ تط��ور عليه هنا 
الدلايت��ان  انفصل��ت  حي��ث 
بالس��رة مناظر  المرتبطت��ان 
طبيعية تمثل حيوانات وطيوراً 

مختلف��ة على أرضي��ة نباتية، 
كما اس��تخدمت ف��ي أغلفة 
هذه الفت��رة باق��ات الأزهار 
الفريد  والتط��ور  المتنوع��ة. 
الذي أحدث��ه الفنان الإيراني 
والضغ��ط  الخت��م  لطريق��ة 
ال��ذي  القال��ب  اس��تعمال 
ه��و عبارة ع��ن صفيح��ة من 
المعدن تزخ��رف بالزخارف 
بالحرارة  وتسخن  المطلوبة، 
الجل��دة،  عل��ى  تك��ب  ث��م 
ب��ارزة،  زخ��ارف  فتح��دث 
وكان��ت القوالب تصنع من 
والحج��ر.  والجل��د  المع��دن 
الفن��ان  اس��تخدم  كم��ا 
الجل��د  طريق��ة  الإيران��ي 
كالدانتيل  المفرع  المقطوع 
في إح��داث الزخارف كما 
في مصر وتركس��تان، وقد 
ت��وج الفن��ان الإيران��ي عمله 
جدي��دة  طريق��ة  باس��تعمال 
ف��ي التجليد وهي اس��تعمال 
ه��ذا  ظه��ر  وق��د  )الُّ��ك( 
الاس��تعمال في أواخر القرن 
التاس��ع الهجري ولقي رواجاً 
كبي��راً في القرنين العاش��ر 
للهج��رة في  والحادي عش��ر 
تبري��ز وأصفه��ان ف��ي أي��ام 

الصفويين.    
أما التذهيب فقد استخدم 
الفن��ان الإيران��ي طريقتي��ن: 
الأولى اس��تخدام ماء الذهب 
ووضعه على الجلدة بواس��طة 
الثاني��ة،  وأم��ا  الفرش��اة، 

اس��تعمال صحائف رقيقة من 
الذه��ب عل��ى هيئ��ة عناصر 
زخرفي��ة تلصق عل��ى الجلدة 

بواسطة آلة ساخنة.

في باد العثمانين 
)الأتراك(

ظهر فن التجليد التركي 
العثماني ما بين القرنين الثامن 
الهجريي��ن عندم��ا  والتاس��ع 
قام��ت دول��ة العثمانيي��ن في 
الأناضول، واتس��عت رقعتها 
بالشرق والغرب حيث دانت 
لها الب��لاد الإس��لامية كلها 
من آس��يا الصغرى إلى مصر 
والشام وبلاد الحجاز وشمال 
أفريقية. ومن��ذ الأيام الأولى 
الإمبراطورية  هذه  لتأس��يس 
عمل السلاطين على الاهتمام 
والفنون والصناعات  بالعلوم 
ولاسيما فن الكتاب بما فيه 
م��ن خط وتصوي��ر وتذهيب 
وتجليد. وقد س��اهم في قيام 
هذا الفن الكثير من الصناع 
والفناني��ن ال��ذي جئ بهم من 
مصر والشام وإيران. وكان 
أبرزهم الإيرانيين الذي تجلى 
تأثيره��م واضح��اً فيما وصل 
إلينا أغلفة إذ ه��ؤلاء الصناع 
تركي��ة  م��دن  ف��ي  عمل��وا 
رئيسة، وقد تتلمذ على أيديهم 
الأت��راك العثمانيون في هذا 
الفن، ونتيجة لذلك كان فن 
التجلي��د في ب��لاد الأناضول 
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قريب الشبه بما أنجزه الفنان 
الفارس��ي ف��ي إي��ران حيث 
يمك��ن ع��ده اس��تمراً لف��ن 
التجلي��د الفارس��ي، فط��رق 
صناعته لا تختلف عن الطرق 
الت��ي كان��ت تس��تخدم في 
إي��ران، وهي طريق��ة الختم 

والضغط والقالب والمقطع.
وقد أنتجت في هذه المدة 
أغلفة عثمانية غاية في الروعة 
والدق��ة إذ أدخل الصانع على 
الغلاف عناصر الجمال كلها 
م��ن زخارف متنوع��ة وألوان 
زاهي��ة وتذهيبات أنيقة، وقد 
النباتي��ة  الزخ��ارف  احتل��ت 
مكان الص��ادرة في الأغلفة 
العثمانية آخذةً شكل السرة 
مع الدلايتي��ن وفي الأركان 

الأربعة أجزاء من السرة.

التجليد ما بين القرنين 
العاشر والحادي عشر 

الهجريين
اس��تمر الإبداع الفني في 
إنتاج أغلفة الكتب في إيران 
خلال ه��ذه الفترة حيث نرى 
أن الس��رة وأجزاءه��ا القائمة 
ف��ي الأركان كان��ت م��ن 
والمحببة  الش��ائعة  المواضيع 
إذ  الصف��وي  الفن��ان  ل��دى 
كان��ت تطب��ع عل��ى الجلدة 
معدن��ي  قال��ب  بواس��طة 
ه��ذه  أش��كال  واختلف��ت 
الدائري��ة  فمنه��ا  الس��رات 

والمفصص��ة واللوزية تحصر 
نباتي��ة.  زخ��ارف  بداخله��ا 
واس��تمرت في ه��ذا العصر 
كم��ا  الصيني��ة  التاثي��رات 
الكتابات  اس��تعمال  استمر 
في زخرفة الأغلفة، وكانت 
تتضم��ن  الكتاب��ات  ه��ذه 
أس��ماء أصح��اب المخطوط. 
كم��ا امتازت أغلفة الكتب 
المدهونة بالك بجمال الألوان 
التي يغلب عليها اللون الأسود 
والذهبي بشكل واسع إذ بلغ 
استعمال الك درجة عظيمة من 
الإتقان في هذا العصر، كما 

الآدمية  الرس��وم  استخدمت 
والحيواني��ة بش��كل واس��ع.

اس��تمر  مص��ر  وف��ي 
يس��تخدمون  المجل��دون 
الأساليب التي كانت معروفة 
في القرنين الثامن والتاس��ع 
الهجريين نفس��ها مع إحداث 
بع��ض التغي��رات ف��ي طراز 
الزخرفة حيث تم اس��تخدام 
الخ��ط النس��خي المملوكي 
إل��ى  الأغلف��ة  زخرف��ة  ف��ي 
النباتي��ة  الزخ��ارف  جان��ب 
وقد  الهندسية،  والأش��كال 
أج��ادوا في هذه الأش��كال 

نموذج من التجليد في القرن العاشر
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تختل��ف  ولا  تام��ة  إج��ادة 
الطريقة الت��ي تم بها إحداث 
هذه الزخ��ارف عن تلك التي 
اس��تخدمت خ��لال القرني��ن 
الثام��ن والتاس��ع الهجريين، 
العثمانيين  باس��تيلاء  ولكن 
على مصر وإرس��ال صناعها 
وفنانينه��ا إل��ى اس��تانبول ثم 
القض��اء على النش��اط الفني 
والصناع��ي إل��ى ح��د كبير 
حي��ث أدى إلى ح��دوث تغير 
كبي��ر عل��ى زخ��ارف أغلفة 
الكت��ب وطريق��ة إحداثها، 
فقد ت��رك الفن��ان الزخارف 
العربي��ة الدقيق��ة مس��تعيضاً 
عنها بزخارف فارس��ية كما 
المعدن��ي  القال��ب  اس��تبدل 
وينطبق  الصغي��رة،  بالأختام 
هذا الح��ال تمام��اً على بلاد 

الشام في أثناء هذه المدة.

التركي��ة  الأغلف��ة  أم��ا 
تتش��ابه  فكان��ت  العثماني��ة 
الفارس��ية وإن  م��ع الأغلف��ة 
كان��ت أكثر تط��وراً، فقد 
اس��تخدم المجل��د الترك��ي 
جلوداً مختلف��ة الألوان، منها 
القان��ي  والأحم��ر  الأس��ود 
يقتص��ر  ول��م  والحمص��ي، 
عل��ى الجل��ود البني��ة الغامقة 
كم��ا فع��ل باق��ي المجلدين 
المسلمين. وكذلك استخدم 
إل��ى جان��ب الجل��د صفائ��ح 
رقيق��ة م��ن الذه��ب والفضة 
مرصعة بالأحج��ار الكريمة 
مخرم��ة،  زخ��ارف  وذات 
فظهرت من تحتها أرضية من 
الحري��ر الأخض��ر والأزرق، 
ونجد إلى جانب ذلك ظاهرة 
غريب��ة لم يس��بق مش��اهدتها 
م��ن قب��ل ألا وهي اس��تخدام 

القام��ش المطرز بخيوط من 
الحري��ر والذه��ب فضلًا عن 
ابتع��اد الفن��ان العثمان��ي عن 
أي رس��وم حيواني��ة وآدمي��ة 
النباتية  بالزخ��ارف  مكتفياً 

المختلفة الأشكال.
أم��ا الط��رق الت��ي اتبعها 
المجل��د العثماني ف��ي تنفيذ 
زخارف��ه فه��ي لا تختلف عن 
تلك التي كانت مس��تخدمة 
العال��م  أقط��ار  س��ائر  ف��ي 
الإس��لامي )الضغ��ط، الختم 
القوالب  واستخدام  الذهبي( 
بش��كلها  والجلدية  المعدنية 
الوس��ط  الس��رة  التقلي��دي: 
وأجزاء من السرة في أركان 

المتن الأربعة. 
أما بالنس��بة لف��ن التجليد 
ف��ي المغ��رب العرب��ي وبلاد 
الأندل��س فل��م نتمك��ن من 
الحصول عل��ى أي مراجع أو 
أبحاث تفيد في هذا المجال، 
ولذل��ك ل��م نتطرق إل��ى هذا 

الفن في تلك البلدان.

الشكل العام لغاف 
المخطوط
1� الوجه الأمامي.

2� الوج��ه الخلفي: يؤخذ 
الوجهي��ن  هذي��ن  قي��اس 
بنف��س قياس ط��ول وعرض 
المخطوط مع نقصان العرض 

)5ملم( من ناحية الكعب.
3� الكع��ب: وه��ي قطعة  نموذج من التجليد في القرن الثاني عشر
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الجلد الواصل��ة بين الوجهين 
الأمامي والخلفي.

م��ع  ويوص��ل  اللس��ان:   �4
الطرف الأيس��ر الوجه الخلفي 
ومهمت��ه حماي��ة المخطوط��ات 
من الناحية الأمامية واس��تعمال 
الق��ارئ ل��ه ليس��تدل ب��ه عل��ى 
المكان الذي وصل إليه بالقراءة. 

عملية التجليد
تجلي��د  عملي��ة  تب��دأ 
العصر  بتحدي��د  المخط��وط 
ال��ذي نس��خ به اعتم��اداً على 
تاريخ نسخه المسجل بداخله 
أو تقدي��راً من قبل المختص. 
ونختار بعدها الزخرفة التابعة 
لذلك العصر ومعرفة طريقة 
ترتيبه��ا على وجه��ي الغلاف 

واللسان.
ونبدأ ف��ي المرحلة التالية 
بتفصل الكارتون المتناسب 
المخط��وط  قياس��ات  م��ع 
م��ن حي��ث الط��ول والعرض 
والارتف��اع وحج��م اللس��ان، 
ث��م ت��وزع الزخ��ارف وفاق��اً 
لم��ا كان��ت مرتبة في��ه على 
اللس��ان،  وعل��ى  الوجهي��ن 
ونق��وم برس��م ش��كل هذه 
الزخرف��ة عل��ى الكارت��ون 
بقلم الرصاص. ونحدد بعدها 
بوس��اطة )الس��نبك( م��كان 
هذه الزخرف��ة ونقوم بتفريغ 
مق��دار )1ملم( من س��ماكة 
إب��راز  بغي��ة  الكارت��ون 

الزخرف��ة المح��ددة ثم نقوم 
بقص الجلد المناس��ب الذي 
س��يغلف الكارت��ون بزي��ادة 
)2س��م( على محيط الغلاف، 
ويفض��ل أن يك��ون من جلد 
الماعز الجي��د لكن يكون 
التل��ف،  لعوام��ل  مقاوم��اً 
عل��ى  الجل��د  ه��ذا  ونلص��ق 
الكارت��ون بصم��غ خ��اص، 
ونلف حواف��ه الزائدة للداخل 
بواس��طة عظمة التجليد، ثم 
نقوم بمسحه وترطيبه بقطعة 
قماش مبللة بالدهن الطبيعي 
م��ع زي��ادة المس��ح والضغط 
م��كان  ف��ي  الجل��د  ف��وق 
بعده��ا  ون��وزع  التفري��غ، 
الزخارف على أماكنها فوق 
الم��كان المحفور، ونكب 
بواس��طة مكب ي��دوي مدة 
الكب  وبانته��اء  )10دقائ��ق( 
يك��ون الغ��لاف ق��د أصبح 
الفني��ة  للعملي��ات  جاه��زاً 
اللاحقة، إذ يمكن أن نقوم 
بتذهي��ب هذه الزخ��ارف أو 
تلوينه��ا بأل��وان جميلة تلفت 
انتباه الناظر إليها، أو بإنشاء 
أطر محيطة بالمتن أو إنش��اء 
أشكال هندسية على كامل 
الغ��لاف وذلك برس��مها، ثم 
حزها بواس��طة العظمة حتى 
ينتج في النهاية غلاف يمكن 
ع��ده لوح��ة فني��ة متكاملة. 
أما الجه��ة الداخلي��ة للغلاف 
فيمك��ن تبطينها، إما بورقة 

من الورق المخطوط نفسه أو 
بقطعة من الرق المرس��وم أو 

القماش أو الورق الرخامي.
ونستدل من هذا العرض 
عل��ى أهمية ف��ن التجليد عند 
المس��لمين ومكانت��ه العالية 
مم��ا يحفزنا إل��ى متابعة هذا 
النه��ج للحف��اظ عل��ى ه��ذه 
الحرفة من الاندثار والتلاشي.

ومن هذا الحرص أيضاً بدأ 
الاهتمام بدراسة فن التجليد 
الإس��لامي،  الت��راث  ف��ي 
وكان لاب��د من دراس��ة هذا 
الفن في العصور كافة حتى 
نتمك��ن م��ن الدخ��ول إل��ى 
خفايا ه��ذه الحرفة وإعطائها 
حقها من الاهتمام والتقدير. 
صعوب��ات  واجهتن��ا  وق��د 
كثيرة في البحث والدراسة، 
وذلك لقلة المراجع التاريخية 
والفني��ة وصعوب��ة الحص��ول 
عل��ى بعض المص��ادر الحية، 
فما كان إلا أن س��عينا وراء 
كل غ��لاف قديم في خزانة 
مخطوط��ات مكتب��ة الإمام 
أمي��ر المؤمني��نA العام��ة 
وباقي مكتباتن��ا في النجف 
ال��دول  وبع��ض  الأش��رف 
العربية والإس��لامية. إذ قمنا 
بدراس��تها دراسة فنية عميقة 
حتى تكونت لدينا الأس��س 
له��ذه  والصحيح��ة  الس��ليمة 
كل فيه��ا  جمعن��ا   الحرف��ة 

ما استطعنا
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الدعاء..  
في شهر الدعاء   

حقيقته وفلسفته      
أ. د. الشيخ صاحب محمدحسين نصّار

عميد كلية القانون/ جامعة الكوفة

آيات وأحاديث
عن الدعاء

وآدابه وآثاره في
مسيرة الإنسان

الحلقة الثانية:
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آداب وشروط الدعاء
أدرج ف��ي أدناه ابرز واهم الآداب 
والموضوع��ات المعنوية الت��ي على الداعي 
مراعاته��ا في الدعاء لتحقيق الاس��تجابة إن 

شاء الله.
أولًا: أن يك��ون مؤمن��اً معتقداً بمعرفة 

الله حق معرفته.
م��ن الش��روط الأساس��ية والضواب��ط 
الرئيس��ية للدع��اء معرف��ة الله، والإيم��ان 
بقدرت��ه وهيمنت��ه المطلقة عل��ى تحقيق ما 
يطلبه عبده منه، ورد عن رسول الله7: )ان 
الله عز وجل قال من س��ألني وهو يعلم اني 
أضر وأنفع استجبت له()1(، وروي أن الإمام 
الص��ادقA ق��رأ: )أمن يجي��ب المضطر 
إذا دعاه ويكش��ف  الس��وء()2( فس��ئل: )ما 
لنا ندعوا ولا يس��تجاب لنا؟ فقال: لأنكم 
تدع��ون م��ن لا تعرف��ون، وتس��ألون ما لا 
تفهم��ون()3(. وف��ي الحدي��ث تأكي��د على 
أهمي��ة ودور الس��ؤال والمس��ؤول عنه في 
أم��ر الاس��تجابة ف��ي الدعاء حت��ى يكون 
العب��د المؤمن على بينة من أمره ويعي ممن 

يطلب.
ثاني������اً: أن يحس��ن العب��د الظ��ن ب��الله 

والإخلاص له.

إن ه��ذه الآداب والش��رط يدخل ضمن 
مداخل معرفة الله وأنه فرع منه ولكن ليعلم 
العبد بان الله تعالى يعطي عباده بقدر ظنهم 
ويقينهم بس��عة رحمته وكرمه بعد إيمانهم 
واعتقاده��م المطلق بربوبيت��ه فقد ورد في 
الحديث القدس��ي: )أنا عند ظن عبدي بي، 
فلا يظن بي إلا خيراً()4( وعن رسول الله7: 
)ادعوا الله، وأنتم موقنون بالإجابة()5( وعن 
الإم��ام الص��ادقA: )إذا دع��وت، فاقبل 

بقلبك، وظن حاجتك بالباب()6(.
الحاج��ة  طل��ب  يك��ون  أن  ثالث������اً: 

والاضطرار إلى الله جلت قدرته.
فعل��ى العب��د الداع��ي أن يلج��أ إلى الله 
العزي��ز القدير لجوء المضطر الذي لا يجد 
غي��ر الله من يرجوه وتك��ون ثقته ورجاءه 
فيه وان يك��ون الانقطاع والتوجه له وحده 
حت��ى يكون الإيمان الحقيقي وهو ش��رط 
أس��اس في اس��تجابة الدعاء، وع��ن الإمام 
عل��يA لوصيت��ه لمحم��د ب��ن الحنفي��ة: 
)وبالإخلاص يكون الخلاص، فإذا اش��تد 
الفزع فإلى الله المفزع()7( وروي عن الإمام 
لا  أن  أحدك��م  أراد  )إذا   :Aالص��ادق
يسأل ربه شيئاً إلا أعطاه فلييأس من الناس 
كلهم، ولا يكون له رجاء إلا عند الله عز 
وجل، فإذا علم الله ذلك من قلبه لم يس��أله 
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شيئاً إلا أعطاه()8(.
رابع������اً: ولوج الط��رق التي أم��ر الله أن 

يسلكها العبد في الدعاء.
إن الدعاء هو إقبال على الله تعالى فلابد 
أن يك��ون ه��ذا الإقب��ال من الط��رق التي 
أم��ر الله تعال��ى بها والوس��ائل التي يرضى 
الله تعال��ى بها كذك��ر الأنبياء والرس��ل 
وخاتمه��م الحبي��ب المصطف��ى محم��د بن 
 Gعبد الله7 وأهل بيت��ه الكرام الأئمة
الذين أذهب الله عنهم الرجس لقوله تعالى: 
)إنم��ا يري��د الله ليذه��ب عنك��م الرجس 
أه��ل البي��ت ويطهرك��م تطهي��را()9( وقال 
عز من قائل: )ي��ا أيها الذين آمنوا اتقوا لله 
وابتغوا إليه الوس��يلة...()10( وكذلك الأولياء 
)روي  المبرزي��ن،  وأش��ياعهم  الصالحي��ن 
أن رجلًا من بني إس��رائيل عب��د الله تعالى 
أربعين ليلة ثم دعا الله تعالى فلم يستجب له 
 فشكا ذلك إلى عيسى بن مريمA فسأل
عيس��ى ب��ن مريم الله تعالى ع��ن ذلك فقال 
الله: )يا عيس��ى إن��ه دعاني وفي قلبه ش��ك 
والصان��ع  المقدس��ة  ال��ذات  ان  من��ك()11( 
الحكيم علم الإنس��ان الدعاء لقوله تعالى: 
)فتلق��ى آدم م��ن رب��ه كلمات فت��اب عليه 
إن��ه هو الت��واب الرحيم()12( فق��د روي: )أن 
الكلم��ات ه��ي توس��له بالنب��ي7 وأه��ل 

بيتهG فتاب عليه)13(.
خامساً: خشوع القلب وإقباله على الله.

ف��ي حال��ة الدع��اء بالمأث��ور ينبغ��ي أن 
يس��تحضر القلب وأن لا يفصله عن لس��انه 
بش��واغل الدني��ا وأنه من الش��روط المهمة 
للاس��تجابة، لأن حقيقة الدعاء تكمن في 
إقب��ال القلب على الله ولا يكون مش��غولًا 
بغي��ر الله تعال��ى من ش��واغل الدني��ا حتى 
يك��ون العبد متوجهاً بقلب��ه وروحه خالصاً 

لوجه��ه الكريم، روي ف��ي الحديث: )فإذا 
دع��وت فأقبل بقلبك ثم اس��تيقن الإجابة)14( 
وكذل��ك )لا يقب��ل الله دعاء قلب س��اهٍ()15( 
وع��ن أبي عب��د الله الص��ادقA ورد )أن 
الله ع��ز وجل لا يس��تجيب دعاء بظهر قلبٍ 

قاسٍ()16(.
سادساً: الخضوع والرقة وإظهار الذل

للدعاء أس��لوب خاص لأنه في الأساس 
س��ؤال وطل��ب فكي��ف إذا كان الطل��ب 
والس��ؤال من الخالق المبدع المهيمن، ففيه 
التذل��ل ورق��ة القلب، ف��إن القل��ب إذا رق 
ش��ف وزالت الحجب بينه وبي��ن الله تعالى 
وكان قريب��اً من الرحم��ة الإلهية فقد جاء 
 :Aف��ي الحديث عن الحبي��ب المصطفى
)اغتنموا الدعاء عن��د الرقة فإنها رحمة()17( 
وورد ع��ن الإمام الصادقA )إذا اقش��عر 
جلدك ودمعت عيناك ووجل قلبك، فدونك 
دونك وقد قصد قصدك()18( أي نلت مرادك 
ف��إن ه��ذه الح��الات ته��يء العب��د المؤمن 
للإقبال على الله واس��تقبال رحمته فعليه أن 

يستغل ويكتسب هذه الرقة.
سابع������اً: ديم����وم���ة واستمرارية الدعاء 

في كل الأوقات شدة ورخاء.
إن ه��ذه المداوم��ة عل��ى الدع��اء ف��ي 
الش��دة والرخ��اء وتقدم الدعاء ف��ي الرخاء 
عل��ى الدع��اء ف��ي الش��دة، وه��ذا م��ا ورد 
التأكي��د علي��ه ف��ي النصوص الش��رعية، 
فق��د روي ع��ن رس��ول الله7 )تعرف إلى 
الله ف��ي الرخ��اء يعرف��ك ف��ي الش��دة()19( 
وع��ن الإم��ام الص��ادقA )إن الدعاء في 
الرخ��اء يس��تخرج الحوائج في الب��لاء()20(.
ثامن������اً: الوف��اء بعهد الله حت��ى يكون 

مثالًا للعبد الشاكر.
ينبغي للعب��د المؤمن أن يف��ي بعهده لله 
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وان يك��ون عب��داً ش��اكراً ل��ه ملتزم��اً 
مؤمن��اً معتقداً بم��ا منح��ه الله، فقد ورد 
ف��ي الحدي��ث به��ذه النص��وص: )ان الله 
تعالى يقول: ادعوني اس��تجب لكم، وإنا 
ندع��وه فلا يس��تجاب لنا، فق��ال: لأنكم 
لا توف��ون بعه��د الله، وان الله يق��ول في 
محك��م كتاب��ه العزي��ز: )أوف��وا بعهدي 
أوفِ بعهدك��م( والله ل��و وفيتم لله لوفى 

لكم()21(.
تاس������عاً: أن يك��ون الدع��اء مقرون��اً 

بالعمل والسلوك.
من الآداب المهمة والشروط الأساسية 
لاس��تجابة الدعاء ان يق��رن العبد المؤمن 
دعاءه بالعم��ل، فلا ينفع الدع��اء من غير 
عمل ولا يغني العمل عن الدعاء، فقد ورد 
ع��ن الإمام الصادقA )الداعي بلا عمل 
كالرامي بلا وتر()22( وكذلك )ثلاثة ترد 
عليهم دعوته��م رجل جلس في بيته وقال: 
)ي��ا رب ارزقن��ي فيقال له: أل��م أجعل لك 

سبيلًا إلى طلب الرزق... الخ()23(.
عاشراً: أن يكون الدعاء ضمن السنن 

الإلهية.
وان يك��ون العبد المؤم��ن في دعاءه 
لا يخال��ف س��نن الله تعال��ى ف��ي الطبيعة 
والك��ون أو يخال��ف أح��كام الش��ريعة 
لان س��نن الله لا تتح��ول ولا تتب��دل )ولن 
تجد لس��نة الله تبديلا()24( وقد س��ئل إمام 
ق��ال:  أض��ل؟  دع��وة  )أي   :Aالمتقي��ن

الداعي بما لا يكون()25(.
حادي عش������ر: ترك واجتن��اب الذنوب 

والمعاصي.
م��ن الش��روط الأساس��ية لاس��تجاب 
الدع��اء ترك الذنوب والتوبة عنها والإنابة 
إلى الله، واجتناب الآث��ام، وكيف للعبد 

نقل س��بط ابن الج��وزي في 
كت��اب التذكرة ع��ن جماعة من 
مش��ايخه بالعراق قالوا: ش��هدنا 
أب��ا منصور المظفر بن أردش��ير 
العب��ادي الواع��ظ وق��د جلس 
بالتاجية )مدرسة بباب برز � محلة 
ببغداد( وكان بعد العصر، وذكر 
 ،Aحديث ردّ الش��مس لعلي
فنش��أت س��حابة غطّت الشمس 
حت��ى ظنّ الناس أنها قد غابت، 
فقام أبو منصور على المنبر قائماً 

وأومأ إلى الشمس وأنشد:
لا تغربي يا شمس حتى ينتهي

مدحي لآل المصطفى ولنج�له
واثني عنانك إن أردت ثن�اءه

أنسيت إن كان الوقوف لأجله
إن كان للمولى وقوفك فليكن

هذا الوق��وف لخيره ولرجله
قالوا: فانجاب الس��حاب عن 

الشمس وطلعت.
الغدير لأميني 3/ 175

ردّ الشمس
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أن يمارس الذنوب والآثام والمعاصي ويقبل 
عل��ى الله ويعرض أمره وحاجته عليه؟ فهذا 
يتنافى ويتناقض مع حقيقة الدعاء، فقد ورد 
عن الإمام الباقرA قال: )ان العبد يس��أل 
الله الحاجة فيكون من ش��أنه قضاؤها إلى 
اج��ل قريب، فيذنب العبد ذنباً، فيقول الله 
تعالى للملك لا تق��ض حاجته واحرمه إياها 
فانه تعرض لس��خطي واس��توجب الحرمان 

مني()26(.
ثاني عشر: التهيؤ والاجتماع للدعاء في 

الحالات العامة وطلب التأمين منهم.
إن اجتماع المؤمنين بين يدي الله تعالى 
دوم��اً م��ن من��ازل رحم��ة الله تعال��ى، ولم 
يجتم��ع جمع م��ن المؤمني��ن ولله تعالى في 
اجتماعهم رض��ى إلا كان اجتماعهم قريباً 
م��ن رحم��ة الله تعالى، ومن من��ازل رحمته 
وفضله. لذا وردت روايات عديدة بخصوص 
الدع��اء الجمعي والتأمين بعد ذلك منها عن 
الإمام الص��ادقA )ما من ره��ط أربعين 
رجلا اجتمعوا ودعوا الله عز وجل في أمر 
إلا اس��تجاب له��م، فإن لم يك��ون أربعين 
فأربع��ة يدع��ون الله عز وجل عش��ر مرات 
إلا اس��تجاب له��م فان ل��م يكون��وا أربعة 
فواحد يدع��وا الله أربعين مرة فيس��تجيب 
العزي��ز الجبار له��م()27( وكذل��ك ورد عنه 
أيض��ا )كان أبي إذا حزبه أمر دعا النس��اء 

والصبيان، ثم دعا وأمّنوا()28(.
ثالث عشر: عدم التكلف في الدعاء بل 

الترسل والاسترسال.
إن من أروع حالات الدعاء هو الترس��ل 
ف��ي الطل��ب م��ن الله، لان روح الدعاء هو 
الإقب��ال على الله بالس��ؤال وعدم التكلف 
في التوجه إلى الله بل الاسترس��ال والتأني 
فقد ورد في الحدي��ث )إن أفضل الدعاء ما 

جرى على لسانك()29(، ويحتفظ الداعي في 
نفس��ه ب�)حالة الدع��اء( بما في ه��ذه الحالة 
من الترس��ل والبساطة والتضرع والرقة بما 

يخطر على باله.
راب������ع عش������ر: تهي��ؤ النف��س وتوجهه��ا 

وتحضيرها بالحمد والاستغفار.
الدع��اء هو إقب��ال عل��ى الله ولابد لهذا 
الإقب��ال من تحضير للنف��س كالحمد لله، 
والش��كر ل��ه، والاس��تغفار بي��ن يديه من 
الآث��ام والص��لاة والس��لام عل��ى محمد7 
وأه��ل بيت��هG والإكثار منه��ا، فقد ورد 
ع��ن آل البيتG )كل الدع��اء يدعى لله 
عز وجل به محجوب عن السماء حتى يصلي 

على محمد وآل محمد()30(.
اللهم ص��ل على محمد وآل محمد كما 
صليت وباركت على إبراهيم وآل إبراهيم 

انك سميع مجيب.
خامس عش������ر: أن يس��أل الله بأس��مائه 

الحسنى.
إن الله يح��ب أن يدعوه عباده بأس��مائه 
الحس��نى، لان كل واحد منها مفتاح لباب 
م��ن أبواب رحم��ة الله وفضل��ه فقد وردت 
نص��وص ش��رعية به��ذه الخص��وص، قال 
تعال��ى: )قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن أياً 
ما تدعوا فله الأسماء الحسنى()31( وورد عن 
أبي عب��د الله الص��ادقA: )إذا قال العبد 
وه��و س��اجد: يا الله، ي��ا رباه، يا س��يداه، 
ث��لاث م��رات، أجاب��ه الله تب��ارك وتعالى: 

لبيك عبدي سل حاجتك()32(.
سادس عش������ر: ذكر الحاجات بين يدي 

الله.
نح��ن نؤمن ب��ان الله جل��ت قدرته يعلم 
خائن��ة الأعي��ن وما تخف��ي الص��دور ويعلم 
م��ا نريد ونحت��اج ونطلب ويغني��ه علمه عن 

الدعاء في شهر الدعاء الحلقة: 2



135ينابيع العدد )9( ذو القعدة ـ ذو الحجة 1426ه

س��ؤالنا، فقد ورد: )يا من علمه بحالي يغني 
ع��ن س��ؤالي()33( ولكن يج��ب أن نبث إليه 
حاجاتنا ونس��أله حتى نتقرب منه ونتعلق به 
ونأنس إليه لكي يشعر العبد بعبوديته الحقة 
وبفقره وحاجته لله تعالى العلي القدير فقد 
ورد )ان الله تعال��ى يعل��م ما يري��د العبد إذا 
دعاه، ولكن يح��ب ان يبث إليه الحوائج، 

فإذا دعوت فسم حاجتك()34(.
سابع عشر: تكرار الدعاء والإلحاح به.

حب��ه  والإلح��اح  الدع��اء  تك��رار  إن 
يكش��ف عن عم��ق ثقة العب��د ورجائه بربه 
وتعلق��ه به، وبخلاف ذلك إذا كانت علاقة 
العب��د بربه وثقته ب��ه ضعيفة فإنه ينقطع عن 
الدعاء وييأس إذا لم يجد لدعائه اس��تجابة، 
فقد ورد عن الرسول الأكرم7: )إن الله 
يحب الملحي��ن في الدع��اء()35( وعن الإمام 
الباقرA ما نصه: )لا والله لا يلح عبد على 

الله عز وجل إلا استجاب له()36(.
ثامن عش������ر: إيثار الآخرين ف��ي الدعاء 

وطلبه منهم.
ينبغي للعب��د المؤمن أن يدع��و لإخوانه 
بين ي��دي الله س��بحانه وتعالى فإن��ه انفتاح 
دلي��ل تراج��م المؤمنين فيم��ا بينهم وعميق 
التحاب��ب والتعاط��ف والم��ودة وي��زول م��ا 
بينهم من ضغن ونفور وحقد. يقول رسولنا 
الأك��رم7 )من دعا لمؤم��ن بظهر الغيب 
قال المل��ك فلك بمثل ذل��ك()37(، وورد عن 
الإمام الصادقA: )دعاء المرء لأخيه بظهر 

الغيب يدر الرزق، ويدفع المكروه()38(.
تاس������ع عش������ر: الدعاء في أوقات��ه وعند 
ن��زول رحمته )كش��هر رمض��ان المبارك 

مثلًا أو يوم عرفة(.
إن أفضل أوق��ات الدعاء هي التي تنزل 
فيها الرحمة فيكون الإنس��ان قريباً منها، 

كما ه��و الحال عند قراءة القران وأوقات 
الأذان وساعة نزول المطر وغيرها كثير.

علي��ه  المؤمني��ن  أمي��ر  الإم��ام  وع��ن 
الس��لام ق��ال: )اغتنموا الدعاء عند خمس��ة 
مواطن، عن��د قراءة القران، وعند الأذان، 
وعن��د ن��زول الغيث، وعند التق��اء الصفين 
للش��هادة، وعند دعوة المظل��وم فإنها ليس 
له��ا حج��اب دون الع��رش()39( ه��ذه أوقات 
للدعاء، كما أن للدعاء أوقاته فله أماكنه 
وبقاعه أش��رفها المسجد الحرام والمسجد 
النبوي والمسجد الأقصى ومسجد الكوفة 
وتحت قبة الحسينA والعتبات المقدسة 
للائمةG وأش��ياعهم المبرزين كمس��لم 

بن عقيل وميثم التمار وأضرابهم.
وم��ن الأزمنة ي��وم الجمع��ة وفي صلاة 

الليل وشهر رمضان المبارك.
عش������رين: الدعاء في جوف الليل )وقت 

السحر(.
إن لخل��وة الليل تأثي��راً عظيماً في إقبال 
النفس على الله واس��تقبال رحمة الله تعالى 
لأن في النهار شواغل الدنيا الكثيرة تشتت 
الفكر والبصر والسمع والتوجه الروحي، 
بينما جوف الليل يمثل الهدوء والاس��تقرار 
والتوجه وه��ي تحول الأبصار م��ن الخارج 
إل��ى الداخ��ل وترك��زه وتجمعه ف��ي الليل 
بعد تش��تته في النهار. فقد روي عن رسول 
الله7: )إذا كان آخ��ر الليل يقول الله عز 
وج��ل: هل من داعٍ فاجيبه؟ وهل من س��ائلٍ 
فاعطيه سؤله؟ وهل من مستغفرٍ فأغفر له؟ 
وهل من تائبٍ فأتوب عليه؟()40( يقول الحق 
تب��ارك وتعالى: )ومن اللي��ل فتهجد به نافلة 
لك عسى أن يبعثك ربك مقاماً محموداً()41(.

الحادي والعش������رون: المسح على الوجه 
والرأس بعد الدعاء.
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عل��ى العب��د المؤم��ن بع��د فراغ��ه م��ن 
الدع��اء والتوجه لله جلت قدرته أن يمس��ح 
وجهه ورأس��ه بي��ده، فقد روي ع��ن الإمام 
الصادق7: )ما ابرز عبد يده إلى الله العزيز 
الجبار إلا اس��تحيا الله عز وج��ل أن يردها 
صفراً حتى يجعل فيه��ا من فضل رحمته ما 
يش��اء ف��إذا دعا أحدكم فلا ي��رد يده حتى 

يمسح بيديه على وجهه ورأسه()42(.
ومن الجدي��ر بالذكر والبيان أن لكل 
واحد من نصوص الأدعية المعروفة المأثورة 
عن أه��ل البيت أف��كارا مح��ددة ومنهجية 
معين��ة لتنظيم ه��ذه الأف��كار، وأن لكل 
دع��اء فك��رة أساس��ية رئيس��ية ومجموعة 
أفكار تضم هذه الفكرة، ومطلباً أساسيا 
ومجموع��ة مطالب أخ��رى تختص المطلب 

الأساس ومنهجاً وأسلوبا في السؤال.
بعد هذا الع��رض الموجز لأهم الآداب 
والش��روط والضواب��ط للدع��اء، ن��ود أن 
نبي��ن العوائ��ق والعقب��ات والمواق��ع الت��ي 
تحب��س الدعاء عن الوص��ول إلى الله تعالى 
فإنه��ا واضح��ة ومتميزة فهي ع��دم التطبيق 
والالتزام بالآداب والشروط، لأن الإخلال 
بأحدها ه��و الابتعاد والاحتجاب عن رحمة 
الله وكرم��ه في إجابة دع��وة الداعي. وأن 
لا تكون في نفس المؤمن ودواخله حجب 
بينه وبين حب الله، وأبرز هذه الحجب هي 
الذنوب والمعاصي وحب الدنيا والتعلق بها 
كما ورد في دعاء أبي حمزة: )اللهم أخرج 

حب الدنيا من قلبي...(.
وإن الإنس��ان ليذن��ب الذن��ب فيكون 
الذن��ب نقطة س��وداء ف��ي قلبه ف��إذا واصل 
المعصي��ة ول��م يقلع ول��م يتب ع��ن الذنب 
اتس��عت هذه النقطة الس��وداء حتى تش��مل 

القلب كله.

وعن الإمام علي بن أبي طالبA )كما 
أن الشمس والليل لا يجتمعان، كذلك حب 
الله وحب الدنيا لا يجتمعان()43( وإن الذنوب 
لتفقد الإنسان حلاوة ذكر الله لان القلوب 
المؤمنة فيها حلاوة ليس فوقها حلاوة، فإذا 
انتك��س القلب فقد ه��ذه الحلاوة ولم يعد 
يتذوق ح��لاوة الذك��ر، كالمريض الذي 
تنتكس س��لامته فيفقد شهية الطيبات، لا 
لأن الطيبات فقدت طيبها، ولكن المريض 
فقدت الش��هية إليه��ا، وكذلك القلوب إذا 

انتكست فقد حلاوة ذكر الله.
وفي الختام نس��أل الله العل��ي القدير، 
السميع المجيب أن يرحمنا ويغفر لنا ذنوبنا 
ويتوب علينا إنه هو التواب الرحيم ويس��تر 
علينا بس��تره الجمي��ل وأن يرزقنا الهداية... 
اللهم إني أسألك برحمتك التي وسعت كل 
ش��يء... اللهم اغفر لي الذنوب التي تحبس 
الدعاء... اللهم إني أتقرب إليك بذكرك... 
الله��م إن��ي أس��ألك س��ؤال خاض��ع متذلل 
خاش��ع أن تسامحني وترحمني... اللهم وان 
تجعل عواق��ب أمورنا إلى الخي��ر، وتهدينا 
لم��ا فيه الص��لاح والرش��اد والس��داد وان 
 تجع��ل ه��ذا البلد آمناً من ش��ر الأعداء انك

سميع الدعاء..

)1( ثواب الاعمال: الصدوق ص84.
)2( النمل/ 62.

)3( تفسير الصافي 1/ 57.
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الدعاء في شهر الدعاء الحلقة: 2
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ذك��ر المؤرخون قصة عند وفاة الس��يد 
الحميري ومفادها: إن نكتة س��وداء ظهرت 
في وجهه وهو ف��ي النزاع، وحوله أصحابه 
وجملة من أعدائه، اتسعت فأطبقت وجهه، 
وقد س��اء ذلك أصحابه وفرح به أعداؤه إذ 
اعتبروه سوء عاقبة، وبعد هنيئة أفاق وتوجه 
نحو القبل��ة وقال: يا أمي��ر المؤمنين أيفعل 
 بوليك هذا؟ قالها ث��لاث فتجلى في وجهه
� والقس��م لل��راوي � عرق بي��اض فمازال 
يتسع ويلبس وجهه حتى صار كالثلج، فانتبه 

ضاحكاً وأنشد أبيات:
كذب الزاعمون بأن علي�اً

لا ينجي  محبه من هن�ات
قد وربي دخلت جنة عدن

وعفا لي  الإله عن سيئاتي
فابشروا اليوم أولي�اء علي

وتول�وا علياً حتى الممات
ثم من  بع�ده تول�وا بن�يه

واحداً بعد واحدٍ بالصفات
ثم ش��هد الش��هادتين وأردفه��ا بالولاية 
لعل��يA ثم أغمض عيني��ه فكأنما روحه 

ذبالة طفئت، أو حصاة سقطت.

مقدمة ديوان السيد الحميري ص:18

وفاة السيد الحميري
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يقع مزار الفارس الشجاع الحر بن 
يزيد الرياحي التميمي على بعد 9كم غربي 
كربلاء في منطق��ة تعرف ب�)ناحية الحر(، 
حيث يش��كل معلماً من معال��م العراق التي 

تفوح من جدرانه رائحة الماضي.
ه��ذا المرق��د يؤمّ��ه ال��زوار م��ن بعض 
محافظ��ات القطر ومن خ��ارج القطر لأداء 

الزيارة.

سيرته وبطولته:
كان الح��ر ب��ن يزي��د الرياح��ي قائ��داً 
وفارس��اً مقدام��اً م��ن أش��راف قبيل��ة )بني 
تميم(، وهو من ش��هداء معركة الطف التي 
حدث��ت في كربلاء س��نة 61ه� باستش��هاد 
 الإمام الحسين بن عليH، أرسله الحصين

ابن نمير ف��ي ألف فارس لاعت��راض الإمام 
الحس��ينA وصدّه عن الكوف��ة. وعندما 
ن��زل الإم��ام الحس��ينA أرض كرب��لاء 
صادف��ه الح��ر الرياح��ي وأراد أن ينزله في 
مكان لا ماء فيه، ودار حوار بينهما، وبينما 

هو كذل��ك جاء راكب على نجيب له عليه 
الس��لاح متنكب قوس��اً مقبل من الكوفة 
فوقف��وا جميعاً ينتظرون، فلم��ا انتهى إليهم 
س��لم عل��ى الحر وأصحاب��ه ولم يس��لم على 
الحسينA وأصحابه ودفع إلى الحر كتاباً 

من عبيد الله بن زياد فإذا فيه:
)أما بعد: فجعجع بالحسين حين يبلغك 
كتاب������ي ويقدم عليك رس������ولي، ولا تنزله إلا 
بالعراء ف������ي غير خضر وعلى غير ماء. فقد 
أمرت رس������ولي أن يلزمك ولا يفارقك حتى 

يأتيني بإنفاذك أمري والسام(.
فلم��ا قرأ الكت��اب قال له��م الحر هذا 
كتاب الأمير عبي��د الله يأمرني أن أجعجع 
بكم في المكان ال��ذي يأتي كتابه وهذا 
رس��وله وقد أمره أن لا يفارقن��ي حتى أنفذ 
أم��ره فيك��م، وأخذهم الح��ر بالنزول في 
ذل��ك الم��كان على غي��ر ماء ولا ف��ي قرية 
فقال له الحس��ينA: دعنا ويحك ننزل في 
ه��ذه القرية أو هذه يعني نينوى والغاضرية، 
أو ه��ذه يعن��ي ش��فية. ق��ال الح��ر: والله لا 

سلمان هادي آل طعمة

åÂeIÄo²H kÄqÄ ¸M od²H

مرقد الشهيد

ينابيع
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أستطيع ذلك)1(.
فن��زل الحس��ينA في ذل��ك المكان 
ولم يبدأه��م بقتال، وعندما أض��رّ بالأعداء 
العطش، خاطب الإمام الحس��ينA قومه 
قائلًا: اسقوا القوم ورشفوا الخيل ترشيفاً.

وفي اليوم العاشر من محرم عندما رأى 
الحر أن المعركة ستبدأ وأن القتال لا محالة 
 Aمنه، فخيّر نفس��ه في أن يقاتل الحسين
أو يك��ون إل��ى جنبه، فم��ا كان منه إلا أن 
يدنوا من الحس��ين قليلًا قليلًا، ولما س��أله

 

 Aالمهاجر بن أوس عن دنوه من الحس��ين
أخذ الحر يرتعد ثم قال: إني والله أخيّر نفسي 
بين الجنة والنار ف��والله لا أختار على الجنة 
ش��يئاً ولو قطّعت وحّرقت ثم ضرب فرس��ه 
 Aفجاء إلى الحسين .Aولحق بالحسين
وقد طأطأ برأسه حياءً من آل الرسول ويده 

على رأس��ه وهو يقول: اللهم إليك أتيت فقد 
أرعبت قلوب أوليائ��ك وأولاد بنت نبيك)2(، 
ثم قال للحس��ينA إني تائب إلى الله مما 

صنعت فترى لي من ذلك توبة؟
فقال ل��ه الحس��ينA: نع��م يتوب الله 
علي��ك فان��زل، ق��ال: فأن��ا لك فارس��اً خير 
من��ي راجلًا أقاتلهم لك على فرس��ي س��اعة 
وال��ى النزول الآخر ما يصي��ر أمري()3(، ثم 
 Aقات��ل الأعداء حتى قُتل، فأتاه الحس��ين
ودمه يش��خب فقال: بخ بخ ي��ا حر أنت حر 
كما س��ميت في الدنيا والآخرة، ثم أنش��أ 

الحسينA يقول:
لنع�م الحر ح�ر بني ري��اح

ونعم الحر مختلف الرماح
ونعم الحر إذ نادى حسيناً

فجاد بنفسه عند الصباح)4(
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فبكى الحس��ينA وق��ال: ما أخطأت 
أمك إذ س��متك الح��ر فأنت حر ف��ي الدنيا 

والآخرة ثم بكى وجعل يقول:
لن��ع�م الح�ر حر بني ري��اح

صبور عند مش�تبك الرم�اح
لنع�م الحر إذ ن��ادى حسيناً

فج��اد بنفسه عند الصب��اح
وأب�ذل نف�سه بف��دا حسين

بطعن السمر والبيض الصفاح
 Aوعندم��ا قت��ل أذن الإمام الحس��ين
للح��ر أن يدفن في هذا المكان فنقله أفراد 
عشيرته إلى المكان المشار إليه، ومضارب 
بني رياح حمل��وا زعيمهم إلى خيامهم خوفاً 
عليه من سحق الخيول التي داست بحوافرها 
جثث الش��هداء مع جثة الحس��ينA عصر 

يوم عاشوراء سنة 61ه�.
ج��اء ف��ي كت��اب )تاري��خ جغرافيائ��ي 
كربلاي معلّى( ما ترجمته: قال السيد نعمة 
الله الجزائ��ري في )الأن��وار النعمانية( نقلًا 
عن جماعة من الثقاة أن الس��لطان إسماعيل 
الصفوي عندما فتح بغداد سنة 914ه� قصد 
في اليوم الثاني مشهد الإمام الحسين وسمع 
أن بعض��اً من الناس يطعنون بالحر فجاء إلى 
قب��ره وأمر بفت��ح القبة، وش��اهد جثة الحر 
وكأنه قُتل حديثاً مستلقياً على الأرض وفي 
رأس��ه عصابة مش��دودة فأمر الس��لطان أن 
 Aتفتح العصابة التي كان الإمام الحسين
قد ش��دّها على رأس الح��ر، وعندما فتحت 
ج��رى الدم متدفقاً م��ن الرأس دون توقف، 
فأرجع الس��لطان العصابة على رأس��ه ثانية، 
وم��ن المحتمل أن��ه قد أخذ نص��ف العصابة 
وذل��ك للتيم��ن والتب��رك، وأمر ببن��اء قبره 
وعيّ��ن خادماً وبعض الموقوفات وهذا البناء 
الذي نراه عمَّره السلطان إسماعيل الصفوي 

وبنى عليه قبة وجعل له صحناً)5(.

المرقد … والضريح… وأشياء أخرى:
الزائ��ر لمرقد الحر تطالعه قبة ش��امخة 
نحو السماء، تدل بشكل واضح بأن بناءها 

يعود إلى العهد الصفوي.
المبنى مكون من القبة بسعة 30م وارتفاع 
10م مبني��ة بالطابوق والجص والنورة، مغلفة 
بالكاشي الكربلائي، جددت سنة 1959م 
ثم جددت بتاريخ 1976م حيث حدثت فيها 
شقوق مما أدى إلى تجديد بنائها بالكاشي 
الكربلائ��ي المزين بزخارف نباتية من قبل 

وزارة الأوقاف العراقية.
ش��يد المرقد وس��ط صحن مكش��وف 
تبلغ مساحته )7200م2( والداخل إلى الصحن 
م��ن  المصن��وع  الرئيس��ي  الب��اب  يش��اهد 
الخش��ب، وإيوان��اً يحت��وي على غ��رف يبلغ 
عددها اثنتي عشرة غرفة، والى يمين الباب 
يقع سلم يؤدي إلى الطابق العلوي، وكذلك 
يقع س��لم إلى يس��اره، وفي الطاب��ق العلوي 
توجد س��ت غرف إحداها كبيرة خصصت 
لإيواء الزوار الذين كانوا يقصدون المرقد 
في الس��ابق، ويقع ديوان السادن إلى جانب 

السلم، وللصحن بابان هما:
باب س��يد الشهداء: وهو الباب الرئيسي 
المصنوع من خش��ب الساج، تكسو جانبيه 
بلاطات من الكاش��ي الكربلائي البديع، 
يعل��و الباب طاق معق��ود مزخرف بزخارف 
إس��لامية، ويحت��وي عل��ى كتيب��ة كتب��ت 
بالخط النس��خي البارز: )بس��م الله الرحمن 
الرحي��م وما أموالك��م ولا أولادكم بالتي 
تقربك��م عندن��ا زلف��ى إلا من آم��ن وعمل 
صالح��اً فأولئك لهم جزاء الضعف بما عملوا 
وهم ف��ي الغرف��ات آمنون والذين يس��عون 
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ف��ي آياتن��ا معاجزي��ن أولئ��ك ف��ي الع��ذاب 
محض��رون( كتب��ه ج��واد عل��ي 1388ه�، 
وتعلو ه��ذه الكتيبة زخارف بديعة نقش��ت 
على الكاشي الكربلائي ثم تعلوها كتيبة 
كتب عليها: )بسم الله الرحمن الرحيم ولا 
تحس��بن الذين قتلوا في سبيل الله أمواتاً بل 
أحياء عند ربهم يرزق��ون( كتبه جواد علي 

1389ه�.
ب��اب القبلة: يقع إلى جه��ة القبلة مصنوع 

من الخشب. 
أم��ا الجهة اليمنى من الصحن فتؤدي إلى 

المغاسل.
وعندما يدخل الزائر إلى الحرم يش��اهد 
طارمة مطل��ة على الصحن يتوس��طها الباب 
الرئيس��ي المصن��وع م��ن خش��ب الس��اج، 
وه��ذه الطارم��ة ذات س��تة أعم��دة وس��قف 
مُزيّ��ن بالمرايا، وتحتوي عل��ى ثلاثة أبواب 
وكش��وانيتين أحداهم��ا تق��ع إل��ى اليمين 
والأخ��رى تق��ع إلى اليس��ار، يفص��ل بينهما 

سياج حديدي يطل على الصحن.
في أعلى الطارمة كانت توجد كتيبتان 
كت��ب عل��ى إحداهم��ا بالكاش��ي )تعمير 
الإيوان بسعي من الحاج السيد عبد الحسين 
كليدار حضرة س��يد الشهداء سنة 1330ه�( 
والأخرى كتب عليها )قد عمّر هذا المكان 
بهمة أقا حسين خان شجاع السلطان الهمداني 
دام ظله الفاني س��نة 1330ه�( أما اليوم فقد 
اختفت هاتان الكتيبتان بسبب تجديد البناء 

للمرقد.
يضم المرقد المحاط بالأواوين، ضريح 
الح��ر المصنوع من النح��اس الأصفر، وفي 

داخله صندوق مغطى بالقماش الأخضر.
باح��ة الح��رم صغيرة تعلوه��ا القبة وهي 
ذات ثماني��ة ش��بابيك مطلة عل��ى الضريح، 

وس��قف الح��رم مغل��ف بالمراي��ا الزجاجية 
المستحدثة سنة 1981م.

وطول الضريح 2م وعرضه 3م وارتفاعه 
3م، ويحي��ط ب��ه ثمانية أواوي��ن حيطانه من 
المرم��ر، وخلفه��ا المس��جد، ومم��ا يجدر 
ذكره أن الضريح جدد عام 1999م من قبل 
الخ��دم، كما تب��رع أهل الخير والإحس��ان 
الفاخ��ر  والعراق��ي  الإيران��ي  بالس��جاد 

المفروش في داخل الحرم.
أما أبواب الحرم والطارمة فهي مصنوعة 
من الخش��ب الساج، وقد بذل خدم الروضة 
بالتبرعات، ولا ننس��ى فضل توس��يع الحرم 
م��ن قبل الح��اج خضي��ر والحاج حس��ن من 
أهال��ي الكرادة ببغداد، كما س��عى خدمة 
الروض��ة بش��راء مول��دة كهرب��اء للمرقد 
وذل��ك من��ذ عهد قري��ب وقد قامت رئاس��ة 
بلدية كرب��لاء بإيصال التي��ار الكهربائي 
إلى مرقد ناصر الحسينA، الحر بن يزيد 
بتاريخ 1/ 9/ 1963م ضمن المشاريع للبلدية 
جه��ز بالكهرباء من مدين��ة الثورة وكلف 
بمقدار اثني عش��ر ألف دينار، ثم قام الحاج 
حسن بن الحاج علي الوكيل بتجهيز الحرم 
والصح��ن والحج��رات بم��ا يل��زم لإنارته��ا 
بالكهرب��اء وكلف ذلك مائتين وخمس��ين 
دين��اراً 20 رجب 1382ه�، وقد أجريت على 
ه��ذا المرق��د إصلاحات جدي��دة، حيث تم 
تبليط أرضية الصحن بالش��تايكر، وتبليط 
أرضي��ة الحرم بالمرمر، واكس��اء الطارمة 
الرئيسية بالكاش��ي الكربلائي وذلك من 

قبل وزارة الأوقاف العراقية.

الحر وما قيل فيه من شعر:
قال الش��يخ محس��ن أبو الح��ب خطيب 

كربلاء المتوفى سنة 1305ه�:
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نصرت أبياً من عرانين هاشمٍ
فتىً من حماهُ النصر يستنجد النصرا

وجدت بنفسٍ كان لولا بن أحمد
عزي�����������زاً على من رام إذلاله�ا قسرا

ولكنها هانت عليك لأن من
فديت بها كبر النفوس له صغرا

جريت بها جري العبيد أبرها
عبودية حتى غدوت بها )حُرّا(

ألا يا قتياً زعزع المجد قتله
فأضحى عليه المجد ذا مقلةٍ عبرا)6(

وقال الشيخ عبد الحسين الأعسم:
ألا ي��ا زائراً بالط�ف قبراً

به ربح�ت لزائره التجارة
أشرْ للحر من بُعدٍ وسلم

فإن الح�ر تكفيه الإشارة
ف��رد علي��ه الش��يخ ج��واد ب��ن كاظ��م 

الكربلائي بقوله:  

زُر الحر الشهيد ولا تؤخر
زيارته على الشه��دا وقدِّم

ولا تسمع مق�الة أعس��ميٍّ
أشر للح�ر من بُعدٍ وسل�م

وقال في المعنى نفسه:
إذا ما جئت مغنى الطف بادر

لمثوى الحر ويح��ك بالرواح
وزر مغن��اه من قربٍ وانش�د

)لن�عم الح��ر ح�ر بني ري�اح(
الحج��ة  باق��ر  محم��د  الس��يد  وللعال��م 

الطباطبائي قوله:
زر الحر الشهيد فدته نفسي

ف��إن الح�ر أه���لٌ للزي��ارة
فقد والله نال الأجر مَنْ قد

تع����نّى نحو مرق���ده وزاره
ودون مزاره إن ع��اق عجزٌ

ولم تسطع بأن تأت�ي مزاره
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)أشر للحر عن بُعدٍ وس��لم
فإن الحر تكفيه الإش�ارة(

ولا تك منه في شكٍ وريبٍ
فإن السبط قد قبل اعتذاره

ولم��ا أن أت��اه مستج������يراً
مني���باً من تجع���جه أج���اره

وبشَّ��ر أن���ه ح�رٌ سع������يدٌ
فزال الشك من تلك البشارة

فلطف السبط كفر ما جناه
وأطف���أ ن���اره وأزال ع���اره

أشكٌ فيه بع��د اللط��ف فمن
يدور اللطف في العقبى مداره؟

أمي��ر س��اوم الدني��ا بدي���ن
فب��اع بنصره الدين الأم��اره

وت�اجر ربه بالنفس طوع��اً
وكل الربح في تلك التجاره

ب�ه أضحى حواري��اً وأمس��ى
بنص���رته لث���ار الله ث�����أره

ولي���س الحر عن��د الحر إلا
��م شع��اره م�زارٌ في��رد عَظِّ

ف�زره واست��جر ب�الله في���ه
ف��إن الح���ر ب��اب للإج��اره 
وللش��اعر الشعبي الش��يخ عبد الكريم 
الكربلائ��ي )أب��و محف��وظ( أبي��ات باللغة 

الدارجة:
لحسين إجة الحر ووكف دونه

يعت����ذر منّه وته���ل عي���ونه
يا نج�ل المصط��فى الأمج�د

م��ا أدري توص�ل إله�ا الح�د
العذر لله وأنتم تقبلونه

سدنة المرقد:
أما حراسة المرقد للحر بن يزيد الرياحي 
فإنها موكولة إلى ناظر وعدة خدّام هم من 

قبيلة )جشعم( الذائعة الصيت، وهم الذوات 
التالية أسماؤهم:

1� خلف س��نة 1890م وهو جد راضي بن 
عبد علي بن علاوي بن خلف الجشعمي.

2� علاوي بن خلف سنة 1900م.
3� عبد الحس��ين بن علاوي س��نة 912ه� 

�1935م.
4� عب��د الزه��رة ب��ن عب��د الحس��ين بن 

علاوي 1935م � 1993م.
6� عب��د الحس��ين بن عب��د الصاحب بن 

جبر سنة 1993م حتى يومنا هذا.
يؤم الم��زارات العراقية يومياً عدد هائل 
من الزوار من مختلف جهات الوطن العربي 
والإس��لامي، وذلك للتبرك به��ذه الأمكنة 
الدينية المقدسة، لاسيما مرقد الشهيد الحر 
 Aالرياحي، أحد أصحاب الإمام الحسين
الذين استش��هدوا معه ف��ي حادثة كربلاء، 
وإن مرق��ده معل��م ش��اخص يف��وح منه عبق 
التاري��خ وأصالة الماض��ي والأمس المتوهج 
بنور الإيمان، وسيبقى مناراً شامخاً يعبر عن 

تاريخ الأمة الحافل بالانتصار والظفر

)1( القول الس��ديد بشأن الحر الشهيد/ للسيد محمد 
هادي الخراساني الحائري ص47، 48.

)2( الإرشاد/ للشيخ المفيد ص235.
)3( الله��وف في قتلى الطفوف/ للس��يد ابن طاووس 

ص61.
)4( الإرش��اد ص235، وانظر: القول الس��ديد ص53 

و54.
)5( أمالي الشيخ الصدوق ص160.

)6( تاريخ وجغرافيائي كربلائي معلّى/ عماد الدين 
حس��ين اصفهاني )فارسي( ص85، 86، وانظر 
جول��ة في الأماكن المقدس��ة/ للس��يد إبراهيم 

الزنجاني ص88.
)7( ديوان الشيخ محسن أبو الحب/ تحقيق: الدكتور 

جليل أبو الحب ص79.
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السؤال الأول: ب. مسجد السهلة.
السؤال الثاني: ج. الجوزجان.

السؤال الثالث: أ. الشيخ محسن أبو الحب.
السؤال الرابع: ج. علي بن يقطين.

السؤال الخامس: ب. الأصم.
السؤال السادس: ب. روزبه بن خشنودان.

السؤال السابع: ب. دعاء السمات.

السؤال الثامن: ب. سليمان كتّاني.
السؤال التاسع: أ. 195 ه� .

الفائز بالجائزة الأولى: صادق أحمد ناصر الراشد/ البصرة � شط العرب.
الفائز بالجائزة الثانية: محمد راضي عبد السادة/ النجف الأشرف.

الفائز بالجائزة الثالثة: بهاء قيس جواد/ كربلاء المقدسة.
على الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم

أجوبة مسابقة العدد السابع
وأسماء الفائزين



مسابقة العدد


كوبون المسابقة

ينابيع
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جبأ
جواب السؤال الأول

جواب السؤال الثاني

جواب السؤال الثالث

جواب السؤال الرابع

جبأ

جبأ

جبأ

1

2

3

4 صحابي جليل دفن في ظهر الكوفة 
وقد ش��ارك الإم��ام عليA في 
دفنه كما أبّن��ه، وكانت وفاته عام 
37ه� وله من العمر ثلاث وس��بعون 

سنة، فمن يكون؟
أ. عدي بن حاتم الطائي

ب. خباب بن الأرت
ج. المقداد بن الأسود

زين الدين بن علي العاملي الشهيد 
الثان��ي، صاحب المؤلف��ات القيمة 
والمواق��ف الرائعة الت��ي دافع فيها 
عن هوية التش��يع، قتل ف��ي طريقه 

إلى اسطنبول، ففي أي عام قتل؟
أ. 966 ه�

ب. 969 ه�
ج. 996 ه�

حركة التوابين ظهرت بعد استشهاد 
أب��ي عب��د الله الحس��ينA قادها 
س��ليمان بن ص��رد الخزاعي حيث 
التقى جيش��ه مع جيش عبيد الله بن 
زي��اد ف��ي أرض الجزي��رة بموضع 
)عين وردة( س��نة 65 ه� ، كم كان 

عدد جيش التوابين؟
أ. ثلاثة آلاف

ب. أربعة آلاف
ج. خمسة آلاف

ق��ال أمي��ر المؤمني��نA مخاطباً 
ولده محمد ب��ن الحنفية وذلك في 

بعض حروبه:
اطعن بها طعن أبيك تحمد

لا خير في الحرب إذا لم توقد
في أي معركة قال ذلك؟

أ. واقعة صفين
ب. واقعة الجمل

ج. واقعة النهروان




جبأ

جواب السؤال الخامس

جواب السؤال السادس

جواب السؤال السابع

جواب السؤال الثامن

جبأ

جبأ

جبأ

جبأجواب السؤال التاسع

57

68

9

* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة 
مجلة ينابيع( مع الاس��م الثلاث��ي والعنوان الكامل 
ورقم الهاتف بوضوح ويرسل على عنوان المؤسسة.
* آخر موعد لاس��تلام الأجوبة هو 1/ ربيع الأول/ 

1427ه�.

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 75.000 دينار.
الجائزة الثانية: 50.000 دينار.
الجائزة الثالثة: 25.000 دينار.
يتعين الفائز بعد إجراء القرعة.

مسجد الشجرة من مساجد المدينة، 
وأصله ش��جرة كان رس��ول الله7 
يحب النزول تحتها، وبعد اقتلاعها 
بنيت في موضعها أسطوانة المسجد، 

في أي مكان يقع هذا المسجد؟
أ. أبيار علي
ب. العوالي

ج. الأبواء

واقعة الحرة واقعة دامية اس��تبيحت 
فيه��ا المحرم��ات من قب��ل جيش 
يزيد بن معاوية وكان ضحيتها أهل 

المدينة، في أي تاريخ كانت؟
أ. 28 ذو الحجة 62ه�

ب. 28 صفر 64ه�
ج. 28 ذو القعدة 63ه�

 Aالصادق الإم��ام  من أصحاب 
ممن أدرك رسول الله7 كان يقول 
إذا ح��دّث عن الإم��ام الباقر×: 
<حدّثني وصيّ الأوصياء>، فمن هو؟

أ. حمران بن أعين
ب. محمد بن مسلم

ج. جابر بن يزيد الجعفي
قال أبو فراس الحمداني في ميميته:

يا جاهداً في مساويهم يكتمها
غدر الرشيد بيحيى كيف ينكتم

إلى أي يحيى يشير أبو فراس؟
أ. يحيى البرمكي

ب. يحيى بن الحسين ذو الدمعة
ج. يحيى صاحب الديلم

من أهم مؤلفات الشيخ كمال الدين ميثم 
البحراني كتاب شرح فيه نهج البلاغة 
بأس��لوب فلس��في، ما اس��م الكتاب؟

أ. رياض السالكين
ب. مصباح السالكين

ج. دليل السالكين
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