
أروع ب��اقٍ  وأن��ت  الزمان  يفنى 
به حناجرنا  صدحت  إن  والشعر 
مناقبٌ الصالحات  والباقيات 
كمثله وليس  الباري  صفوة  يا 
مترع جودك  يفيض  الوجود  هذا 
الرسا عبق  آف��اق��ه  في  ليضوع 
شوطها من  الم��دى  بعد  إذا  حتى 
متاهةٌ السبيل  حيث  بها  يمضي 
نبوةٍ معين  م��ن  ظ��اه��ا  روّت 
ورفعة ي���دوم  ع���زاً  به��ا  وس��ا 
بها ي��رج��ى  ال��ت��ي  الله  خ��رة  ي��ا 
بفكرةٍ تهان  أن  ق��درك  أعظمت 
خ��واط��رٌ تجتليه  لمثلك  أن���ى 
أرسلت قد  رحم��ةٌ  إلا  أن��ت  هل 
فلأنا بجهلهم  ي��ش��ن��ؤوك  إن 
فدينهم الضلال  على  العاكفون 
م��اك��راً خ��ر  ف��الله  يمكروا  إن 
أشياعهم من  الماضين  سنة  هي 
آثامها م��ن  الأرواح  منقذ  ي��ا 
والذي موسى  ت��وراة  بشرت  بك 
شواهدٌ الكتاب  في  رب��ك  آي��ات 
ولئن وردت حياض عطفك سائلًا
مدحةً مني  الله  رس��ول  فأقبل 
قاصراً قدرك  دون  مدحي  كان  إن 

وتسمع تطيع  الدنيا  ولأم���رك 
والمطلع ختامه  ف��أن��ت  ده���راً 
يتبع وآخ����ر  ي���ردده���ا  ج��ي��لٌ 
يشفع مَ��ن  ولا  وت��رٌ  ال��ورى  بين 
يشعشع سناك  من  ن��ورٌ  يغشاه 
يصدع بأمرك  كلفاً  غ��دا  مذ  لة 
متسكع ال��رى  ليل  وأضلها 
مستنقع شطآنها  م��ن  وال���ورد 
ف���إذا ج��دي��بٌ م��ن ث��راه��ا ممرع
تدفع لا  به��ا  هم��م  فتلاقحت 
تجمع الخلائق  إذا  الحساب  يوم 
وأرف��ع أج��ل  بل  أسمى  فلأنت 
فالشمس من سبحات نورك متطلع
رتع الجهالة  مرعى  في  والناس 
وتخضع ت��زل��فٌ  ال��دع��ي  طبع 
وتخشع ت��ن��س��كٌ  ال��س��ف��اح  أن 
تبع ت��ول��ت  فلقد  أوي��ك��ف��روا 
متنطع غ��ي��ه  في  س����ادرٍ  م��ن 
المنبع ف��أن��ت  ظمأ  مسها  إن 
يتبع عيسى  إنجيل  بعده  م��ن 
المستودع سره��ا  بأنك  نطقت 
ف���لأن ف��ي��ض ن���داك ث���رٌ م��ترع
يطمع عبدٌ  يرجوه  ما  بعض  هي 
أوسع ثنائي  من  عفوك  فجناب 

يا صفوة الباري
شعر

محمود محمدحسين الموصلي
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والأملا الحبَّ  نبثَّ  سُليمى  قومي 
ج��ذلٍ الله  ببلاد  ن��طُ��فْ  قومي 
م��ن��ورةٌ ال��دن��ي��ا  ه���ذه  بنيَّتي 
له وج��دتُ  ما  عبراً  أشُ��مُّ  إني 
انبلجتْ الحريةِ  زم��نُ  وزغ��ردي 
انتظرتْ ل��ه  ي���ومٌ  إن��ه  بنيَّتي 
صادحةً الوردِ  بعمرِ  من  على  طوفي 

بُخلَتْ الذي  شمُّ  حقنا  من  اليومَ 
هِمُ كلَّ الله  خلقِ  أك���رمُ  ال��ي��وم 
أقبيةٌ للظلمِ  مت  هُدَّ قد  اليوم 
فُتحَِتْ الرجا  أبوابُ  أحسَبُ  اليومَ 
مذعنةً الأغ���لالُ  كُبِّلتِ  ال��ي��ومَ 
مورقةً الأش��ج��ارُ  أينعتِ  اليوم 
زاهيةً الفردوسِ  جنةُ  يَّ��ن��تْ  وازَّ
أنجُمَها ال��رحم��نُ  خلقَ  لأجله 
شفاعتهُ تُرجى  الذي  البشر  هذا 
مكرمةٍ ك��لَّ  منّا  ���كَ  ربُّ ج��زاك 
هدىً للعالمين  سوى  بُعثتَ  وما 

والوَجَلا والآهاتِ  الحزنَ  ونطرحِ 
والجبلا السهلَ  نناغي  سرورٍ  وفي 
نزلا ق��د  الله  ش��ع��اعَ  أن  أظ���نُّ 
المثلا نحرِكِ  في  ولا  وجنتيكِ  في 
أفلا قد  ال��ذلِّ  وظ��لامُ  أض���واءُهُ 
كل الحيارى على الأشواقِ أن يصلا
منخذلا ال��وأدِ  زم��انُ  ولّ  اليومَ 

آب��اؤن��ا وه��و م��ب��ذولٌ لم��ن نهلا
شُعَلا أن����وارهُ  سطعت  مح��م��دُ 
مكتملا الآفاقِ  في  الحقُّ  وشعشعَ 
وانسدلا البؤسِ  بابُ  اليوم  وأُغلقَ 
هزُلا وقد  مدحوراً  القهرُ  دَ  وقُيَّ
والغيثُ في أرضنا الجدباء قد هطلا
قُفلا قد  الخلدِ  لنارِ  ب��ابٍ  وك��لُّ 
وال��رُس��لا الله  وع��ب��ادَ  وأب��ح��راً 
والدجلا الأوه��امَ  دَ  بدَّ الذي  هذا 
سُبلا عيشنا  في  لنا  أن��رتَ  فقد 
الخجلا يُجِلُ  وساحاً  ورحم��ةً 

هذا البشير الذي ترجى شفاعته
شعر

المهندس عبدالرزاق عبود الأسدي

* * * * *
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كَمَدٌ سيدي  ي��ا  ليملؤُني  إني 
زُم��رٍ من  اليومِ  به��ذا  رأينا  فكم 
قُهُم يُصَدِّ من  وب��اغٍ  ع��ونَ  وي��دَّ
وطنٌُ ولا  شعبٌ  هُمْ  همُّ ما  واللهِ 

مدارِكِهم عن  تنأى  تعابرُ  هذي 
مناخرهم في  عطرٌ  ال��دمِ  روائ��حُ 
ومعتقد دي��ن  لهم  ال��رؤوس  جز 
وارتجلتْ الأخلاقِ  عنهمُ  نأتْ  لقد 
نحوهمُ الطبعِ  في  الفلا  ذئابُ  وما 
بلدي في  الجور  عودَ  يرومونَ  هُمُ 
ثانيةً القهرِ  زم��انُ  يعودَ  لن  لا 

بأوديةٍ سالتْ  التي  الدماء  إن 
عاليةٌ الأح���رارُ  ال��ق��ادةُ  فهاهُم 
حسدٍ وم��ن  كيدٍ  من  الله  حماهمُ 
بأنْ جعفريُّ  يا  م��رةً  ولو  جرب 
وَلَهٍ في  الهامات  على  سعياً  نأتيكَ 
مُغمدَةٍ غرَ  سيوفاً  تجدنا  مُرْنا 
وأفئدةٍ بأجسادٍ  العراق  نحمي 
ومسبغةٍ ظلمٍ  ع��لى  صبرنا  إن��ا 
موليةً ان��زاح��ت  بعدما  لنا  ف��ا 
سائرةٌ صنديدُ  يا  العهد  على  إنّا 

حَبُلا قد  بالأحزانِ  ف��ؤاديَ  حتى 
ذُهلا قد  إبليسُ  راجفاً  لفعلهِم 
وُصِلا قد  بالدينِ  نَهجَهُمُ  ب��أنَّ 
شَغلا بالَهُم  احتلالٍ  هم��ومُ  ولا 
سَهُلا وإن  معنىً  لها  يفقهون  لا 
والنهب والسلب مرأى يبهج المقلا
رجلا أم  ك��ان  رضيعاً  يه��مُّ  ولا 
وارتحلا الإس��لامُ  عنهمُ  نأى  كذا 
العللا تُذهبُ  دوحٍ  حمائمُ  إلا 
زُحَلا لامسوا  هُمْ  وإن  يكونَ  ولن 
بَدَلا نرتضي  لن  لا  التحررِ  عن 

أُكُلا أتت  قد  نراها  العراقِ  فوق 
مكتملا بالنصِر  أتوا  قد  م  هاماتُهُ
الزللا أبعدَ  دوم��اً  خطاهمُ  وعن 
الُمقَلا لك  نرخصْ  نادبَنا  تكونَ 
عذلا لائ��مٌ  فينا  العزمَ  يوهنُ  لا 
نزلا لو  الدهرِ  لريبِ  نستكيُن  لا 
فَعلا فقدْْ  ق��ولًاً  واحدُنا  قالَ  إن 
ثَقُلا وطأُها  عقوداً  السنيَن  من 
ونحتَمِلا أي��ام��اً  ن��ق��اسَي  ألّا 
الملََلا سَعْيها  في  ترى  لا  جُوعُنا 

* * * * *
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إن من دواعي تصديق صاحب الدعوة 
ف��ي دعوت��ه ص��دق إخب��اره بالمغيبات، 
حتى جرت س��نة الأنبي��اء والأوصياء على 
ذل��ك فمثلًا موس��ىA يخبر بمس��تقبل 
بني إس��رائيل وما يج��ري عليهم من ظلم، 
ليش��د من ع��زم المؤمنين بدعوت��ه عندما 
يرون صدق إخب��اره، ويزدادون إيماناً مع 
إيمانهم، وعيسىA يخبر بأمور مستقبلية 
تثبيتاً لنبوءته وما جاء به من دعوة، وهكذا 
فإن كل صاحب دعوة صحيحة نراه يخبر 
بأخبار مس��تقبلية مما يضف��ي على دعوته 

مصداقية وشرعية.
كما ن��رى نبينا9 يخب��ر بعدة أخبار 
غيبية، كإخب��اره بدخول المس��لمين مكة 
آمنين، وإخباره بفرح المؤمنين بعد انكسار 
ال��روم، وهكذا حتى يص��ل الحال به9 
إلى إخب��اره بالفت��ن المقبلة الت��ي يصفها 
بأنها كقطع الليل المظلم، وذهابه إلى بقيع 
الغرقد يبث لأهل القبور ش��كواه وما عليه 
الناس، ويخاطبهم بقوله: »ليهنئكم ما أنتم 
فيه مم��ا أصبح الناس في��ه«، ويعتبرهم قد 
نجوا م��ن الفتن المقبل��ة، وبعد موته9 
ووقوع الفت��ن على الأمة الإس��لامية نرى 
المؤمنين يعتبرون ذلك من شواهد إعجازه 
وصحة دعوت��ه، فيزيد ذلك ف��ي إيمانهم 

وتمس��كهم به9، وبما ج��اء به من عند 
الله سبحانه.

ويكفينا في هذا الصدد الاستشهاد بقوله 
تعال��ى: ﴿ولما رأى المؤمنون الأحزاب 
قالوا هذا ما وعدنا الله ورسوله وصدق 
الله ورسااوله ومااا زادهاام إلا إيماناااً 
وتسااليماً﴾ فصريح الآية ي��دل على أن 
المؤمني��ن ي��زدادون إيماناً بع��د وقوع ما 
أخب��ر الله تعالى به رس��وله، وإن كان بلاءً 
وضيقاً. ولا معنى لأن تتزلزل عقيدتهم لما 
يرون من الب��لاء الموعودين ب��ه من قبل. 
ويتض��ح ذلك بش��كل واضح ف��ي إخبار 
 Aالنبي9 بقتل الإمام أمير المؤمنين
وترديد أمي��ر المؤمنينA قوله: »هذا ما 
وعد الله ورس��وله، وصدق الله ورس��وله«، 
وقوة موقف الإمام الحسينA حين وقع 
الب��لاء العظيم عليه وعل��ى آله الذي أكده 
مراراً بقوله: »لقد أخبرني رسول الله... وأنا 
م��اضٍ...«، »لقد أخبرني أبي عن رس��ول 
الله«، واطمئن��ان نف��س ميثم التم��ار حينما 
أخب��ر ابن زياد بأن لس��انه يقط��ع فقال له: 
»لأكذبنّ إمامك« فلما جاءه الجزار وأراد 
قطع لسانه س��رّه ذلك وهو في غاية البلاء 
والكرب العظيم، وغير ذلك من الش��واهد 
ب��ل هو من أعل��ى أنواع التس��ليم لله تعالى 

ولرسوله9.
ومن تلك الموارد إخبار أئمتنا )س��لام 

إيماناً.. وتسليماً
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الله عليهم( بما تؤول إليه أمور شيعتهم من 
البلاء ال��ذي يحيط بهم، وظل��م الظالمين 
له��م، وقتله��م، وتش��ريدهم، ومص��ادرة 
ممتلكاتهم، وهت��ك أعراضهم، وغير ذلك 
وهو يفوق حد الإحصاء كثرة، لكن نذكر 
رواية واحدة تتع��رض لحال المؤمنين في 
عصر الغيبة: »فيقتلون ويحرقون ويكونون 
خائفي��ن مرعوبين وجلي��ن، تصبغ الأرض 
بدمائهم وينش��وا الوي��ل والرنين � الصوت 
الحزين � في نسائهم، أولئك أوليائي حقاً، 
بهم أدفع كل فتنة عمياء حندس � ش��ديد 
الظلم��ة � ولهم أكش��ف ال��زلازل وأدفع 
الأصار والأغلال. أولئ��ك عليهم صلوات 
من ربهم ورحم��ة وأولئك هم المهتدون« 

)بحار الأنوار، 197/36(.
فف��ي الوق��ت ال��ذي يص��ف منزلتهم 
بأعظ��م وصف م��ن المق��ام الرفي��ع عند 
الله تعال��ى والج��اه العظيم، يخب��ر بما يقع 
عليه��م من البلاء الش��ديد، قت��لًا، وحرقاً، 
وتش��ريداً، وغير ذل��ك. إذن لابد أننا � في 
الوق��ت الذي ن��رى عظ��م المصائب التي 
تق��ع على أمتنا في الس��احة الآن، بش��كل 
تتقط��ع لها القل��وب وتذوب له��ا الأنفس 
حزناً وألماً وحس��رة، فدم��وع اليتامى التي 
تترقرق في عيونها تبك��ي العدو، وآهات 
الأرام��ل تفس��ر الصخ��ر الأص��م � نزداد 
 تمس��كاً بمبادئن��ا أكث��ر، لج��لاء الحقيقة

� حينئذ � بش��كل لا يقبل معه الش��ك، لأن 
ذلك ق��د أخبر ب��ه أئمتن��ا، وق��د وقع في 

الخارج، فهو مدع��اة للتصديق والالتفاف 
حولهم، ولا معنى لأن يكون س��بباً لتزلزل 

العقيدة، والنكوص على الأعقاب. 
المواق��ع  اس��تهداف  مث��ل  وكذل��ك 
المقدسة من قبل الظالمين، وهتك الحرمات 
الإلهية، فإنه الآخر لا يس��توجب الشك في 
ش��يء من رواسب تلك العقيدة الحقة، بل 
يزيد المعتقدين إيماناً وتس��ليماً، لأنه أمر 
موعود لا ك��ذب فيه ولا افت��راء معه. ولا 
يعني ذل��ك أن نقف مكتوفي الأيدي أمام 
ذلك الظلم والتعدي والتعسف والتعجرف 
أبداً أبداً ف��إن الدفاع عن النفس والعرض 
والمال والمؤمن والمقدس��ات أمر واجب 
عل��ى كل أح��د حس��ب الس��بل المتاحة 
والإمكانات المتوفرة، لكن نقول: إن ذلك 
مؤشر على صدق دعوتنا وعقيدتنا، ﴿فلما 
رأى المؤمنون الأحاازاب قالوا هذا ما 
وعدنا الله ورسوله وصدق الله ورسوله 
وما زادهم إلا إيماناً وتسليماً﴾. إضافة 
إلى أن الحكم الإلهية العليا لم تظهر لأحد 
بعد، فقد تكون النتيجة تحول تلك المواقع 
الت��ي هتكت فيه��ا الحرم��ات الإلهية إلى 
مواقع مأهولةٍ من قب��ل من هم أمناء على 
تلك العتبات المقدس��ة، فإن الأمر يحدث 
بعده الأمر، وس��ذاجة عدونا تجعله يلعب 
بن��اره، ويأكل من جس��ده وهو لا يدري، 
فقد روي عن أئمتن��اG قولهم: »الحمد 

لله الذي ابتلى أعداءنا بالحمق«
المشرف العام
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أخذت الدراس��ات الإسلامية 
والبحوث القرآنية امتداداتها الفكرية 
المتألق��ة ومجالاتها المعرفية المتطاولة 
بصدد موضوع )إعجاز القرآن( لما لهذا 
الموضوع من أهمية علمية خصبة، وبعد 
عقائدي متأصل، فضلًا عن هذا وتلك، 
تتجل��ى عنده��ا صلته الوثيق��ة والعميقة 
البياني��ة  وفرائ��ده  القرآن��ي  بالتغبي��ر 

المبدعة.
وم��ا أن تنوع��ت ه��ذه الدراس��ات 
والبحوث حتى اختل��ف في توجه بعض 
منها ولاس��يما التي خرجت عن التأمل 
العلم��ي الرصي��ن، والبح��ث المعرفي 
المعه��ود، فمن هذه المق��ولات � وهي 
قضي��ة بلا ش��ك � ح��ول قضي��ة إعجاز 

القرآن.

القول بالصرفة وهي تعني )أن أمراً 
خارق��اً أج��راه الله عل��ى ي��د محمد7 
دلي��لًا على صدقه في دعوى النبوة وهو 
أن الله ص��رف الع��رب أن يأتوا ولو لم 

يصرفهم لجاءوا بمثله وهذا خارق()1(.
وقد تن��اول الخطابي فهم أهل العلم 
له��ذا المذهب فعرضه عرض��اً بيناً قال 
في��ه: ول��و كان الله ع��ز وج��ل بع��ث 
نبياً في زم��ان النبوات وجع��ل معجزته 
ف��ي تحري��ك يده أو مد رجل��ه في وقت 
قعوده بي��ن ظهراني قومه ثم قيل له: ما 
آتيك…؟ فقال: آيت��ي أن أحرك يدي أو 
أمد رجلي ولا يمكن أحد أن يفعل مثل 
فعل��ي والق��وم أصحاء الأب��دان، لا آفة 
بش��يء من جوارحهم فحرك يده أو مد 
رجل��ه فرام��وا أن يفعلوا مث��ل فعله فلم 

قضية الصرفة في إعجاز القرآن
بين التفسير والتأويل

د. مشكور العوادي
مركز دراسات الكوفة/ جامعة الكوفة

ينابيع
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يق��دروا علي��ه كان ذلك آي��ة دالة على 
صدق��ه وليس ينظ��ر في المعج��زة إلى 
عظ��م حج��م ما يأت��ي به النب��ي ولا إلى 
فخام��ة منظره وإنما تعتب��ر صحتها بأن 
تكون أمراً خارقاً عن مجاري العادات 

ناقضاً لها)2(.
وهذا التفس��ير الذي ش��اع بين أهل 
العل��م يُفه��م م��ن كلام الجاحظ وهو 
تفس��ير قاط��ع في إثب��ات الآي��ة وقيام 
الحجة بهذا الوجه وليس به من قدح في 

الدين، كما سنوضح ذلك.
إن أول م��ن ق��ال بالصرف��ة هو أبو 
إس��حاق إبراهيم ب��ن س��يار النظار)ت 
231ه�(، إذ لم يقف عندها فحس��ب بل 
قال إن في القرآن شيئاً لا تناله قدرات 
الناس وهو الإخبار بالغيب كما أنه لم 
يك��ن مقتنعاً ب��أن الصرفة وحدها هي 
وجه الإعجاز وجمعه بين الأمرين كاد 

أن يوقعه في تناقض.
بمعنى أن النظام عد القرآن معجزاً 
بتدخل الإرادة الإلهية التي منعت العرب 
عن الإتيان بشيء مثله، وهو الذي يُروى 
عنه قوله: )الآي��ة والإعجوبة في القرآن 
ما فيه من الأخبار والغيوب أما التأليف 
والنظم فقد يج��وز أن يقدر عليه العباد 
لو لا أن الله منعهم بمنع وعجز أحدثهما 

فيهم()3(.
لقد أث��ار هذا التوج��ه في الكلام 
عن إعج��از القرآن ردود فعل من داخل 
الدائ��رة البيانية نفس��ها لأن القرآن قد 
عد م��ن أي��ام النب��وة معج��ز لا بمعانيه 
وحسب بل أيضاً ولربما بالدرجة الأولى 

بفصاحته وبلاغته أي بنظمه.
وهذه القضية قد ناقشها أولا � كما 

يقول الدكتور الجابري � المتكلمون 
بعم��ق  خاضوه��ا  الذي��ن  والبلاغي��ون 
وتفصيل إذ كانت تستهوي المتكلمين 
المناقش��ات ح��ول مقوم��ات البلاغ��ة 
والبيان أكثر من المسائل والمناقشات 
الميتافيزيقية، فتداخل البحث البلاغي 
والكلام��ي تداخ��لًا منهجياً يصب في 
منحى البيان والكش��ف اعتم��اداً على 
ثواب��ت الفك��ر الإس��لامي، وعندها 
أصب��ح التحلي��ل العقل��ي مهيمن��اً عل��ى 
البحوث البلاغية، كما أن المناقشات 
البلاغي��ة والمواقف البيانية قد تداخلت 

في آراء المتكلمين وتوجهاتهم)4(.
إذن فموقف المتكلمين والبلاغيين 
م��ن ه��ذه القضي��ة موقف مداف��ع حام 
غي��ور عن حياض هذا الكتاب العظيم 
حتى لا يكون هن��اك زاوية لمتقول أو 

ناحية لمغرض من الطاعنين.
والمهم إن حصيلة ما قيل في عصر 
الجاح��ظ )ت 255ه���( النظم الذي قال 
به الجاحظ والصرف��ة والإخبار بالغيب 
الذي��ن ق��ال بهم��ا النظام وظل��ت هذه 
الثلاثة تدور عن��د أهل العلم، فمثلًا لم 
يق��ف الرماني )ت 386ه�( وقفة طويلة 
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عند قضية الصرف��ة لأنها لا تتضمن ما 
يحتاج إل��ى تفصيل وتدقي��ق فهي عنده 
قريب��ة ظاهرة وإنم��ا يحتاج إل��ى إطالة 
ال��كلام فيها من يرفضه��ا ولذلك بنى 
عبد القاهر الجرجاني رس��الته الشافية 

عليها.
وبي��ن الدكت��ور محم��د محمد أبو 
موس��ى التناق��ض الواضح بي��ن القول 
بالصرف��ة والبلاغ��ة بقول��ه إن الصرفة 
تعني كما فس��رها أبو إس��حاق النظام 
إنه��م لو لا ه��ذا الصرف لج��اءوا بمثله 
ولذل��ك يعني أن��ه ليس خارق��اً ببلاغته 
وإنما هو خارق بهذا الصرف فلا يجوز 
لمن تس��لم بمقالة النظام أن يتكلم عن 
بلاغة القرآن فوق طاقة البش��ر، وهذا 
كلام يطول لو أفضنا فيه وخاصة أننا 
وجدن��ا كثيراً من أهل العلم يذكرون 
الصرف��ة والبلاغ��ة من وج��وه الإعجاز 
القرآني وهؤلاء ليس��وا م��ن أهل الغفلة 
وه��ذا موضع اللب��س الذي يحت��اج إلى 
دراسة مفردة تحدد المقصود بالصرفة 
عن��د كل م��ن ق��ال به��ا، وه��ل بق��ي 
مفهومه��ا كما ح��دده النظ��ام أو طرأ 
علي��ه تغيير؟ وكيف عل��ل الجاحظ أن 
ه��ذا الإعج��از قد جاء بص��رف العرب 
ع��ن معارضته حتى لا يفت��ن بالمعارضة 
� ل��و حصل��ت � ذوو النف��وس الضعيفة 

والقلوب المريضة.
لق��د عرض عبد القاه��ر الجرجاني 
لموض��وع الصرف��ة في كتاب��ه )دلائل 
الإعج��از( عرض��اً موج��زاً وأف��رد لها 
فصلًا في )الرسالة الشافية( وتدور هذه 
الرس��الة حول بي��ان أن الق��رآن أعجز 
الع��رب وإن عجزه��م ثاب��ت بأفعاله��م 

وأقواله��م أما الأفعال فه��ي أنهم حينما 
حملوا الس��يوف في مواجهته7 كان 
ذلك إقراراً منهم بالعجز عن المعارضة 

ولو قدروا عليها لأبطلوا حجته7.
وأم��ا الأق��وال فيم��ا رُوي عنهم من 
تعظي��م الق��رآن وأنهم ما س��معوا بمثله 

قط وأنه يعلو ولا يُعلى عليه.
والق��ول بالصرفة عن��د عبد القاهر 
قول قاله ضعيف مس��رع أوقعته ش��هوة 
الإغ��راب فيم��ا لا يع��ذر العاق��ل ف��ي 
اعتقاده ويبين هذا الحكم فيقول: )ولو 
كان الن��اس إذا عنّ له��م القول نظروا 
في م��ؤاداه وتبين��وا عاقبت��ه وتذكروا 
وصية الحكماء حي��ن نهوا عن الورود 
حت��ى يع��رف الصدر وح��ذروا أن تجئ 
إعجاز الأمور بغير ما أوهمت الصدور 
إذن لكف��وا البلاء ولعد هذا وأش��باهه 
م��ن فاس��د الآراء()5(، وه��ذا ال��كلام 
ناظ��ر إلى وص��ف الجاح��ظ لتولد آراء 
النظ��ام وانبعاثه��ا في نفس��ه وأنه كان 
يظن الظن ثم يقيس عليه ويتبين أنه بدأ 
أمره وكان ظناً، وهذا معنى قول عبد 
القاه��ر إذا عنّ له القول لم ينظروا فيه 

إلى أخره.
وهذا ال��رأي قلّبه عب��د القاهر على 
وج��وه ليُبي��ن فس��اده م��ن كل وج��ه، 
فالقائل��ون بالصرفة إما أن يكونواً قد 
فهم��وا أن التح��دي هو أن يعب��روا عن 
معان��ي الق��رآن ف��ي مثل لفظ��ه ونظمه 
وهذا م��ا يترجح عند عبد القاهر أو أن 
يكونوا قد فهموا أن التحدي كان أن 
يأت��وا بمثل نظ��م القرآن ف��ي أي معنى 
شاءوا والوجه الأول لا يستقيم مع قوله 
تعالى: )أم يقولون افتراه قل فأتوا بعشر 

قضية الصرفة في إعجاز القرآن
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سور مثله مفتريات وادعوا من استطعتم 
من دون الله إن كنتم صادقين، فإن لم 
يستجيبوا لكم فاعلموا إنما أنزل بعلم 
الله وأن لا إله إلا هو فهل أنتم مسلمون( 
)س��ورة هود، الآي��ة:13،14(. وذلك لأن 
قوله: )فأتوا بعشر سور مثله مفتريات( 
لا يفهم منه فأتوا في هذه المعاني بعشر 
سور في اللفظ والنظم وحق هذا المعنى 
لو كان مراداً أن تكون العبارة عنه إن 
زعمتم أني افتريته فأتوا أنتم في معاني 
هذا المفتري بمث��ل ما ترون من اللفظ 

والنظم.
وق��د رأين��ا أن النظام ق��د فطن إلى 
المعنى في هذه الآية الكريمة، وكان 
ي��درك أن التعجي��ز إنما ه��و بالنظم لا 
بالمعن��ى وإن وج��ه الإعج��از ف��ي هذا 
النظ��م ه��و الص��رف بدلي��ل ذك��ره 
الإخبار بالغيب وجهاً من وجوه الإعجاز 
مضموم��اً إل��ى الصرفة وهو م��ا يتعلق 
بمعاني الق��رآن لا بنظمه وهذا يعني أن 
معاني القرآن عند النظام فيها ما يعجز 

البشر ولو لم يصرفوا.
أما الوجه الثاني فهو أن يكونوا قد 
فهم��وا أن التحدي إنما كان بنظم مثل 
نظم��ه ف��ي أي باب من أب��واب المعاني 
ش��اءوا وهذا هو المدلول عليه في الآية 
وحينئ��ذ يك��ون م��ن حقه��م معارضة 
الق��رآن بنظم مث��ل نظمه في النس��يب 
والمديح والهجاء والفخر وغير ذلك مما 

لهجت ألسنتهم فيه وبلغت ما بلغت.
ثم إن القول بأن نظم القرآن في مثل 
طبق��ة نظومهم، ولكنه��م لم يعارضوه 
لأنه��م صرفوا عن ذلك ومنعوا بلزمه لا 
محال��ة أن تكون قواهم ق��د تراجعت 

وأن تك��ون قرائحهم ق��د ضعفت وأن 
يك��ون قد ض��اق عليهم م��ن مجالات 
ال��كلام م��ا كان متس��عاً وأن يكون 
كلامهم ال��ذي تكلموا به بعد الوحي 
قد ه��وى عن طبقة كلامهم قبله وهذا 
خطأ منك��ر كما يقول الدكتور أبو 
موس��ى لأن كلامهم الذي بي��ن أيدينا 
وال��ذي قال��وه بع��د الوح��ي ف��ي طبقة 
كلامهم الذي قالوه قبله سواء في ذلك 
الش��عر والنثر، وهذا الغرض هو نقض 
للصرفة لأن الصرف��ة كما تقدم تعني 
أنهم منعوا أن يأتوا بمثله وذلك يقتضي 
أنه��م قد خبروا القرآن وأدركوا أن له 
خصائ��ص يتميز بها وه��ذه الخصائص 
ل��و تواف��رت ف��ي كلام يصي��ر مثل��ه 
وأنه��ا ف��ي طوعته��م وتح��ت ألس��نتهم 
وأنه��م هم��وا به��ذه المعارض��ة فمنعوا 
وصرفوا وهذا كله لا يتأس��س إلا على 
 ق��درة تميز صن��وف ال��كلام وتعرف

ضروب��ه ومراتبه وم��ا يُرام من��ه وما لا 
يُ��رام، والق��ول بأن��ه ح��دث نقص في 
فصاحته��م ول��م يش��عروا ب��ه قاطع في 
استئصال هذه الحاسة والتي هي أساس 

الإعجاز.
وخلاص��ة ما تق��دم: نج��د أن تعدد 
أدت  للصرف��ة  الدلالي��ة  الاحتم��الات 
التحليلي��ة  الوجه��ات  اخت��لاف  إل��ى 
وتفس��يراتها، وه��ذا م��ا أورده الأمي��ر 
يحيى بن حمزة العلوي )ت 749ه�( في 

تفسيرات ثلاثة: 
أن الله  الم��راد  أن يك��ون  الأول: 
س��بحانه س��لب دواعيهم إلى المعارضة 
م��ع توافر الأس��باب وه��ذا أصلها عند 

النظام.
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الثان��ي: أن يكون الم��راد أن الله 
س��بحانه س��لبهم العلوم التي لابد منها 
ف��ي الإتيان بمثله وهذا ما قاله القاضي 
عب��د الجب��ار والمرتض��ي، ث��م ذكر 

العلوي أن ذلك يحتمل أمرين:
أ � أن تك��ون ه��ذه العلوم كانت 
حاصل��ة لهم فأزاله��ا الله عن أفئدتهم � 
وه��ذا ما ذك��ره القاضي عب��د الجبار 

والأسد آبادي �.
ب � إنه��ا كانت غي��ر حاصلة خلا 
أن الله تعال��ى ص��رف دواعيه��م ع��ن 

تجديدها مخافة أن تحصل المعارضة.
الثال��ث: أن يُ��راد بالصرف��ة المنع 
بالإلجاء والقس��ر ع��ن المعارضة وهذا 
لي��س بعي��داً ع��ن الأول ال��ذي صرف 
الدواع��ي ب��ل إنهما كانا ش��يئاً واحداً 
ف��ي كلام النظام صرف الدواعي عن 
المعارض��ة ومنع العرب ع��ن الاهتمام 

بها جبراً)6(.
وق��د تأتى بطلان هذه المقولة عند 
المفكرين المسلمين بعد أن اعتمدوا 
والأس��لوبية  الدلالي��ة  الأص��ول  عل��ى 
المهم��ة في تحليلاته��م الدقيقة والبينة 
لم��ا يحتم��ل وما لا يحتمل م��ن الوجوه 
والآراء وذلك بدراس��تها دراس��ة عناية 

وتمحيص وتأمل

)1( الإعجاز البلاغي ص355.
)2( البيان في إعجاز القرآن ص22.

)3( مقالات الإسلاميين 296/1.
)4( ينظر: بنية العقل العربي ص75�77.

)5( الرسالة الشافية ص155.
)6( الطراز المتضمن لأس��رار البلاغة وعلوم 

حقائق الإعجاز 391/3. 

أهل البيت)عليهم السلام(
ق�ال: ج�اء   Aع�ن أبي عب�د الله
إبليس إلى موس�ى ب�ن عمرانA وهو 
يناج�ي ربه ، فقال له مل�ك من الملائكة: 
ما ترج�و منه وهو على هذه الحال يناجي 
رب�ه؟ فق�ال: أرجو من�ه ما رج�وت من 
أبي�ه آدم وه�و في الجن�ة. وكان فيما ناجاه 
أن ق�ال له: يا موس�ى لا أقبلُ الصلاة إلا 
لمن تواضع لعظمت�ي، وألزم قلبه خوفي، 
وقطع نهاره بذكري، ولم يبت مصّراً على 
الخطيئة، وع�رف حق أوليائي وأحبائي. 
فق�ال: يا رب تعني بأحبائ�ك وأوليائك 
إبراهيم وإس�حاق ويعقوب، فقال: هم 
كذل�ك يا موس�ى، إلا أني أردت مَن مِن 
أجل�ه خلقت آدم وح�واء ومَن مِن أجله 
خلقت الجنة والنار. فقال موس�ى: ومن 
ه�و يا رب؟ فق�ال : محمد أحمد ش�ققت 
اسمه من اس�مي لأني أنا المحمود. فقال 
موس�ى: يا رب اجعلني م�ن أمته. قال: 
أنت يا موسى من أمته إذا عرفته وعرفت 
منزلت�ه ومنزل�ة أهل بيت�ه، إن مثله ومثل 
أهل بيته و من خلق�ت كمثل الفردوس 
في الجن�ان، لا ييب�س ورقه�ا، ولا يتغ�ر 
طعمه�ا، فم�ن عرفه�م وع�رف حقه�م 
جعلت له عند الجهل حلما، وعند الظلم 
ن�ورا، وأجيبه قب�ل أن يدع�وني وأعطيه 

قبل أن يسألني.

معاني الأخبار للصدوق ص:54 ـ 55

قضية الصرفة في إعجاز القرآن
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قيل لأبي عمرو بن العلاء )ت 
154ه�(: أكان��ت العرب تطيل؟ فقال: 
نعم لتبلغ. قي��ل: أفكانت توجز؟ قال: 
نع��م، ليحف��ظ عنه��ا. )الخصائص لابن 

جني 84/1(. 
الإيج��از ف��ي اللغ��ة التقصي��ر، من 

أوجزت الكلام أوجزه إيجازاً.
وف��ي المصطل��ح: ه��و التعبي��ر عن 
الغ��رض بأقل م��ا يمكن م��ن الألفاظ 
دون إخلال. ويكون إما بجعل العبارات 
قصي��رة تتضمن معاني كثيرة من غير 
ح��ذف وهو إيجاز القِصَر، وإما بحذف 
كلم��ة أو جملة من الكلام وهو إيجاز 

الحذف وقد يسمى إيجاز الإشارة.
لقد امتاز القرآن الكريم بس��لامة 
أس��اليبه حد الإيج��از في نظم��ه وأدائه 
المعاني. وإذا كان القانون الأس��لوبي 
الذي تردد على ألس��ن البلاغيين )لكل 

مق��ام مقال( ه��و أعظم قاعدة س��ياقية 
يمكن أن يحكم بها على الأسلوب فإن 
لهذا القانون قوة في مجال تطبيقه على 
النصوص وفي مقدمتها النص القرآني.

بعبارت��ه  الش��عر  نق��اد  اهت��م  لق��د 
وصياغت��ه لتأدية المعاني وقالوا أن أهم 
ما تمت��از ب��ه تراكيبه اللمح��ة الدالة، 
فالتركيب الشعري لا يهتم بالتفاصيل 
ف��ي عبارت��ه غالباً إنم��ا قدرة الش��اعر 
تؤخذ بم��دى تركيبه الألف��اظ للدلالة 
عل��ى غرض��ه بالإيم��اء أو بالإيحاء دون 
التفصيل الذي يؤدي بالعبارة إلى البرود 
وعدم التأثير الفني. هذه قضية أسلوبية 
يلتقي كثير من أس��اليب الشعراء  إذا 
كان مصدراً مهماً من مصادرهم حفظاً 

وإفادة من صور تعبيره وطرق أدائه.
فإيج��از القص��ر: هو الوص��ول إلى 
الغ��رض بأقل م��ا يمكن م��ن الألفاظ 

من أساليب النص القرآني
» إيجاز القصر «

د. زهير غازي زاهد

ينابيع
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دون أن يحدث خللًا أو لبس��اً في العبارة 
وهنا يكون التعبير يتسع لمعان كثيرة 
عن طريق الإيحاء أو الإشارة أو التلميح 
ف��ي اس��تعمال الألف��اظ اس��تعمالًا فنياً 
عالياً. هذه ظاهرة أس��لوبية في القرآن 
الكري��م ففي��ه آيات كثي��رة من هذا 
النوع وكثيراً ما تمثل هذا في القصص 
القرآني والتعبير عن الأحداث أو جاءت 

آيات أو أجزاء من آيات محفوظات.
من إيج��از القصر قول��ه تعالى: )ألا 
ل��ه الخل��ق والأم��ر( )س��ورة الأعراف/
الآي��ة:54(. ألف��اظ ه��ذه الآي��ة خمس، 
ثلاث��ة منها حروف هي )ألا( التي للتنبيه 
والاستفتاح ولام الإضافة وواو العطف. 
تضم هذه الآية بتركيبها القصير عالماً 
م��ن المعان��ي وآفاق��اً من الص��ور على 
الرغ��م من اس��تعمال الكناي��ة في )له( 
إذ لا ينص��رف ذهن المتلق��ي لغير الله 
تعال��ى، ثم ذكر )الخلق( وهو لفظ فيه 
شمولية واتساع للمعاني والصور للخلق. 
فهي تشمل خلق كل شيء عالم الإنسان 
وعوال��م غي��ر الإنس��ان العال��م المرئي 
والعوال��م غي��ر المرئية. فم��ا وقع عليه 
نظر الإنس��ان من س��ماء وأرض وزروع 
وحيوانات وحشرات… وما لم يقع عليه 
نظر الإنس��ان إنما يصل إلي��ه بالتصور 
والحدس والتخمين أي ما يصل إليه خيال 
الإنس��ان من عوالم النج��وم والأرضين 
وعوال��م الحيوان وتنظيماته وأس��اليب 
حياته ثم ما ل��م يصل إليه حتى التصور 
والتخمين وهو العوال��م المجهولة التي 
لم يصل إليها علم الإنسان فهي مجهولة 
يكش��فها الإنس��ان على م��ر العصور. 
فيبق��ى المجهول إضع��اف ما هو معلوم 

قال تعالى: )ويس��ألونك ع��ن الروح قل 
الروح من أمر ربي وما أوتيتم من العلم 
إلا قلي��لا( )س��ورة الإس��راء/الآية:85( 
وه��ذه الآي��ة م��ن قبيل ه��ذا الن��وع من 

الإيجاز أيضاً.
فكلم��ة )الخل��ق( مفردة ف��ي العد 
لكنه��ا عوالم م��ن المعان��ي والتصور 
والص��ور ف��ي التركيب بحي��ث تبقى 
مفتوح��ة للتعبي��ر وموحي��ة لمتلقي هذا 
الن��ص يس��تطيع القل��م أن يس��افر إلى 
أكوان للكتابة فيها كل على حس��ب 
قدرته وثقافته وعلمه ثم كل على وفق 
عص��ره ومق��دار تقدم��ه العلم��ي. هذه 
صفة م��ن صفات الن��ص الخالد فهو لا 
تستهلكه قراءة واحدة لمتلق في عصر 
إذ يبق��ى قابلًا لتعدد القراءة في العصر 
الواحد أو القراءات في عصور مختلفة. 
فكل قارئ يخرج بما يخرج به من فهم 
وتصور بحسب قدرته ومعرفته وهكذا 

على مر العصور.
ثم نأتي إلى واو العطف والتش��ريك 
إذا يعط��ف م��ا بعده على م��ا قبله الأمر 
وه��ذه الكلمة كس��ابقتها ف��ي العمق 
والاتس��اع والش��مول فهي حين تكون 
مفردة معزولة عن التركيب نس��تطيع 
أن نستخرج دلالتها اللغوية من المعاجم 
م��ادة )أم��ر( فيك��ون معناه��ا اللغوي 
مح��دداً على حس��ب اش��تقاقها لكنها 
حي��ن اس��تعملت ف��ي ه��ذا التركيب 

أعطاها السياق صورة ووضعاً آخر. 
فكلمة مفردة غيرها مركبة فهي 
إذ تكون في ضمن س��ياق معين تدخل 
ف��ي المق��ام، على عبارة أه��ل البلاغة، 
وتنش��حن ب��كل التج��ارب الاجتماعية 

من أساليب النص القرآني
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والفكرية لعصور استعمالها إضافة إلى 
اس��تعمالها في آنها وعصرها. وهكذا 
تكتس��ب الألف��اظ تج��ارب عصورها 
في الاس��تعمال وبه��ذا تتس��ع اللغة في 
مجال المعاني وصور الاستعمال. فاللغة 
ظاهرة اجتماعية تتطور وتتجدد بتطور 
المجتم��ع وتجدي��ده ألفاظ��اً وأس��اليب 
واستعمالات فكل عصر يترك تجاربه 
وصور أفكاره وتفكيره في لغته التي 
يسلمها للجيل بعده وهكذا حتى وصلت 
إلينا هذه اللغة العربية وعلينا أن نضيف 
إليها م��ا نضيفه ونقدم له��ا جهودنا في 
إصلاحه��ا لنس��لمها للجيل بعدن��ا وفيها 

آثار جهودنا وفكرنا وتصوراتنا.
وهذه آية أخرى ث��ار حديث وحوار 
ف��ي إيجازه��ا إذ قورنت بعب��ارة عربية 
ش��اعت مث��لًا والآية م��ن قول��ه تعالى: 
)ولكم ف��ي القصاص حياة…( )س��ورة 

البقرة/الآية:179(.
وعب��ارة المث��ل الش��ائع )القتل أنفى 
للقتل( لقد وازنوا بين العبارتين فكان 
ن��ص الآي��ة أكث��ر رجحان��اً وإيج��ازاً 
وش��مول معن��ى ف��ي ه��ذا المج��ال. إن 
تركيبها ونظمها يتلخص في كلمتين: 
القصاص حي��اة و)لكم( للمخاطبين لم 
يخصص جماعة أو جنساً. في تركيب 
الآية ق��دم )لك��م( خبراً مقدم��اً لبيان 
الاهتم��ام بالمخاطبي��ن إذ هي تش��ريع 
لهم وذل��ك من صور التوكيد في الآية 
الس��ابقة بتقديم )له( والقصاص مصدر 
الفعل)ق��اص( عل��ى وزن )فاعَ��لَ( وفيه 
معن��ى عاقب ولم يق��ل: عقاب، لأن في 
القصاص معن��ى آخر هو أنه عقاب فيه 
إنص��اف يؤدي إلى الحياة. فالفعل قاصه 

أي اقت��ص منه واخذ حقه منه عدلًا دون 
ظل��م أو تج��اوز ثم أن القص��اص معنى 
شامل يعني أي نوع من أنواع الاعتداء أو 
التجاوز بالفعل أو القول وهذا الشمول 
لا يوجد في المثل المذكور إنما المثل 
قد ذكر القتل وه��و أقرب إلى الأخذ 
بالث��أر المرتب��ط بالتقالي��د والأعراف 
البدوية إذ قد يسبب القتل ثأراً قتولًا وقد 
تتسع الثارات أما القصاص في الآية فهو 
قانون متحضر واس��تعمال لفظة )حياة( 
نك��رة تعطي ش��مولًا أيض��اً. وتنكير 
الكلمة هن��ا أعطاها امتداداً وش��مولًا 
أيض��اً فه��ي تعن��ي الاس��تقرار والعدل 
المرض��ي للطرفين والقب��ول المنطقي 
ال��ذي لا يرفض��ه الع��رف الاجتماعي.

أم��ا المثل فقد ك��رر كلمة القتل 
المعرفة مرتين بتوس��ط اسم التفضيل 
)أنفى( مما جعل المعنى منحصراً ضيقاً 
يقب��ل التصرف واخت��لاق الأعذار التي 
ق��د تكون له��ا مضاعف��ات اجتماعية. 
لقد كان فخر الدين بن الخطيب ممن 
وازن بي��ن الآي��ة والمثل فذكر س��بعة 
أوجه ف��ي ترجيح الآي��ة الكريمة على 
المث��ل )انظ��ر نهاية الإيجاز في دراس��ة 
الإعجاز ص145، بديع القرآن لابن أبي 

أصيبعة 192(.
وم��ن إيج��از القِصَ��ر ه��ذا أكث��ر 
قصص القرآن المجيد مثل قصة موسى 



18

قرآنيات
في سورة طه والقصص وعرش بلقيس 
في س��ورة النمل وقصة يوسف وغيرها 
من القص��ص وقد جاء تفصيل ذلك في 

التفاسير المختلفة.
نذكر مثالين من ذلك هنا: أحدهما 
قوله تعالى: )وأوحينا إلى أم موس��ى أن 
أرضعي��ه فإذا خفت عليه فألقيه في اليم 
ولا تخاف��ي ولا تحزن��ي إن��ا رادوه إليك 
وجاعلوه من المرسلين( )سورة القصص/
الآي��ة:7(. نلاح��ظ أن الآي��ة الكريم��ة 
اختصرت قصة موس��ى م��ن الرضاعة 
حت��ى جعل��ه رس��ولًا بكلم��ات قليل��ة 
معبرة تعبيراً واضحاً ومباش��راً موجزاً.
المث��ال الثان��ي م��ا جاء في س��ورة 
يوسف قوله تعالى على لسان يوسف: )يا 
أبت هذا تأويل رؤياي من قبل قد جعلها 
ربي حقاً وقد أحسن بي إذ أخرجني من 
الس��جن وجاء بكم من الب��دو من بعد 
أن ن��زغ الش��يطان بيني وبي��ن إخوتي( 
)سورة يوس��ف/الآية:115( لقد اختصر 
القصة الت��ي جاءت متسلس��لة قبلًا في 
أوائل السورة بدءاً من قوله تعالى )نحن 
نقص عليك أحسن القصص( اختصرها 
بكلمات واضحات موجزة ذكر تأويل 
الرؤي��ا التي س��ببت حس��د إخوت��ه إياه 
ف��كان منهم الكيد له ث��م جاء ذكر 
الس��جن وق��د مكث فيه م��دة وحصل 
بع��ده على الملك بع��د حصوله على ثقة 
المل��ك بتفس��يره الرؤيا وقبلها تفس��ير 
رؤيا من كان معه في السجن ثم ذكر 
مجيئهم من الب��دو بعدما وقع بينه وبين 
أخوته من نزغ الش��يطان. هكذا كان 
 إيج��از القص��ة بع��د مجيئها متسلس��لة

كما ذكرت

إنهم مني وأنا منهم
ع�ن عبد الله ب�ن الفضل الهاش�مي، 
ع�ن جعفر بن محمد، ع�ن أبيه، عن جده 
)عليه�م الس�لام( قال : كان رس�ول الله 
)ص�لى الله علي�ه وآل�ه وس�لم( ذات يوم 
جالس�اً وعن�ده ع�ي وفاطم�ة والحس�ن 

والحسين )عليهم السلام(، فقال:
وال�ذي بعثني بالحق بش�راً، ما على 
وجه الأرض خلق أحب إلى الله عزوجل 
ولا أك�رم عليه من�ا، إن الله تبارك وتعالى 
ش�ق لي اسمًا من أس�مائه، فهو محمود وأنا 
محمد، وش�ق لك يا عي اسمًا من أسمائه، 
فه�و العي الأعلى وأنت عي، وش�ق لك 
يا حس�ن اس�مًا من أس�مائه، فهو المحسن 
وأنت حس�ن، وش�ق لك يا حسين اسمًا 
م�ن أس�مائه فه�و ذو الإحس�ان وأن�ت 
حس�ين، وش�ق ل�ك ي�ا فاطمة اس�مًا من 

أسمائه فهو الفاطر وأنت فاطمة.
ثم قال )صلى الله عليه وآله وسلم(: 
اللهم إني أش�هدك أني س�لم لمن سالمهم، 
وحرب لم�ن حاربهم، ومحب لمن أحبهم، 
لم�ن  وع�دو  أبغضه�م،  لم�ن  ومبغ�ض 
عاداه�م، وولي لم�ن والاه�م، لأنهم مني 

وأنا منهم.

معاني الأخبار للصدوق ص: 55

من أساليب النص القرآني
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الن��اس  حاج��ة  م��ن  كان 
والمجتمع الإس��لامي إلى فه��م القرآن 
في كل عصر ومصر، كان احتياجهم 
إل��ى تفس��يره لبي��ان معاني��ه وإيضاحها 
لأجل معرفة أحكام��ه والعمل بها وفق 

الشريعة.
والتفس��ير ف��ي اللغة: مصدر فس��ر 
بتش��ديد الس��ين م��ن التفس��ير بمعنى 
البي��ان)1(، أي انه بمعن��ى البيان مطلقاً، 
فه��و ليس خاصاً بالق��رآن وحده ويؤيد 
ذل��ك قوله تعال��ى: )ولا يأتونك بمثل إلا 
جئناك بالحق وأحسن تفسيرا( الفرقان 

.33/
أما التفس��ير في الاصط��لاح، فقد 
اختل��ف المفس��رون في تعريف��ه، فهذا 
أب��و طالب الثعلب��ي يعرف��ه بقوله: )هو 
بي��ان وض��ع  اللفظ القرآن��ي حقيقةً أو 

مج��ازاً()2(، أم��ا أهل اللغة فق��د أدخلوا 
والنح��و  اللغ��ة  أدوات  تعريفه��م  ف��ي 
والتراكيب، فقال أبو حيان التوحيدي 
في البحر المحيط: )بأنه علم يبحث عن 
كيفي��ة النطق بألفاظ القرآن الكريم 
الافرادي��ة  وأحكامه��ا  ومدلولاته��ا 
والتركيبي��ة ومعانيه��ا التي تحمل حالة 

التركيب، وتتمات ذلك()3(.
وقال بعضهم هو علم بأصول تعرف 
به معان��ي كلام الله تعالى من الأوامر 

والنواهي وغيرها)4(.
إذن التفس��ير حاج��ة ملح��ة، لكن 
بعض الملاحدة قالوا للمسلمين، لماذا 
تقولون إن الخال��ق حكيم وله خطاب 
وهو القرآن، ولم��ا كان الخطاب من 
حكيم عليم فلا يحتاج إلى تفسير لأنه 
واضح. ولكن الرأي الإسلامي يقول إن 

تفسير القرآن الكريم
معناه ودلالته

عادل عباس النصراوي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

ينابيع
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القرآن الكريم هو كلام الله تعالى، 
وهو ف��ي الحقيقة كلام القدرة الإلهية 
المطلق��ة، والكلام صف��ة المتكلم، 
وان القدرة الإلهية غير محدودة بمكان 
ولا زم��ان ولا درج��ة وهي معين��ة، لذا 
سيكون كلام الله تعالى له نفس هذه 
المواصف��ات من ع��دم التحديد للزمان 
والمكان والوعي، فأذن س��نحتاج إلى 
تفس��يره في كل زمان وم��كان. لهذا 
فقد عرف بعض أساتذتنا ب�)إن التفسير 
ه��و إيض��اح ل��كلام الله تعال��ى بقدر 
الطاقة البشرية، أو هو إيضاح مشكل 
الكلام بقدر الطاقة البش��رية(. ونقول 
بقدر الطاقة البشرية لأن البشر محدود 
القابلي��ات والق��درات ولا يمكنهم أن 
يدركوا المعان��ي الكلية لكلام الله 

تعالى.
إن أول من فس��ر الق��رآن الكريم 
النب��ي محمد )صلى الله عليه وآله(. وقد 
اختل��ف الناس في ذل��ك على ثلاثة آراء 

هي: 
1� إن النب��ي )صلى الله عليه وآله( لم 

يفسر شيئاً من القرآن.
2� انه )صلى الله عليه وآله( قد فسر 

كل القرآن وذلك قول ابن تيمية.
3� وقال آخرون: إنه )صلى الله عليه 
وآله( فسر ما أشكل على قومه، بدليل 
قوله تعالى:)وم��ا أنزلنا عليك الكتاب 
إلا ليتبين لهم الذي اختلفوا فيه( النحل/ 

.64
وقد أخ��ذ الصحابة يروون ما يقوله 
النب��ي محمد )صل��ى الله عليه وآله( في 
تفس��ير كلام الله تعال��ى، وعل��ى اثر 
ذلك تشكلت عدة مدارس في التفسير 

وهي:
1� مدرس��ة مكة: أس��س قواعدها 
عبد الله ابن عباس حبر الأمة وترجمان 
القرآن وقد دعا له الرسول بقوله: اللهم 

فقهه في الدين وعلمه التأويل.
2� مدرس��ة المدينة: ومؤسس��ها أبي 
بن كعب وهو من الأربعة الذين جمعوا 
القرآن على عهد رسول الله )صلى الله 

عليه وآله( والمقدم بين القراء.
3� مدرسة الكوفة: ومؤسسها عبد 
الله ب��ن مس��عود ذو المق��ام العالي بين 
المفس��رين وثاني ابن عباس في كثرة 
الرواية. وقال عن رسول الله )صلى الله 
علي��ه وآله( : )من س��ره أن يقرأ القرآن 

غضاً فليقرأ بقراءة ابن أم عيد.
)عليه��م  البي��ت  أه��ل  مدرس��ة   �4
الس��لام(. ومؤسسها الأول النبي محمد 
)صل��ى الله علي��ه وآل��ه( ورائده��ا أمير 
المؤمني��ن عل��ي ب��ن أب��ي طالب)علي��ه 

السلام(.
وم��ع أج��لاء الصحابة مث��ل حذيفة 
ب��ن اليمان وأبو ذر الغف��اري وعمار بن 
ياسر وسلمان المحمدي والمقداد.ويعد 
من روائه��ا الأصبغ بن نباته وكميل بن 
زياد النخع��ي وميثم التمار)رضوان الله 
عليهم أجمعين(. ثم اس��تمرت بشخص 
الحس��نين )عليهم��ا الس��لام( ونش��رت 
هذه المدرس��ة آرائها م��ن خلال الدعاء 
الم��روي عن الإمام زي��ن العابدين)عليه 
الس��لام( وكان م��ن تلامذت��ه زياد بن 
المن��ذر وس��عيد ب��ن جبير وس��عيد بن 
المس��يب. وتبلورت في زم��ن الإمامين 
محم��د الباق��ر وجعف��ر الصادق)عليهم 
الس��لام(. وقد تتلمذ على الإمام جعفر 

تفسير القرآن الكريم.. معناه ودلالته
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الصادق اغلب علماء الامة وفي طليعتهم 
أبو حنيفة النعمان ومالك. وقال الوشاء: 
دخل��ت مس��جد الكوف��ة فأدرك��ت 
يق��ول: حدثن��ي  تس��عمائة ش��يخ كل 
جعفر بن محمد(. وقال معاوية العجلي: 
سألت أبا جعفر )عليه السلام( عن قول 
الله ع��ز وجل )اتق��وا الله وكونوا مع 

الصادقين( التوبة/120
قال: إيانا عنى. وعن أبي جعفر )عليه 
السلام( في قول الله عز وجل )فاسألوا 
أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون( النحل 
/45 قال: الذكر محمد )صلى الله عليه 
وس��لم(  ونح��ن أهله المس��ؤولون. قال 
قلت: قول��ه )وانه لذكر ل��ك ولقومك 

وسوف تسألون( الزخرف/43.
ق��ال: إيانا عني ونح��ن أهل الذكر 

ونحن المسؤولون()5(.
وف��ي زم��ن التابعين دون التفس��ير 
وصنف فيه وأول كتاب ظهر فيه كان 
لسعيد بن جبير )ت 64 ه�( وكان اعلم 

التابعين)6(

)1( لسان العرب � مادة فسر � ج6ص361 � طبعة 
بولاق.

)2( الإتق��ان في عل��وم القرآن للس��يوطي � ج2 
ص173 � مطبعة حجازي.

)3( ج1 ص10
)4( مجم��ع البيان للطبرس��ي � مقدمة المحقق � 
ج1 ص1 � دار إحياء التراث العربي � بيروت 

� 1379ه�.
)5( الأصول من الكافي للكليني � ج1 ص210 
� دار الكتب الإس��لامية � ط3 � 1388 ه� 

طهران.
)6( مجمع البيان للطبرسي � ج1ص7.

عن ابن عباس
روي عن ابن عباس أنه قال: كنت في مسجد رسول الله وقد قرأ القارئ ﴿في بيوت أذن الله 

أن ترفع ويذكر فيها اسمه يسبح له فيها بالغدو والآصال﴾ فقلت: يا رسول الله ما البيوت؟ 
.Jوأومأ بيده إلى بيت فاطمة الزهراء Gفقال9: بيوت الأنبياء

وعنه أيضاً أنه قال: أقبل عي بن أبي طالبA إلى النبي9 فقالوا له: يا رسول الله جاء 
أمر المؤمنين. فقال9: إن علياً س�مي بإمرة المؤمنين قبي. فقيل: قبلك يا رس�ول الله! فقال: 
وقبل موس�ى وعيس�ى. قالوا: وقبل موسى وعيسى يا رس�ول الله! قال: وقبل سليمان بن داود، 

ولم يزل يعد الأنبياء كلهم إلى آدم. ثم قال: إنه لما خلق الله آدم طيناً خلق بين عينيه ذرة تسبح الله 
وتقدسه. فقال عزوجل: لأسكننك رجلًا أجعله أمر الخلق أجمعين، فلما خلق الله تعالى عي بن 

أبي طالبA أسكن الذرة فيه، فسمي أمر المؤمنين قبل خلق آدم.

الفضائل لشاذان بن جبرائيل ص: 103 ـ 104
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بي�����اني أت��اك  أم�ا  الفق��ار  ذا  ي�ا 
كلم���ا الم��رارة  تج�رعن��ا  فلق��د 
نبك��ي ع�لى زم��ن م�ى  بجم�ال��
ي�ا ذا الفق��ار أع��د إلي�ن�ا صفح��ة
وانظ��ر إلى بغ��داد حاض��رة الحمى

قائم��اً إلي�ن�ا  أع��د  الفق��ار  ذا  ي�ا 
ودم�اره�ا اجت��اح ال�ورى بضرام�ه
والع��رب أخ�رص ما يك�ون حماتهم
والع��رب تحس�بهم جميع�اً غ��ر أن
أو لي�س ع��اراً أن ت�داس مواط��ن

ب��لا دم  ي�راق  أن  ع��اراً  لي�س  أو 
أو لي�س ع��اراً م�ا ج�رى بج��واره
أو لي�س ع��اراً ي�ا حم�اة الدي��ن ي�ا
خش�ي�ة  إلا  الج��ور  ه�ذا  س��ر  م�ا 
ول�ن يوم�اً  دورك��م  س�يأتي  لك��ن 

ال�ورى أم��ل  أي��ا   الفق��ار  ذا  ي�ا 
ماضي�اً يحاك�ي  ب�أن  الف��رات  وم�ر 

ح�وى  وم�ا  الأدي�م  وفي  كرب��لا  في 
ديماس�ها في  الفيح��اء  والك�وف�ة 

لزم���اني ج��رى  ع�ما  مستفس��راً 
ع�براتن�ا تنس�جمت م�ن الأجف��ان
الفتي��ان ورج�ال��ه  وت�راث��ه  ��ه  
ال�خ�ذلان بيض��اء س��وّدها م�دى 
كي�ف اس�تب�احتها لظ��ى الع��دوان

ك��ي ي�م�أ الأرج��اء بالإحس��ان
الهذي���ان م��ن  وب�هت��ان  لي��لًا 
غل�ي��ان ف��ي  المخ�ت�ار  والش��ارع 
قل�وب�ه��م ش��تى م��ن الأضغ��ان
نش��ر ال�ه�دى في�ه�ا م�ع الفرق��ان

ج�دوى ع�لى النفط الرخي�ص الفاني
لغ����واني ومراق��ص  ب�إم��ارة 
م��ن لا حي��اء لك�م م�ن الرح��مان

م�ن غ��ب خلع�ك�م م��ن الإي��وان  
تج��دوا م��لاذاً م�ن م�دى الح�رم�ان

ع��د بالص�واصل واس�تجب لجناني
بق��وان مس��رب�لا  الج��واد  حم��ل 

م��ن آل بي�ت المصط�ف�ى التيج��ان 
عل��م لدي��ه م�ن الكت��اب مع��اني

* * * * *

سليمان شريفي الحسني
معسكر/ الجزائر

* * * * *

* * * * *
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ه�و حي��در المح�راب والله�وان ي�ا

الحم�ى إمط��ار  قب�ل  تفك�ر  لم  أو 
م��رة سري�رك  في  تطال��ع  لم  أو 
 ح�رم الفصاح�ة والش�هامة والج�دا
بالخن�ا ب�اءت   التحري�ر  وخراف��ة 
بس�تانه في  الن�ار  يص��لى  وال�ورد 

ي�ا ذا الفق��ار أجب�ه ي�ا عل�م اله�دى
المش�تكي الربي�ع  ورد   ع�لى  وأت�ت 
ق�د ص�ودرت ص�ور الم�يء عندم�ا
آلاته�م وأتلف��ت  الش�ه�ود  قت�ل 
نطق�ه فرص�ة  للصم�ت  يترك��وا  لم 

والح�رب قد خرجت م�ن الميدان كي
يطال�ه�ا كي��ف  الأط�لال  وتب��ين 
متاه��ة والذك��اء  الق�ذائ�ف  ب�ين 
تعجرف�اً يزي�د  الق��اسي  والمش�ه�د 
م��ذ بي�ع جل�د ال�دب قب�ل وقوع�ه

حي��در م��لازم  أي�ا  الفق��ار  ذا  ي�ا 
أه�دافن��ا نص�ب  لم  ل��ماذا  ذك�ر 
مذ حول�ف الأعداء واس�ترق الصدا
تن�اقش�ت الصالح�ات  والباقي��ات 
واس�تصدرت حك�ما بإع�دام  النه�ى

أعم�ى الف��ؤاد وملح��د الوج��دان

والط��ران المس�م�وم  بده�ائ��ك 
التب�ي�ان منه��ج  الب�لاغ��ة  ن�ه�ج 
مه��د البطول��ة فيص�ل الش�جع�ان
فالقص��ف في الأس��واق لا المي��دان
والج��و يمط��ر ملع��ب الصب��ي�ان

فالن��ار ق��د أكل��ت صب��ا  نيس��ان 
الفي�ض��ان قس��اوة   لل�راف�دي��ن 
كش�فت ن�واي��ا عصب��ة الغل�م��ان
ال�ودي��ان ص��ورة  أقلقت�ه�م  م��ذ 
ح�ت�ى يئ��ن م��ن ال�ج��راح مع�اني

تعط��ي لن�ا ص��وراً ت�دي�ن ال�جاني
رع�ب الق�ذائف م�ن ف��م ال�ثعب�ان
كان�ت ضح�اي�اه��ا م�ن النس��وان
التيه��ان وم�جرم��ي  للمعت�دي��ن 
وت�هافت الطم��ع الرخي�ص الق�اني

اش��رح ل�ه�م م��ا قيم��ة ال��دوران
الأعن���ان ع��لى  م��ن  ه�وين�ا  ل��ما 
بالظل��م ض��د مص�ال��ح الإخ�وان
ال�نس�ي�ان ثق�اق��ة  ابتك��ار  ح��ول 
متف��اني ح�م�ى  ل�ه�ا  وال�راف��دان 

* * * * *

* * * * *

* * * * *

* * * * *
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الكري��م  الق��ران  يؤس��س 
)الخط��اب الإله��ي( لأص��ول ثلاث��ة ف��ي 
العقائد يرجع الإنسان من خلال الاعتقاد 
بها إلى فطرته الأولى ويذكر الش��واهد 
البديهي��ة التي ترجع ألش��اك عن ش��كه 

وهذه الأصول الثلاثة تتمثل إجمالًا في: 
1� الإيمان بالله تعالى واحداً لا شريك 
له والاستدلال على وجوده كما في قوله 
تعال��ى )إن في خلق الس��ماوات والأرض 
واخت��لاف اللي��ل والنه��ار لآي��ات لأولي 

الألباب( آل عمران /19.
2� النب��وة العامة لأنبياءG ونبوة نبينا 
محمد7 خاصة وق��د دل على ذلك قوله 
تعال��ى متحدي��ا منكري نبوت��ه7 )وإن 
كنتم في ريب مما نزلنا على عبدنا فأتوا 

بسورة من مثله وادعوا شهدائكم من دون 
الله إن كنتم صادقين فإن لم تفعلوا ولن 
تفعل��وا فاتقوا النار الت��ي وقودها الناس 
والحجارة أعدت للكافرين( البقرة /23.

3� البعث والمعاد ففي قوله تعالى: )يا 
أيها الن��اس إن كنتم في ريب من البعث 
فإن��ا خلقناكم م��ن تراب ثم م��ن نطفة 
ثم من مضغة مخلق��ة وغير مخلقة( الحج 
/5 اس��تدلال على المع��اد من خلال لفت 
أنظار المرتابين فيه إلى أن من يقدر على 
الإيج��اد م��ن العدم فهو أق��در على إعادة 

الموجودات وجمعها بعد تفرق أجزئها.
ثم نج��ده7 يضيف إلى هذه الأصول 
الثلاثة )وهي أركان العقيدة( أمراً رابعاً 
ينعكس عنها في ش��كل تجس��يد عملي 

الأسس التاريخية
للمذاهب الإسلامية

أسباب الانقسام.. وآليات الحوار
د. ستار جبر الأعرجي

عميد جامعة الشيخ الطوسي

ينابيع
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لتأثيره��ا في نفس الإنس��ان واعتقاده بها 
اعتق��ادا حقيقيا وذلك ه��و )العبادة( التي 
وتحديده��ا  بتش��ريعها  الوح��ي  يس��تقل 
وتفس��د بالري��اء والعج��ب ولا تص��ح إلا 
بدافع القربة إلى الله تعالى فهي له وحده 

لذلك قرنت بالأصول.
يحدد تعالى حقيقة هامة بعد اكتمال 
ه��ذه الأصول م��ع انعكاس��ها تتمثل في 
أخ��وة المؤمني��ن بعضه��م ببع��ض إخ��وة 
أساس��ها وملاكها الأول هو الدين يقول 
تعال��ى: )فإن تابوا وأقام��وا الصلاة وآتوا 
الزكاة فإخوانكم في الدين( التوبة/11 
فم��لاك ه��ذه الأخ��وة ليس مذهب��ا معينا 
يتخ��ذ ولا قول فقيه يتبع ولا تقليد ش��يخ 
قدي��م ينتهج ولا ه��و اتفاق على مس��ائل 
فقهية أو اختلاف على بعضها كالمس��ح 
أو الغسل للرجلين أو التكتف في الصلاة 
إنما ملاك الأمر كله مناط بالأيمان بالله 
والرس��ل والبع��ث وإقامة الص��لاة وإيتاء 
ال��زكاة فبه��ذه الأص��ول الثلاث��ة تآخى 
المس��لمون وبها يتم تقاربهم وتنعقد نظم 
وحدتهم كافة حيث يدخل فيه من كان 
مسلما ش��رقيا أم غربيا عربيا أم أعجميا 
س��نيا أم شيعيا إن من فرق بينهم بعد هذا 
فق��د صد عن س��بيل الله واتب��ع خطوات 
الش��يطان ولك��ن م��ا الذي ح��دث؟ ما 
الذي أدى إلى هذه الفرقة والتش��رذم وما 
الذي جعل الأم��ة الواحدة والدين الواحد 
مذاهب وفرق شتى حتى بلغت عند بعض 

من أحصاها المئات. لنعد إلى البداية.
لقد كان الإس��لام هو دين الله الحق 
ف��ي عنفوان��ه وقوت��ه ق��د مل��ك النفوس 
والعق��ول فلم تس��تطع التلف��ت يمينا ولا 
ش��مالا ف��كان بذل��ك دين��ا ومذهب��ا إذا 

ج��از التعبي��ر وه��ذا ه��و ح��ال الأدي��ان 
والحركات الكبيرة في تاريخ الإنسان 
سياس��ية أو دينية أنها استطاعت دوما أن 
تبعد جميع الانحرافات وتؤمن مس��يرتها 
لفت��رة طويلة تط��ول أو تقص��ر تبعا لقوة 
تل��ك الأديان وعمقها وق��وة المبادئ التي 

تحملها وصلاحها.

علم المذاهب ومناهجه وأسسه:
وق��د كان العلم الذي يبحث في آراء 
وعقائ��د المذاه��ب المختلف��ة وتحليله��ا 
ومعرف��ة أدلتها من أفضل أنواع الدراس��ة 
والتحقي��ق فهو الس��بيل الأفض��ل لمعرفة 
الرأي الأص��وب والموقف الأحق بالأخذ 
والإتب��اع وهذا هو الأس��لوب الذي اتخذه 
القران الكريم في مواجهاته العقائدية مع 
أصحاب المذاهب والاتجاهات الفكرية 
المض��ادة وقد ح��ث عليه إذ ق��ال تعالى: 
)الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه(.

ولكن بعض من أهل العلم وقعوا في 
مش��اكل كبي��رة حين خالفوا الأس��س 
الموضوعي��ة التي ينبغي العمل في ضوئها 
عند البحث في تاريخ المذاهب والفرق، 
وذلك لان القيام بمهمة التاريخ وتس��جيل 
التاري��خ  وكتاب��ة  وضبطه��ا  الح��وادث 
الحقيقي الصحيح أمر مشكل جدا، لان 
الهدف هنا ليس مجرد تسجيل الحوادث 
بهدف أراءته��ا للأجيال المتأخرة على ما 
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ه��ي عليه س��واء كان��ت موافق��ة لميول 
المؤرخ ونزعاته أو مخالفة وسواء كانت 
ف��ي صالح قومه أو خلاف��ه والفرق الذي 
يترت��ب على التش��ويه وال��دس فيه مآزق 
خطي��رة تضع فيها الأمة جمعاء ويتأثر بها 
عقد وح��دة الأمة ونجاحها أو فش��لها في 
س��لوك الطريق الصحي��ح المنقذ لها من 
منزلقات الضلال إن هي لم تسلك طريق 
الحق، وهذا لا ش��ك يوجب على المؤرخ 
في هذا الباب أن يكون موضوعيا متبنيا 
للحقيقة ومحبا لها أكثر من حبه لنفس��ه 
ومصالحه وان ندر هذا بين المؤخرين إذ 
نجد أكثرهم مالوا إلى التركيز على ما 
يروقهم ويلائم أهواءهم والمذهب الذي 

يعتنقوه ويتركون ما سواه.
ويتض��ح ص��دق ه��ذا ال��كلام ف��ي 
وصفهم م��ا نجده في تاريخ أيام الدولتين 
الأموية والعباسية فكل يخدم الدولة التي 
تعاصره وت��در عليه ال��رزق حتى صارت 
التواريخ متناقضة حي��ث تخلى الكاتب 
عن مسؤوليته التاريخية، ولم يراع واجبه 
الأخلاق��ي والعلم��ي والاجتماع��ي وقبل 
كل ش��يء مس��ؤوليته الديني��ة وقد صار 
تدوي��ن وتبيين عقائد الأمم ومذاهبها أمر 
صعب مس��تصعب على المؤرخ فيه جملة 
مسؤوليات على رأسها التحلي بالشجاعة 
الأدبي��ة والعلمي��ة حت��ى يتمك��ن بها من 
البحث الموضوعي حول عقائد الشعوب 
وعرضها على م��ا هي عليه، والقيام بهذا 
الواجب بلا هذين الش��رطين أمر صعب 

جداً.
مس��ؤولية  يتحم��ل  العقائ��د  فم��ؤرخ 
جس��يمة أمام الله أولًا وأمام وجدانه ثانياً 
وأم��ام المجتمع والأجي��ال والتاريخ ثالثاً 

وم��ن المؤس��ف والمؤل��م إن أكث��ر من 
تص��دى له��ذه المهمة في تس��جيل عقائد 
الف��رق والمذاهب لم يتج��رد عن أهوائه 
وغلب��ن  الش��خصية  ومصالح��ه  وميول��ه 
مصالحه الش��خصية ونزاعات��ه وعواطفه 
الدينية وتعصباته الباطلة على تبني الواقع 
وآرائ��ه الحقيقية فتج��د إن أكثر هؤلاء 
حين يكتب عقيدة فرقته ومذهبه يكتبها 
بشكل مرغوب منمق ويحاول أن يصحح 
م��الا يصح منه��ا ول��و بتحري��ف التاريخ 
وإنكار المس��لمات، أما إذا أراد تسجيل 
عقائ��د مخالفي��ه ف��لا يس��تطيع أن يخفي 
ع��داءه ال��ذي يكنه لها ويح��اول عرضها 
بشكل مش��وه وينس��ب لها أحيانا نسب 
مفتعل��ه وأراء مكذوبة نزولا عند حكم 
العاطفة الدينية الكاذبة، أو اعتمادا على 
الكت��ب التي لا يصح الاعتماد عليها، أو 

يتساهل في ضبط العقائد والمذاهب.
فكانت هذه الأس��باب وغيرها سببا 
لحي��رة الأجي��ال المتأخ��رة من الش��باب 
في مج��ال التع��رف على عقائ��د الأقوام 
والمل��ل وضلالها وإس��اءة الظن، وكان 
من أهم عوامل الفرقة والموقف الس��لبي 
المتبادل إن هؤلاء المؤرخين اكتفوا في 
بي��ان العقائد بالرجوع إلى كتب خصوم 
وأعداء الفرق التي أرخوا لها وبحثوا فيها 
مما أوقعهم غالبا في مجانبة واضحة وبعدا 

عن الحق كبير. 

البحث العقلي في الدين وآثاره:
يمي��ل الباحثون في الأدي��ان والعقائد 

إلى إن الدين � أي دين � يمر بمرحلتين:
الأولى: مرحلة الأيمان القلبي.

الت��ي تمثل فيه��ا التس��ليم والتصديق 

الأسس التاريخية للمذاهب الإسلامية
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والتقدي��س إذ يض��ر الدي��ن ف��ي نش��أته 
إن تعص��ف ب��ه الأهواء والجدل وتش��تت 
الآراء كم��ا يضر النبت��ة الحديثة الغرس 
إن تعص��ف بها الأنواء، فلم يكن س��ائل 
� عل��ى عهد رس��ول الله7 � يس��أل مثلا 
عن الاس��تواء كيف يكون فيما تصوره 
الآية في قوله تعالى )الرحمن على العرش 

استوى(.
الثانية: مرحلة النظر العقلي.

حيث ينتقل الأيمان بالدين إلى مرحلة 
البحث والنظر والصياغة الفلسفية للعقائد 
الدينية ويكون حب الاستطلاع الطبيعي 
في البشر منطلقا لهذه المرحلة، فالناس 
جميعا قد وهبوا الاستعداد للنظر العقلي 
والتفكير الفلسفي يقول تعالى: )وكان 
الإنس��ان أكثر ش��يئاً ج��دلًا( الكهف / 
54 وكان لمجموع��ة ظروف موضوعية 
وأح��داث واقعي��ة على رأس��ها احتكاك 
المسلمين بأصحاب الديانات الأخرى التي 
تس��لح أتباعها بأس��لحة الجدل والفلسفة 
إن أكره��ت فريق��ا من المس��لمين على 
أن يدافع��وا ع��ن دينهم مس��تخدمين مثل 
تلك الأس��لحة فكان ذل��ك طريقا جديدا 
أسس لنش��أة علم الكلام وفتح الطريق 
أم��ام ظه��ور مذاهب كلامي��ة ففي علم 
ال��كلام موضوعات ومباح��ث لم يتفق 
فيه��ا المتكلم��ون عل��ى رأي واح��د ب��ل 
تفرقوا فرقا وانقس��موا شيعا ولا شك إن 
الخطاب الإله��ي )الوحي( قرآنا كان أو 
سنة قطعية الصدور لم يقصد البحث في 
موضوعات ما وراء الطبيعة وعالم الغيب 

ومباحث الفلسفة على اختلافها.
التدب��ر  والق��ران حي��ن ح��ث عل��ى 
والتفكر والتعقل كان قد أسس ركائز 

العقيدة وأصول الأيمان الذي على الإنسان 
أن يسلم بها ويدافع عنها ولا يتخطاها إلى 
مخالف أو رأي مغاير، كما إن الإس��لام 
)الق��ران( ل��م يحب��ذ الم��راء والجدل في 
الدين الذي يورث الشقاق والبغضاء حين 
يبتع��د عن تل��ك الأصول ويتناس��ى آداب 
الح��وار وأص��ول المناظ��رة وأخلاقيات 
الدعوة الت��ي هدفها الحق وبيان الرش��د 
من الغي.فلماذا وكيف نشأت المذاهب 
وانقس��مت واختلف��ت والخط��اب الإلهي 
واح��د وأساس��ه مب��دأ التوحي��د وتوحيد 

الكلمة.
وما الذي يدفع مؤرخو الفرق وكتابها 
ليتسهلوا كتبهم بالرواية المشهورة التي 
تنسب للرس��ول7 )افترقت اليهود على 
أحدى وس��بعين فرقة وافترقت النصارى 
على اثنتين وس��بعين فرق��ة وتفترق أمتي 
على ثلاث وس��بعين فرقة كلها في النار 
ما ع��دا واحدة قال��وا وما هي يا رس��ول 
الله؟ قال...( وترى كل فرقة تدعي أنها 

النجية المقصودة.
وكان ه��ؤلاء الكت��اب والمؤرخين 
والمتكلمي��ن يتخ��ذون من ه��ذه الرواية 
مدخلا وتبريرا لتكفير خصومهم ولقد 
جن��ح ه��ذا بهم ف��ي أكثر الأحي��ان إلى 
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الشطط والتحامل على الخصوم والتعسف 
في تقسيم الفرق وتحديدها بما يطابق هذا 
الع��دد المذكور ف��ي الرواية وقد غفلوا 
عما تخبئه الأيام من فرق جديدة وتفرعات 
وتش��ظيات في تلك المذاه��ب المعدودة.
لقد كان علم ال��كلام والكتابات 
ف��ي تاري��خ الف��رق تس��جيلا لمعتقداتها 
والخلاف��ات والانقس��امات الت��ي دفعت 
فيها وهذا التس��جيل وإن ش��ابته شوائب 
وتحاملات وتش��ويهات كثيرة إلا انه لم 
يكن هو بذاته س��بباً )تلك الانقس��امات 
والتفرقات ش��يعاً( ومذاهب وانبرى كل 
أتباع فرقة يدافعون عن مذهبهم وهم وان 
كانوا لا يختلفون على تنزيل القران وإنما 
يختلفون على تأويله، إذ اتفقوا على نصه 
واختلف��وا على تفس��يره لكنه��م انجروا 
إلى س��احات صراع محتوم كان له أثاره 
الوخيم��ة على مس��يرة الأم��ة وأوقعها في 
مآزق ومنعطفات تاريخية كادت أن تؤدي 
بمصيرها في كثير من الأحيان وصارت 
أرادته��ا وغيبت تحكمها ف��ي مصيرها.
فه��ل كان هذا الواق��ع المرير للأمة 
وهي تس��لك هذا الطريق ف��ي نفق مظلم 
ف��ي كثير من الأحي��ان � مغفولا عنه في 
نظ��رة الش��ريعة وأصحابه��ا وبمعنى آخر 
ه��ل أغفل الرس��ول7 وض��ع صمامات 
أم��ان تحمي مس��يرة هذه الأم��ة من هذه 
المنزلق��ات وتؤم��ن ه��ذا الس��لوك على 

سبيل بنيها وشريعتها المتكاملة.

تأمين المسيرة وبداية الانقسام:
لقد التحق الرسول7 بعد أن استودع 
الأم��ة وديعتي��ن هم��ا أس��اس مصيره��ا 
وأمانه��ا ومنجاتها م��ن الهلكة والضلال 

وقد عبر عنها الرس��ول الأعظم7 بقوله 
)أن��ي تارك فيك��م الثقلي��ن كتاب الله 
وعترت��ي أهل بيت��ي، وان اللطيف الخبير 
اخبرن��ي أنهما لن يفترق��ا حتى يردا علي 
الحوض فانظروا كيف تخلفوني فيهما( 
فجع��ل7 الكت��اب والعت��رة الطاه��رة 
مقياسا للحق ونبراسا للهدى والمعرفة لا 
تضل الأمة إن تمسكت بهما فهما إعلام 
هدايتها ودلائل الحق، وكان متوقعا من 
الأمة وه��ي ترث هذه التركة أن تس��ير 
في طريقها بعده7 مرصوصة الصفوف 
متوحدة الجمع س��الكة سبيل الحق آمنة 
من الاختلاف في أصول وفروع ولكن � 
يا للأس��ف � فقد حدثت حوادث وطرأت 
الأم��ة  خط��ى  عرقل��ة  وعقب��ات  موان��ع 
ف��ي مس��يرتها وصدته��ا عن ني��ل غاياتها 
المنش��ودة فظه��ر تش��عب الارآء ونبت��ت 
فيها فرق ومذاهب تحمل عقائد وأفكار 
خالف��ت أول ما خالف��ت الثقلين وأول ما 
تضادت مع مبادئ الإسلام وأسسه وهذا 
كل��ه كان ثمرة لعدم تمس��ك الأمة بما 
أمرها نبيها7 حيث ضيعت على الإمامة 
الحقة بل على نفسها ذلك الدور التاريخي 
ال��ذي كان��ت س��تعود في��ه الآم��ة إل��ى 
صلاحها وس��عادتها متس��بب في ذلك أن 
تكون الإمامة كمنص��ب بؤرة للصراع 
والخ��لاف والانقس��ام حي��ن أزيحت عن 
موقعه��ا الصحي��ح الذي عين��ه الله تعالى 

ونص عليه نبيه الهادي7.

أهم أسباب ومعالم الانقسام:
1� الخلافة: يقول أبو الحسن الأشعري 
وه��و زعيم مذهب من تلك المذاهب هو 
الأشعرية )اختلف الناس بعد نبيهم7 في 

الأسس التاريخية للمذاهب الإسلامية



29

ينابيع العدد )11( ربيع الأول ــ ربيع الثاني 1427هـ

أش��ياء كثي��رة ضلل فيه��ا بعضهم بعض 
فصاروا متباينين وأحزابا مش��تتين إلا أن 
الإس��لام يجمعهم ويش��تمل عليهم، وأول 
م��ا حدث م��ن الاختلاف بين المس��لمين 

بعد وفاة نبيهم اختلافهم في الإمامة()1(.
وهكذا كانت المواقف في الإمامة 
من أول المش��اكل الت��ي عصفت بالأمة 
في بدايات تاريخها وأدت إلى انقسامات 
بحس��ب تل��ك المواقف حتى ق��ال بعض 
المؤرخين )ما س��ل س��يف في الإس��لام 
كم��ا س��ل ف��ي الإمام��ة( وق��د عكس 
ذل��ك بع��دا سياس��يا وعقائديا عل��ى تلك 
الخلافات للارتباط الوثي��ق بين البعدين 
عند المسلمين فقد انقسم المسلمون في 

قضية الإمامة على اتجاهين:
أ � اتجاه قال بان الرسول7 مات ولم 
يستخلف بعده أحدا وترك للأمة اختيار من 
يقودها س��واء كان هذا الاختيار بالبيعة 
أم الش��ورى أو الإجم��اع عل��ى اخت��لاف 
الآراء وهذا رأى أهل السنة وكان اجتماع 
الس��قيفة بعد وفاة الرس��ول7 مباش��رة 
ليباي��ع أب��و بكر خليف��ة ومن ث��م ليعين 
عمر من بعده الذي جعلها بعده شورى في 
ستة أشخاص حملت عثمان إلى كرسي 
الخلاف��ة لينفتح عهد الفت��ن التي كانت 

تطل على الأمة برأسها بعد حين وأخر.
ب � اتجاه أخر هو ما ذهب إليه الشيعة 
م��ن أهل البي��تG ب��أن الله تعالى نص 
على الأمام الخليفة بعد الرس��ول7 على 
الأم��ة وأكمل النبي ذل��ك بالنص الجلي 

.Aالواضح على علي بن أبي طالب
لق��د كان الواقع التاريخي لمس��يرة 
الخلاف��ة بع��د رحيل الرس��ول7 س��ببا 
رئيسيا في نشأة المذاهب ترك أثرا بالغا 

في تحديد معالمها وأس��س الخلاف بينها 
حيث أفرز مجموعة أمور أخذت فيما بعد 
أخذ المسلمات مثل )سنة الشيخين( التي 
تحولت إلى مرجع تشريعي بعد الكتاب 
والس��نة أو )سنة الصحابي( التي شكلت 
أيض��ا أصلا جدي��دا من أصول التش��ريع 
ونت��ج ذل��ك كله ع��ن موق��ف تمخصت 
عن��ه الس��قيفة التي أبرز بع��ض الصحابة 
قدرتهم على حس��م النزاع وس��وق الناس 
إلى البيع��ة وأردفوا ذلك بقدرة إدارية في 

اتخاذ القرار وانفاذه.
وهكذا ولد نظام الغلبة وليداً طبيعياً 
لنظري��ة الخلافة في ثوبه��ا الجديد الذي 
ألبس��ها إي��اه مخ��اض الأم��ة ف��ي واقعها 
السياس��ي بعد الرس��ول7 وليس الدين 
في أسسه ومبانيه فقد أجريت التعديلات 
والتأوي��لات اللازمة لتأهي��ل هذه الثقافة 
الجديدة من خلال تحوير ولي عنق للآيات 
ومفاهيمها ودلالاتها كما حدث مع قوله 
تعال��ى: )وأطيع��وا الله وأطيعوا الرس��ول 
وأولي الأمر منكم( النس��اء /4، فبعد أن 
أست الآية لهذه الركائز الثلاثة لمنظور 
الإس��لام للطاع��ة المترابط��ة المتكاملة 
لله  الحاكمي��ة  تثبي��ت  ف��ي  الأركان 
والرس��ول وأولي الأمر الواجب طاعتهم 
بعد الرس��ول7 نجد أن الأمة مالت إلى 
التقوي��م الثالث والمتبق��ي بعد رحيله7 
وتدجي��ن المفهوم ليصب��ح منحرفا عمن 
قصد به قابلا للتطبيق القس��ري على من 
ف��رض ذلك الأم��ر الواقع وأس��س لتلك 
الغلب��ة مهم��ا كان هذا المفه��وم واضحا 
ف��ي دلالت��ه عل��ى تخصيص تل��ك الطاعة 
بالمؤهلي��ن الذي��ن ينبغي إن تس��ند إليهم 
الأم��ة أمره��ا، ه��ذا الانح��راف الخطير 
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الأول للفك��ر فقه��ا وعقي��دة إل��ى غاية 
رئيس��ية ه��ي حف��ظ ح��ق الحك��م لمن 
أعتل��ى كرس��يه وملك زمام أم��ره وبأية 
طريقة تم له ذلك فلا بد من شرعنة ذلك 
الصعود وتفرغ الفكر لتأهيله فانحرفت 
مسيرة هذا الفكر عن همها الأكبر في 
حف��ظ الدين وإقامة حدود الله وترس��يخ 
أسس ناموس��ه وتش��ريعاته وحفظ الأمة 
في مس��يرة اس��تكمالها نحو غاياتها في 
الهداية وس��لوك س��بيل الح��ق والمعرفة 

بالله تعالى لتهتدي إلى صراط مستقيم.
2� السياسات المنحرفة والظالمة:  

لق��د كان��ت السياس��ات المنحرف��ة 
للحكام الذين نزوا على خلافة المسلمين 
أثارها الكبي��رة في تكريس الاختلاف 
والتشرذم وكان لإدراك أولئك الحكام 
والعباس��يون  الأموي��ون  رأس��هم  وعل��ى 
 Gوالعثماني��ون... الخ، إن أه��ل البيت
لم��ا  بال��زوال  كياناته��م  يه��دد  خط��ر 
تميزوا فيه من خصائص وش��مائل العدل 
والفضيلة والأحقية بالأمر والحكمة في 
قيادة مس��يرة الأمة وعدم السكوت على 
الظلم، لذل��ك انبرت تلك الأنظمة تكيد 
 Gالعداء والتنكيل والتشريد لآل البيت
وأتباعهم على مر التاريخ وتحاول أن تبعد 
الن��اس عنهم بش��تى الطرق والأس��اليب 
والت��ي انقل��ب بعضها وبالا عل��ى مدبريه 
كم��ا ف��ي بعض الح��الات الت��ي حاولوا 
فيها أن يوقع��وا الأئمةG في مناظرات 
وصراعات فكرية تصوروا أنها ستظهر 
يس��تغلونه  خل��لا  تكش��ف  أو  ضعف��ا 
 Gلإثبات ع��دم أهليتهم ف��كان الأئمة
بالمرصاد لذلك قلب��وا الموازين ونطقوا 
بالحق الصريح وأفرزوا معطيات مدرسة 

فكري��ة أثبتت أهليتها الحقة لقيادة الأمة 
ف��ي مس��يرتها وركزت حبه��مG في 
نف��وس الن��اس واحترامهم له��ا وتعلقهم 
بها، فمالوا بعد ذلك إلى محاولات الدس 
والتشويه على المذهب ومعتنقيه وملاحقة 
دعاته ومؤيديه ومحاول��ة زرع الكراهية 
ل��ه وتكري��س إقصائ��ه عن س��احة فعله 
وتأثيره في حياة الأمة فتسربت في إطار 
العلاقة معه عند باقي المس��لمين رواسب 
من الكراهية والبغضاء انتهت بالأمة إلى 

ما هي عليه.
3� سوء الفهم والانحراف عن طريق الحق:

فق��د تس��بب س��وء الفه��م وانحراف 
المنه��ج عن الحق في الحكم على الأخر 
س��بيلا إلى أن يكون المسلمين قاصرين 
ع��ن تحدي��د العقائ��د الديني��ة لبعضه��م 
ومصادرة بعضهم لفكر بعض وتكفيره 
أو تبديعه أو تفس��يقه لمجرد عدم انسياقه 
وراء م��ا يريد له أو توافقه معه في منهجه 
فإذا أضفنا إلى ذلك قلة العقل والتنكب 
باللج��اج  والانش��غال  الحك��م  ع��ن 
والمهات��رات تبين لنا س��بباً جدي��داً مهماً 
من أسباب الخلاف وقد كان من أخطر 
الف��رق على المس��لمين والإس��لام فرقة 
نش��أت عن مث��ل هذه الأج��واء هي فرقة 
الخوارج الذين ش��غلوا الأمة بفترة طويلة 
من الصراع في بداية مس��يرة التصحيح، 
 Aالت��ي قادها الأم��ام أمي��ر المؤمنين
ليدخل��وا الأمة في نفق مظلم من الصراع 
بع��د إن مرق��وا من الدي��ن وخرجوا على 
إم��ام زمانه��م وقد مكن��ه الله تعالى من 

إستأصالهم وتبديد شملهم.
وق��د وص��ف الإم��امA جهلهم هذا 
وس��وء فهمهم حي��ن قال: )وأنتم معاش��ر 

الأسس التاريخية للمذاهب الإسلامية
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إخف��اء اله��ام س��فهاء الأح��لام( ووصف 
مفارقته��م الح��ق حي��ن ق��ال: )لا تقاتلوا 
الخوارج م��ن بعدي فليس من طلب الحق 
فأخطأه كمن طلب البطل فأدركه( وقد 
كان من سوء فهمهم ما خالفوا فيه حين 
رفعوا ش��عار )لا حكم إلا لله( واعتقدوا 
إن التحكي��م خالفه )لأنه تحكيم للعباد( 

فكانت كلمة حق يراد بها باطل.
4� المنع عن تدوين الحديث الشريف 

وتغلغل الإسرائيليات والأفكار الضالة:
لقد كان ه��ذا عاملا مهما آخر فقد 
منع عن تدوين الحديث النبوي وكتابته ما 
يقرب من مدة قرن من الزمان منذ خلافة 
عمر بن الخطاب وحتى عهد عمر بن عبد 
العزيز )99�101ه�( مما فسح المجال أمام 
الإس��رائيليات والأخبار والعقائد الضالة 
الت��ي بثها الأحبار والرهبان أن تتغلغل في 

منظومة التراث الإسلامي.
فق��د روي إن عمر بن الخطاب كان 
كلما أرسل واليا إلى مصر من الأمصار 
)ج��ردوا  وصاي��اه:  جمل��ة  م��ن  يوصي��ه 
القران وأقل��وا الرواية عن محمد7 وأنا 
ش��ريككم( تاري��خ الطب��ري 273/3، 
وروي أن أب��ا بك��ر أح��رق خمس��مائة 
حدي��ث كتب��ه ع��ن الرس��ول7 كنز 
العم��ال 293/10، وأن عمر دعا الناس أن 
يأت��وا بما عندهم مما كتبوا عن رس��ول 
الله7 ث��م أحرق��ه. الخطي��ب البغدادي 
تقييد العل��م ص:52، وحتى محاولة عمر 
ب��ن عب��د العزيز ل��م تفلح في إنه��اء هذا 
المنع بسبب رواسب القرار السابق التي 
ترس��بت كمطل��ب س��لطوي ح��ال دون 
فاعلي��ة توجه��ات عمر ب��ن عب��د العزيز 
واس��تمر ذلك حتى سنة 143ه� في خلافة 

المنصور حين ش��رع علماء المسلمين في 
تدوين الحديث والتفس��ير والفقه بعد إن 
كان العلماء يتكلمون من حفظهم،لقد 
كان لفت��رة  المن��ع ه��ذه أثاره��ا ف��ي 
خسارة عظمى س��ببت في انتشار فوضى 
فقهية وعقائدي��ة نتيجة الفراغ الذي خلفه 
ذل��ك العمل بحيث أوجدت أرضية هش��ة 
ف��ي ثقاف��ة الإنس��ان المس��لم وأوج��دت 
أرضية أخرى مناس��بة لظهور بدع يهودية 
وسخافات مس��يحية وأس��اطير مجوسية 
ش��كلت جزءاً من منظوم��ة الاعتقادات 
عند المسلمين كما كانت فاتحة لطريق 
الوضع والكذب حتى قال عبد الكريم 
بن أب��ي العوجاء وقد أحض��ر للقتل حين 
أيق��ن م��ن الم��وت )لئ��ن قتلتمون��ي فقد 
وضع��ت في حديثكم أربعة ألاف حديث 
مكذوب��ة حلل��ت فيه��ا حرام��ا وحرمت 

أويس القرني

يق�ول:  كان  الله9  رس�ول  أن  روي 
تف�وح روائح الجنة من قبل قرن الش�مس وا 
ش�وقاه إلي�ك يا أوي�س الق�رني، ألا من لقيه 

فليقرأه عني السلام.

فقيل: يا رس�ول الله ومن أويس القرني؟ 
فق�ال9: إن غاب لم يتفق�دوه وإن ظهر لم 
يكترث�وا له، يدخل في ش�فاعته إلى الجنة مثل 
ربيع�ة وم�ضر، آمن بي وم�ا رآني، ويقتل بين 

يدي خليفتي أمر المؤمنين في صفين .

الفضائل لشاذان بن جبرائيل ص: 107
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آمن الرسول
حلالًا...( أمالي المرتضى 127/1.

5� الاستعمار والقوى المعادية للإسلام: 
لقد كان لضعف س��لطان المسلمين 
اس��تكمالهم  ع��ن مس��يرة  وانحرافه��م 
وتضييعه��م للنه��ج الذي نهجه له��م نبيهم 
والأس��باب م��ارة الذك��ر إن فت��ح ذلك 
الباب واس��عاً والثغرة كبي��رة لينفذ منها 
الاس��تعمار والق��وى المعادي��ة للإس��لام 
وأذنابهم لترس��يخ الفرقة والتش��تت بين 
المس��لمين م��ن خ��لال تركي��ز مب��ادئ 
ومفاهي��م تخالف الإس��لام وت��زرع بذرة 
م��ن  الوح��دة  ع��رى  وتفص��م  الش��قاق 
خ��لال جملة م��ن الوس��ائل والآليات في 
تحقيق ذلك كتش��ويه الحقائق التاريخية 
والتميز الطائفي وتشويه مناهج الدراسة 
وممارس��ة سياس��ات التجهيل والتهميش 
للفك��ر الواعي الملتزم بخط الإس��لام 
وبتوحي��د الكلمة وهكذا أصبح البحث 
ف��ي الإمامة محور الخلاف بين المذاهب 
أخ��رى  أم��ور  وج��دت  وإن  الإس��لامية 
كان له��ا أث��ر أخف على ه��ذا الخلاف، 
إن كل ه��ذا يس��تلزم أن يتبن��ى أف��راد 
الأمة ومؤسس��اتها فضلًا عن حكوماتها 
المذاه��ب  بي��ن  التقري��ب  إس��تراتيجية 
وترسيخ أسس وحدة الأمة والقضاء على 
كل عوام��ل الضع��ف والتحلل التي تهيئ 
الأجواء للانقس��ام والفرقة، والتأس��يس 
لثقاف��ة إس��لامية تنويرية تحص��ن وحدة 
المسلمين وترتكز على الحوار الايجابي 
البن��اء الذي يحترم ال��رأي الأخر ويتعامل 
الإس��لامية  المذاه��ب  م��ع  بموضوعي��ة 
ويعت��رف بالتعددية والاش��تراك بينها في 
بناء مس��يرة الفكر الإسلامي وتعزيزها 
بتكات��ف الجمي��ع. ثقاف��ة لا تطل��ب من 

السني أن يكون ش��يعيا أو الشيعي سنيا 
وإنم��ا أن يتعامل المس��لمون م��ع بعضهم 
على أنهم مس��لمون لا يتمايزون ولا يشتم 
بعضهم بعض��ا ولا يقص��ي بعضهم بعضا 

لمجرد عدم انتمائه إلى مذهبه. 
إن وحدة المس��لمين مسؤولية عظيمة 
تق��ع على عاتقهم على رأس��ها أن يظهروا 
قوة وعزة الإس��لام وأهليت��ه وقدرته على 
كان  فل��و  الإنس��انية  مش��اكل  ع��لاج 
الإنس��ان لا يس��تطيع أن يعاف��ي أمراضه 
ه��و، فكيف يعافي غي��ره وكيف يقدم 
المس��لمون العلاج للأمم وأمتهم مريضة 
بتشرذمها وانقساماتها ونزاعاتها فالوحدة 
اليوم مطلب إس��لامي وض��رورة عقيدية 
حت��ى لا يك��ون المس��لمون )كالذي��ن 
تفرقوا واختلفوا بع��د ما جاءتهم البينات 

وأولئك لهم عذاب عظيم(.
انطلاقاً من هذا وتأسيساً على مبادئه 
لاب��د م��ن البح��ث ع��ن اس��لوب للحوار 
تحك��م  وضواب��ط  ومعايي��ر  المذهب��ي 
المناظ��رة والح��وار العقائدي وتؤس��س 
لمنه��ج موضوع��ي ف��ي تبني ال��رأي بعد 
ثب��وت حقيت��ه وصدقه وس��لوكه طريق 
الحكم��ة وتبي��ن ه��ذا م��ن خ��لال جملة 
من الضواب��ط للح��وار العقائدي يمكن 

تلخيصها بما يأتي:
ه��و  واله��دى  الح��ق  يك��ون  أن   �1
ضالة المتحاوري��ن ومطلب المتناظرين، 
فالمح��اور هن��ا أخ ومعين عل��ى الوصول 
للح��ق لا خص��م وع��دو ب��ل إن المرج��و 
أن يش��كر ذل��ك الخص��م لأن��ه أعان��ه 
عل��ى الوص��ول للحق لا أن يعام��ل بالنهر 
والتغليط ويبال��غ في المجاهدة والمدافعة 

لرأيه ومنهجه.

الأسس التاريخية للمذاهب الإسلامية
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2� أن يمك��ن المتحاوري��ن بعضه��م 
بعض��ا من الانتق��ال بين الأدلة والأس��ئلة 
وإجاباتهم والإش��كالات وم��ا يدفعها بل 
يع��اون بعضه��م بعض��ا في اس��تخراج ما 
كان م��ن ال��كلام متضمن��ا للح��ق وإن 

غفل عنه الخصم وهو في كلامه.
3� أن لا يكون الدافع الأساس لكل 
محاور إظهار علمه وأسبقيته على خصمه 
وصحة نظره كي لا يكون الحوار مراءً 

قبيحاً مكرساً للخصومة والبغضاء.
4� أن لا يطي��ل ال��كلام أكث��ر م��ن 
الحاجة للوصول للحق وأن يناظر ويحاور 
خصم��ه ف��ي الوقائ��ع المهمة والمس��ائل 
الأقرب للوقوع وليس الانش��غال بالتوافه 

والسفاسف.
5� أن يكون المتحاورون متمكنون 
م��ن اللغ��ة والبي��ان والق��درة عل��ى إيراد 
الأمثال والش��واهد من الشعر والنصوص 
الديني��ة وغيرها حتى تك��ون مؤثرة في 
تدعيم الفكرة ومقربة لصحتها وتأكيد 

القناعة بها.
6� تجنب عبارات الش��تم والانتقاص 
واللعن والسخرية بالآخر مما يثير عواطفه 
وحنقه وغضبه ويزيد من الفرقة ويفس��د 
الغرض من الحوار والمناظرة التي ينبغي 

أن تكون )بالتي هي أحسن(.
7� تجن��ب لغ��ة الكبري��اء والغ��رور 
والتعالي واللجوء إلى رفع الصوت إشعارا 
بالغلبة والقه��ر للأخر بل هذا حقيقته أنه 

ينبئ عن شعور بالمغلوبية.
8� أن تت��اح الفرص��ة كامل��ة ل��كل 
كلام��ه  يكم��ل  أن  ف��ي  المتحاوري��ن 
ويس��تعرض أدلته ويبين مقصوده دون أن 

يستبقه خصمه أو يقطع عليه كلامه.

المتحاوري��ن  م��ن  يطل��ع كل  أن   �9
عل��ى أف��كار وعقائ��د وآراء الخصم من 
مصادره��ا المعتب��رة ووثائقه��ا الدقيق��ة 
الصحيح��ة للتحقق من أمان��ة النقل ودقة 
الاستش��هاد وليس اللجوء إل��ى المصادر 
التي تخاصم ذلك الطرف أو تشوه فكره 

وعقيدته.
10� أن يراع��ي كل م��ن المتحاورين 
والألف��اظ  والزم��ان  الم��كان  اختي��ار 
المناسبة حيث أن لكل مقام مقال ولهذا 
تأثير نفسي كبير عند المتحاورين.        

11� أن يراع��ي كل م��ن الخصمي��ن 
مق��دار فه��م الأخ��ر ومس��تواه الفكري 
ويستخدم الأسلوب المفهوم لديه المؤثر 

في إتباعه الحق وإقناعه به.
12� أن يهض��م كل م��ن المتحاورون 
الفك��رة مدار النق��اش ويحيط بأبعادها 
ويقتنع بها تماما قبل طرحها للنقاش فمن 

لم يقتنع كيف له أن يقنع غيره.
13� تجنب ألمراء والجدل العقيم الذي 
لا طائل من ورائه ولا يهدف إلى الكشف 
عن الحق بل ينشغل بالكلام الفارغ الذي 
يهدف إلى الغلب��ة والعناد والقهر فيتحول 
إلى م��رض وعقدة نقص تش��غل صاحبها 

وتقف عائقاً أمام وصوله إلى الحق.
إن هذه العوامل لو توافرت للحوار 
المذهبي والمناظ��رة الفكرية جعلتها 
صادق��ة وناجحة ف��ي بل��وغ هدفها في 
إصاب��ة الح��ق وتحقي��ق ثم��رة البح��ث 
انطلاق��ا من أس��س آداب الحوار التي 
رس��ختها الآي��ة الكريم��ة ف��ي قول��ه 
تعال��ى: )ادع إلى س��بيل ربك بالحكمة 
والموعظة الحس��نة وجادلهم بالتي هي 

أحسن( النمل /125 



34

واحة الأدب

مرت ف��ي 6 مح��رم الذكرى 
الأليم��ة لوف��اة أش��عر الهاش��ميين الذين 
هم أفصح العرب العرباء، فرع الش��جرة 
النبوي��ة، الت��ي أصلها ثاب��ت وفرعها في 
السماء، أعظم شاعر تنسم هواء العراق، 
وأشعر القرشيين، أبي الحسن محمد بن 
الحس��ين الشريف الرضي شاعر العاطفة 
والوج��دان، الق��ارة المنس��ية الت��ي تنوء 
بالكن��وز كما وصف��ه الدكت��ور عبد 

الإله الصائغ.
الحدي��ث ع��ن الش��ريف الرض��ي ذو 
ش��جون، ف��إن المرء يح��ار من أي��ن يلج 
هذا البحر الزاخ��ر المترامي الأطراف، 
فالرضي أمة برأس��ه، وهو وع��اء ممتلئ 
عبقرية وإبداعاً، متلألئ كالش��مس في 

نهارها، ساطع كالقمر في ليله.
ولكن��ي أري��د أن أل��ج جانب��اً واحداً 
من بين هذه الجوانب ذلك هو الش��ريف 
الثائر المتم��رد على عصره ودهره، على 
مكان��ه وزمانه، على أعدائ��ه وأصدقائه 
على مجتمعه وناس��ه، فهو ثائر في فخره 
ومدحه، ف��ي رثائه وغزله، ولا عجب إذا 
قلن��ا أن ديوان الش��ريف الرض��ي البالغة 
صفحات��ه )986( كل��ه ث��ورة ولا تخل��و 
قصي��دة م��ن قصائده في أغراض ش��عره 
م��ن الرفض والتمرد إن لم نكن مبالغين 

ذلك.
� ف��إن  ولا ري��ب � عزي��زي الق��ارئ 
التح��ولات والمنعطف��ات الخطي��رة التي 
ش��هدها الق��رن الراب��ع للهج��رة � عصر 

الشريف الرضي..
الشاعر الثائر

د. حافظ المنصوري
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

ينابيع
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الش��ريف الرض��ي � مدع��اة إل��ى التمرد 
والثورة ل��دى كل عنصر عربي حريص 
على أمته ودينه كالشريف الرضي سليل 

الدوحة النبوية الشريفة.
إن عصره هو عصر السيطرة الأجنبية 
عل��ى مقاليد الحكم وانحس��ار الس��لطة 
العربية الإس��لامية أمام النف��وذ الأجنبي 
الدخي��ل، فلا عج��ب إذا رأينا الش��ريف 
الرضي � ش��اعر الوج��دان � يدعي الثورة 
والرف��ض حي��ال الس��يطرة والاس��تلاب 

الأجنبي.
ولك��ن الش��ريف الرض��ي ل��م يق��د 
عس��كراً لجباً من أج��ل أن يثلّ العروش 
ويرتقي س��لم السلطة، إنه ثائر من طراز 
خاص، إن ثورته هي ثورة الشعر بل ثورة 
الفك��ر وثورة الكلمة الهادف��ة المقاتلة 
الت��ي ربم��ا بل��غ مداه��ا أبع��د م��ن مدى 
الس��يف، إنه من حملة الأقلام وفرس��ان 

الكلام.
لق��د قات��ل الرضي في س��وح كثيرة 
منها على س��بيل المثال الجانب السياسي 
لطموح كان يساوره طيلة حياته ولم يبرأ 

منه أبداً.
القديم��ة  المص��ادر  اتفق��ت  لق��د 
والحديثة على أن الش��ريف الرضي كان 
يت��وق لاس��تلام الخلاف��ة وإنه��ا كان��ت 
هاجس��ه الأول ال��ذي كان يس��اوره ف��ي 
كل لحظ��ة من لحظات حياته، فهو أحق 
م��ن غي��ره فيها فالخلافة ح��ق من حقوق 
أس��رته العلوية من��ذ أن أوصى الرس��ول 
الكري��م7 به��ا في بيعة غدي��ر خم في 
قولته المش��هورة )من كن��ت مولاه فهذا 
علي مولاه…( ولكنها س��لبت قسراً منهم 
بعد وفاة الرسول المصطفى7 ولم تزل 

مس��لوبة حتى عصره الذي عاش��ه فكان 
يحلم بمجد الدولة الإسلامية التي أسسها 

الأجداد.
ل��م يك��ن الرفض والث��ورة جديداً 
عل��ى الش��ريف الرض��ي بل ه��و ثمرة 
ش��جرة امت��دت جذوره��ا إل��ى زم��ن 
الرس��ول7 الذي أوصى بولاية الإمام 
ولك��ن  المس��لمين  عل��ى   Aعل��ي
المنحرفين عن دين الس��ماء اس��تأثروا 
بها باطلًا، واس��تمر هذا الس��لب لحق 
أجداده حتى عصره مروراً بالأمويين، 
فضلًا عما لاقاه أفراد البيت العلوي من 
قتل وتشريد وصنوف العذاب الأخرى. 
فه��و � مثلًا � لا ينس��ى واقعة الطف وما 
لاقاه جده الحسينA فما يفتأ يذكر 
ذلك ش��اكياً إلى ج��ده المصطفى7 

يقول:
يا رسول الله لو عاينتهم

وهم ما بين قتلى وسبا
لرأت عيناك منهم منظراً

للحشى شجواً وللعين قذى
ليس هذا لرسول الله يا

أمة الطغيان والبغي جزا
جزروا جزر الأضاحي نسله

ثم ساقوا أهله سوق الإما
ويذكر جده الحسينA ناعياً على 
من قتلوه وهم يعلمون أنه خامس أصحاب 

الكساء يقول:
قتــــــــــلوه بعد علم منــــهم

إنه خامس أصحاب الكسا
وينظر الشريف إلى عصره الذي يعيش 
في��ه فلا يرى الص��ورة تغي��رت وأن وجه 
الدهر قد تب��دل فالبغي والظل��م والطغاة 
والظالمين لم يزالوا يتربعون على عرش 
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الخلافة… فيا لأمس دمشق، واليوم بغداد 
والس��يوف التي حصدت رق��اب الأجداد 
ما تزال مس��لولة تحصد رقاب الأحفاد، 
فكان دائماً يتمنى القصاص من الأعداء 
والث��ورة عليه��م بقول��ه وقد تخيل نفس��ه 

فارساً يمتطي جواده:
ولي من ظهور الشذقميات)1( مقعدٌ

وفوق متون اللاحقيات مركبُ
لثامي غبار الخيل في كل غارة

وثوبي العوالي والحديد المذربُ
أنا السيف إلا أنني في معاشر

أرى كل سيف فيهم لا يجربُ
يطول عناء العيسى ما دمت فوقها

ومادام لي عزمٌ ورأيٌ ومذهبُ
إن��ه البط��ل الثائ��ر لا يه��دأ ولا يفت��ر 
فمقع��ده ظه��ور الش��ذقميات ومركب��ه 
متون اللاحقيات، إلا أن العذر غدر القوم 
الذين س��يخذلونه كم��ا خذلوا جده، بل 

غدر الأقارب والأصحاب يقول:
تجاذبني يد الأيام نفسي

ويوشك أن يكون لها الغلاب
وتغدر بي الأقارب والأداني

فلا عجب إذا عز الصحاب
نهضت وقد قعدن بي الليالي

فلا خيل أعن ولا ركاب
إنه ثائر على الأيام والأقارب والأداني 
والصحاب والليالي لأنها حرب عليه، فلم 
تنصفه يوماً، بل وقفت حائلًا دون تحقيق 
الرغ��اب ولكنه إذا لم يحقق له القول ما 

يريد فالسيف أولى بكل ذلك يقول:
سأخطبها بحد السيف فعلًا

إذا لم يغن قولٌ أو خطابُ
وآخذها وإن رغمت أنوف

مغالبة وإن زلت رقاب

وإن مقام مثلي في الأعادي
مقام البدر تنبحه الكلاب

ولما لم يلاقوا فيَّ عيباً
كسوني من عيوبهم وعابوا

وتتفجر ثورته على أعدائه يقول:
وعندي للعدى لابد يوم

يذيقهم المسمم من عقابي
فانصب فوق هامهم قدوري

وأمزج من دمائهم شرابي
وأركز في قلوبهم رماحي

وأضرب في درياره قبابي
فإن أهلك فعن قدرٍ جريءٍ

وإن أملك فقد أغنى طلابي
ويتوق إل��ى ذلك اليوم الذي تأتلق فيه 
ثورة الحق على غاصبي حقه وحق أجداده 

في الملك فيقول:
متى أرى الزوراء مرتجةً

تمطر بالبيض الضبى أو تراح
يصيح فيها الموت عن ألسن

من العوالي والمواضي فصاح
متى أرى الأرض وقد زلزلت

بعارض أغبر دامي النواح
متى أرى البيض وقد أمطرت

سيل دم يغلب سيل البطاح
طليحة مد بأضباعه

وغز قبلى الناس حتى سجاح
يطمح من لا مجد يسمو به 

إني إذاً أعذر عند الطماح
حت��ى تدفعه ثورته وبرم��ه ببغداد إلى 

مغادرتها متوعداً لها بالسيف يقول:
فما بال بغداد إذا اشتقت رحلةً

تشب لي غيطانها وفجاجها
كأن لهـــــــــــا ديناً عليَّ وإنــــــــــني

سيطلبها سيفي وديني خراجها

الشريف الرضي.. الشاعر الثائر
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أبغداد ما لي فيك نهلة شارب
من العيش إلا والخطوات مزاجها

وم��ن الطبيع��ي إن تؤدي ه��ذه الثورة 
المتأججة في نفس الشريف إلى التفتيش 
ع��ن مناف��ذ أخ��رى يج��د فيه��ا الم��لاذ 
والطمأنين��ة، تل��ك المناف��ذ الت��ي مثلت 
حلم الش��اعر، فيش��د الرحال إليها ملقياً 
بهمومه التي أثقلت كاهله في تلك البقاع 
الجدي��دة، فهو لم تعجبه بغداد بحضارتها 
الزائفة ولهوها وغنائها، لم تعجبه سيطرة 
الأعاج��م على دف��ة الحكم فيه��ا، ولذا 
فإن ملاذه ال��ذي يطمئن إليه هو الجزيرة 
العربية موطن الأج��داد. تلك إذن معادلة 
طرفه��ا الأول معان��اة الش��اعر وهموم��ه 
وطرفه��ا الثان��ي حل��م الش��اعر، وث��ورة 

الرفض ما تزال مستمرة يقول:
ليلي ببغداد لا أقر به

كأنني فيه ناظر الرمد
ينفر نومي كأن مقلته

تشرح أجفانها على ضمد
أفكر في حالة أطاولها

وفعلةٍ تخضب القنا بيدي

ويظل )الحل��م( متألقاً في عينية فنراه 
يتمن��ى الت��روح إل��ى )الس��مرات( إحدى 
مواط��ن الجزي��رة العربي��ة ليخل��ص من 

همومه في بغداد:
ألا هل أطرق السمرات يوماً

يرى القلب من عنت الهموم
وألصق بالنقا كيدي ويهفو

إليّ من النقا ولع النسيم
وتتعال��ى حال��ة الي��وم عن��ده في ظل 
سلطة جائرة فيرى أنه ليس من شافٍ في 
العراق لهمومه فلعله يجد في )نجد( طبيباً 

لأسقامه يقول:
عدمت دوائي بالعراق فربما

وجدتم بنجدٍ لي طبيباً مداوياً
ه��ذا نم��وذج واحد من نم��اذج الثورة 
والرف��ض ف��ي ش��عر الش��ريف الرض��ي 
فط��اب قبر ضم روح��ه النقية ورحم الله 

الشريف وأسكنه فسيح جناته

)1( الش��ذقميات: أب��ل منس��وبة إلى ش��ذقم فحل 
للنعم��ان ب��ن المن��ذر، واللاحقي��ات أفراس 

منسوبة إلى لاحق.

محاسن الشعر

أبيات تقرأ طردياً وعكسياً بدون تغير:
قمر يفرط عمدا مشرق                          رش ماء دمع طرف يرمق
قد حلا كاذب وعد تابع                          لعبا تدعو ب�ذاك الح�دق 
قبسٌ يدعو سناه إن جفا                           فجن��اه انس وعد يسبق 
قر في إل��ف نداها قلبه                             بلق��اها دن�ف لا يفرق
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المــرأة:
وه��ذه نقط��ة أخرى ض��ل فيها 
الشيخ ضلالًا غليظاً جداً وهو نقمته على 
المرأة واتهام��ه إياها واعتقاده أنه لا خير 
فيها وأنه لا مطمع في إصلاح ما اعوج أو 
فسد من أخلاقها. وعلى النقيض من هذا 
فه��و يعتقد جازماً أنها فس��اد يس��ير على 
الأرض، فبدء الس��عادة في رأيه لو أنها لم 

تخلق:
بدء السعادة إن لم تخلق امرأة

فهل تود جمادى أنها رجب
وكما أن الول��د نكبة للآباء ووجود 
الأبناء جناية يحاس��ب بها الآباء فشر تلك 
النكب��ات ف��ي رأي أبي الع��لاء أن يُرزأ 

الوجود بأنثى مهما تكن جميلة المحيا:
وإن تُعطى الأناث فأي بؤس

تبين في وجوه مقسمات
ل��و وقف الأم��ر عند ه��ذا الحد لهان 
الخط��ب لكن أبا العلاء ناقم على المرأة 
في أي حالة من حالاتها فهو يراها � أبداً � 

متهمة لا صون لها ولا عفاف:
فكم بكرت تسقي الأمر حليلها

من العار إذ تسقي الجليل رضابها
والنس��اء في رأيه حبال غي لا همَّ لهن 

إلا إباحة أعراضهن:
أعوذ بالله من ورهاء قائلة

للزوج أني إلى الحمام أحتاج    
وهمها في أمور لو تتبعها

كسرى عليه لشين العرش والتاج

شعر أبي العلاء المعري الاجتماعي
وأثره السلبي في الحياة الاجتماعية

< قراءة معاصرة جديدة >

فضيلة الشيخ عبدالجبار الساعدي
أستاذ في الحوزة العلمية

الحلقة الثانية:

ينابيع



39

ينابيع العدد )11( ربيع الأول ــ ربيع الثاني 1427هـ

 والم��رأة ف��وق هذا غي��ر مؤتمنة على
ابن العشر لأنها هي التي تسعى في إفساده:

إذا بلغ الوليد لديك عشراً
فلا يدخل على الحرم الوليد

ألا أن النساء حبال غي
بهنّ يضيع الشرف التليد
فالمرأة في نظر أبي العلاء حية مؤذية 

على أي حال:
إنما الخود في مساربها

كسرية السم في تسرّيها 
وبالجمل��ة ف��إن رأي أب��ي الع��لاء في 
المرأة قبيح جداً لأنه يس��يء بها الظن في 
جميع أطوارها ويرى أن تقطع الأس��باب 
والوسائل بينها وبين الحياة العامة، إذ هي 
لا تصلح منها لشيء فأما العلم فقد حظره 

عليها فقال:
علموهن النسج والغزل والرد

نَ وخلّوا كتابة وقراءه
فصلاة الفتاة بالحمد والإخـ

ـلاص تجزي عن يونس وبراءه
وإذا لم يكن للناس كافة أن يطيعوا 
أم��ر أبي العلاء ف��ي ذلك، بل لابد من أن 
يهت��م بعضهم بتعليم المرأة، فقد أحل في 
ألا يدخ��ل عليها من المعلمين إلا الش��يخ 

الفاني أو العجوز الهالكة فقال:
ليأخذن التلاوة عن عجوز

من اللائي فغرن مهتمات
يسدن المليك بكل جنح

ويركعن الضحى متأثمات
فما عيب على الفتيات لحن

إذا قلن المراد مترجحات
ولا يُدنين من رجل ضرير

يلقنهن آياً محكمات
سوى من كان مرتعشاً يداه

ولمته من المتثغمات
وفي هذه الرواي��ة التائية وصف لحال 
المرأة، نظن أن ش��اعراً بلغ منه مبلغ أبي 
العلاء فهو يدل على أنه كان أتقن درس 
حالها في عصره أيّ اتقان وقد تش��دد أبو 

العلاء في الحجاب فقال:
تهتك الستر بالجلوس أمام الـ

ـستر إن غنّت القيان وراءه
ونه��ى الم��رأة عن الحج وعن ش��هود 

الجماعات غير مرة في اللزوميات.
فلنتصور مجتمع��اً هدمت فيه الثقة بين 
الجنس��ين إلى ه��ذا الح��د ورأى كل رجل 
ف��ي أمه، في أخته، ف��ي زوجته، في ابنته، 
ف��ي كل محارم��ه، رأى فيهن جميعاً مطايا 
للفحش وأدوات للخنا والرذيلة وإنه إنما يرب 
ماخوراً ويقوم على إنمائه وحياطته وحراسته.

لنتص��ور مجتمع��اً فس��دت عناص��ر 
تفكيره، وانحط��ت نبضات ضميره إلى 
هذا ال��درك الأرذل والأنذل ماذا تكون 
نظرته إلى الحياة؟ والى أي مدى تتماسك 
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فيه الأس��رة وتس��تقر النظام الاجتماعي 
وفي رأينا أن المرأة على علاتها هي سبب 
ما في الحي��اة من نب��وغ وعبقرية وعطف 
ورحمة وإنس��انية ومُثل عليا س��امية ومن 
أراد أن يع��رف رأي أب��ي الع��لاء المعري 
إل��ى  ف��ي الفضائ��ل المفصل��ة فليرج��ع 
الط��وال من قصائده في باب التاء والميم 
والن��ون من اللزوميات ولي��س غريباً بعد 
الذي عرضناه أن يش��ير المعري بالإباحة  
المش��اعية في النس��اء وبلغ من سوداويته 
ونظرته الشكية والتشاؤمية أن وصل إلى 
أمور آمن بها وأخذ نفسه إلى الاعتقاد بها 
وجعلها شعاراً له ومعتقداً ومنها ما يتصل 
بالأخ��لاق وه��ذه ه��ي الطام��ة الكبرى 
والمصيبة العظم��ى فقد زرع في النفوس 
الش��ك واليأس والألم القات��ل المرير في 
بني الإنس��ان وقد أكثر في هذا الجانب 
البح��ث وأطال التفكير فلم ينتج له ذلك 
إلا أن الإنس��ان ش��رير بطبعه وأن الفساد 
غري��زة فيه ولذلك لم ينتظر إصلاحاً ولم 
يرجح لأدوائه شفاءً وتصور بربك مجتمعاً 
مثل هذا المجتمع الذي يعتقد فيه ش��اعر 
فيلس��وف أو متفلس��ف مثل هذا الاعتقاد 
ويزرع في نفوس وأرواح هذه التش��كيلة 
من المجتم��ع مثله هذه المفاهيم الخاطئة 
القاتم��ة الس��واد ألس��ت تتفق مع��ي أنها 
معاول هدم وتخريب وبراكين س��قوط 
وانح��دار ف��ي القيم��ة الإنس��انية وبن��ي 
الإنسان أجمع إلى حضيض الشك المدمر 
واليأس المرير القاتل والى أزمة في الثقة 
والهداية والأمانة والى آراء مسخت الهوية 
الإنس��انية وعل��ى هذا ال��رأي وأمثاله بنى 
أبو العلاء س��يرته الخاص��ة، فآثر العزلة 

والانصراف من الاجتماع.

وقد افتن أبو العلاء في وصف الإنسان 
باللؤم افتناناً كثيراً فقال:

إن حازت الناس أخلاق يقاس بها
فإنهم عند سوء الطبع أسواء

أو كان كل بني حواء يشبهني
فبئس ما ولدت للناس حواء

ويقول:
رأيت قضاء الله أوجب خلقه

وعاد عليهم في تصرفه سلباً
وقد غلب الأحياء في كل وجهة

هواهم وإن كانوا غطارفة غُلبا
كلابٌ تعاوت أو تعاوت لجيفة

وأحسَبني أصبحت ألأمها كلبا
أبينا سوى غش الصدور وإنما

ينال ثواب الله أسلمُنا قلبا
وأي بني الأيام يحمد قائلٌ

ومن جرب الأقوام أوسعهم ثلبا
ويقول: 

خسئتِ يا أمنا الدنيا فأفٍ لنا
بني اللئيمة أنذالٌ أخساء
وانظ��ر إلي��ه: كي��ف ذم الن��اس في 

معرض محاوريته للغراب فقال:
جُر يا غراب وأفسد لن ترى أحدا

إلا مسيئاً وأي الخلق لم يجر 
فخذ من الزرع ما يكفيك عن عُرضٍ

وحاول الرزق في العالي من الشجر
وما ألومك بل أوليك معذرة

إذا خطفت ذبال القوم في الحجر
فآل حواء راعوا الأسد مخدرة

ولم يغادوا بسلمٍ ربة الوجر
ومن أتاهم بظلم فهو عندهم

كجانب التمر مغتراً إلى هجر
هم المعاشر ضاموا كل من صحبوا

من جنسهم وأباحوا كل محتجر

شعر أبي العلاء المعري وأثره السلبي في الحياة الاجتماعية
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لو كنت حافظ أثمار لهم ينعت
ثم اقتربت لما أخلوك من حجر
وتع��ال أيه��ا الق��ارئ واق��رأ قاصم��ة 
الظه��ر وتمعن في أمنيته التي سأس��وقها 
ل��ك من ش��عره التي ل��و تم��ت لانعدمت 
الحي��اة الاجتماعية بالم��رة إذ تمنى لو أن 
الإنس��ان لم يوجد لأنه ش��رير مفسد في 

الأرض فقال:
يا ليت آدم كان طلق أمهم

أو كان حرمها عليه ظهارُ
ولدتهم في غير طهرٍ عاركاً

فلذاك تفقدُ فيهم الأطهار
وإذا عدن��ا إل��ى قصيدت��ه التائية التي 
تنيف على التسعين بيتاً في كل بيت منها 

ذم للمرأة وتحقير لشأنها.
ومثلها في اللزوميات كثير فهو يهاجم 
النساء فينعتهن بالضعف والرياء والخيانة 
 والمك��ر ولا ي��رى له��ن إلا الاحتج��اب
الت��ام والت��زام المنزل والانص��راف إلى 
ش��ؤونه. وإن��ك لترى س��وء ظن��ه بهن إذ 

يقول:
فوارس فتـــــــــنةٍ أعلامُ غي

لقينك في الأساور معلمات
ودفنٌ ـ والحوادث فاجعات ـ

لإحداهن أحدى المكرمات
وخ��لال ش��عره ت��راه يهاج��م الرجال 

فينعتهم بالجشع والغدر واللؤم:
هم السباع إذا عنت فرائسها

وإن دعوت لخير حولت حُمرا
وق��س عل��ى ه��ذا القول كثي��راً من 
الأمثل��ة التي تعك��س لنا بيئت��ه أو نظره 

الأسود إلى أهل زمانه عموماً:
كلنا غادرٌ يميل إلى الظلم

وصفو الأيام للتعكير

ورجال الأنام مثل الغوالي
غير فرق التأنيث والتذكير

عش بخيلًا كأهل عصرك هذا
وتباله فإن دهرك أبله

قوم سوءٍ فالشبل منهم يغول الـ
ـليث فرساً والليث يأكل شبله
أتراني أيها القارئ الكريم بحاجة أن 
أعلق على هذه الأبيات أو أنها تقدم نفسها 
بنفس��ها وتكش��ف عن هويته��ا صريحة 

معلنة فسادها وخطورتها معاً.
وصف��وة الق��ول أن نظري��ات المعري 
الس��وداء  تحوطه��ا  الاجتماعي��ة  وآرائ��ه 
والي��أس  النفس��ية  والم��رارة  والتش��اؤم 
المدله��م الحال��ك وإن نظرته ف��ي حاجة 
إلى التصحي��ح أو إلى الرفض بتة لأنها لا 
تنطبق على أبسط قواعد الفلسفة الطبيعية 
الصحي��ة والمنطلق المس��تقيم ولو أخذنا 
نقط��ة واحدة من النق��اط التي اخفق فيها 
المع��ري إخفاقاً ذريعاً وض��ل فيها ضلالًا 
بعي��داً ه��ي أن الحي��اة الزوجية بلا نس��ل 
لعن��ة م��ن اللعنات لا خير في��ه ولا بركة 
لأننا رأينا الذين لا نس��ل لهم يلجأون إلى 
وس��ائط غير طبيعية ليسدوا هذا النقص 
ف��ي نفوس��هم وأم��ا بالنس��بة إل��ى المرأة 
واللذات الجنس��ية فإنا لا نشك لحظة في 
عفاف الرجل ونظافة سلوكه الخلقي لأن 
أبا العلاء أبى أن يذوق طعم الرذيلة بنفس 
س��امية ولك��ن ليس من الح��ق للحكيم 
والفيلسوف أن يقف من الضعف البشري 
موق��ف المتنط��س الناق��م، فم��ا البش��ر 
المس��اكين، رفيعه��م والوضي��ع؟ أنهم 

مجموعات من الرغائب.
كان علي��ه أن يفي��ض قلب��ه بالرحمة 
والحن��ان وأن يرثي لذل الم��رأة وضعفها 
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كان علي��ه أن يرث��ي ال��ذل والنكب��ات 
الت��ي تكبتها فيه��ا الطبيعة م��ن الانقياد 
إل��ى عاطفة الأمومة ناس��ية من أجل ذلك 
كرامتها، ناس��ية من أجل ذل��ك راحتها 
مضحية بحياتها عند الاقتضاء، كان عليه 
أن يشفق لهذا المخلوق المسكين ويثور 
لذله كان عليه أن يشفق على المرأة التي 
نبذته��ا الأم��ة في زمن��ه لا أن ينهال عليها 
ويجرده��ا م��ن كل فضيلة ه��ب أن مائة 
ام��رأة عرضن نفوس��هن عل��ى أبي العلاء 
بع��د أن اش��تهر يردن��ه عل��ى الرذيلة فهل 
يعني ذلك أن كل امرأة في الحياة دنسة؟
الله الله ف��ي الم��رأة ك��م وكم من 
النس��اء ي��ا أبا الع��لاء يا ش��يخ المعرة ويا 
م��ن  وفيلس��وفها  وش��اعرها  حكيمه��ا 
النس��اء اللائي وقفن كالجبال الش��امخة 
والحصون المش��يدة ع��زة وإباء وأنفة من 
الرذيلة وقد تحطمت على صخرة عفافهن 
كل تج��ارب الغ��واة المفس��دين لك��ن 
رحم الله أبا العلاء أنه كان يحكم على 
المرأة جزافاً بلا أقل حيطة أو تحفظ ومن 
المعل��وم أن الأح��كام المطلق��ة مجازفة 
خطرة أبداً ليس فيها شيء من الإنصاف، 
فإذا اغتفرت لرعاع القوم وأوباشهم فما 
ظنه بمقدورنا أن نغتفرها لحكيم عالمي 
وش��اعر فيلسوف عملاق ومفكر عظيم 
فإن هذا الحكم على المرأة وعلى غيرها 
من شرائح المجتمع وسائر شؤون الحياة 
الاجتماعية يحمل في طواياه أشنع عناصر 

الهدم الاجتماعي والتدمير.

صفوة القول:
إن الدين والخلق والأخلاق والسلوك 
الإنس��اني وس��ائر أفراد النوع الإنس��اني 

إلا ض��لال  م��ا ه��ي  المع��ري  ف��ي رأي 
وفس��ق وجور وظل��م يقلد الجي��ل الجيل 
الذي يس��بقه فيأخذ عن��ه عاداته وتقاليده 
وس��لوكه يقل��ده تقليداً أعم��ى بلا وعي 
ولا تأم��ل ولا إدراك مبتعداً عن المزاوجة 
والهض��م والاس��تيعاب والتفاعل والتأثير 
المتب��ادل أخ��ذاً وعط��اءً تقلي��د لا يعرف 
للحقيق��ة كنه��اً ولا جوه��راً والدين في 
نظره من الأم��ور الموروثة التي يتوارثها 
جيل عن جيل يقلد الناس من سبقهم دون 
أن يحكموا عقوله��م أو يرفضوا الخطأ 
هذا هو ملخص رأي المعري في المجتمع 
وأخلاقيات��ه ومعتقداته. وإذ يممنا ش��طر 
علم��اء النفس فإن الصورة التي يرس��مها 
ل��ه المتخصصون في قضاي��ا علم النفس 
وشؤونه أنه انطوائي شديد التأذي شغوف 
بالتأمل محب للوحدة ش��ديد الحنين إلى 
الماضي، كئيب خجول كاره للبش��ر، 
محب للحيوانات ينفر من السلطة، يميل 
إلى البس��اطة في الحياة والتقشف. وأقول 
تعليق��اً عل��ى ذلك لو تش��ربت في نفس��ه 
تعاليم الإس��لام الصحيحة وترس��بت في 
أعماق��ه المعتق��دات الإيماني��ة الحقة لما 
وصف بتلك الأوصاف البعيدة عن التفاعل 
والتأثير المتبادل في المجتمع أخذاً وعطاءً 
ولما وصل في زهده ورقته الإنس��انية إلى 
ح��د يس��تلزم الرد عل��ى ما قررته س��نن 
العق��لاء الصحيحة وما صرحت به الآيات 
القرآني��ة الكريمة وما نادى به الإس��لام 

العظيم من مثل قوله:
تسريح كفك برغوثاً ظفرت به

أبرُ من درهمٍ تعطيه محتاجا
أي أن عدم قت��ل البرغوث أكبر من 
صدق��ة المحتاج فهو لا يرضى القتل مهما 

شعر أبي العلاء المعري وأثره السلبي في الحياة الاجتماعية
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كان نوعه ولكن الصدقة والبر والإحسان 
والإنف��اق في س��بيل الله يبقى ضم��ن دائرة 
للحاج��ات  المالي��ة  الإس��لام  معالج��ات 
البش��رية التي تعود بالنفع العميم على الحياة 
الاجتماعي��ة وتراه من جانب آخر يحرم على 
نفس��ه أكل السمك واللحم والبيض والطير 
والعس��ل ويعل��ل الأس��باب التي تدع��وه إلى 
ه��ذا التحريم تعليلًا عاطفي��اً فمن الظلم أن 
يقسو الإنسان على الحيوان الضعيف فيقتله 
ويأكله ويسطو على رزقه وأطفاله فيقضي 
عليهم��ا � هذه فلس��فته ف��ي حيات��ه � ونقول 
كم��ا قلنا س��ابقاً أليس الله ال��ذي هو رب 
العب��اد والذي يق��ول عن ذاته المقدس��ة وما 
الله يري��د ظلم��اً )وما ربك بظ��لام( هل يبلغ 
المخل��وق وهو الكائ��ن الضعيف الممكن 
المفتق��ر المحتاج الوجود ح��داً يفوق عدالة 
ورأف��ة واجب الوجود؟ لس��ت أدري كيف 
تبرر بعض هذه الأقلام التي تبحث في حياة 
وش��عر المعري هذه المفارق��ة العجيبة تعال 

أيها القارئ واسمع المعري حيث يقول:
غدوت مريض العقل والدين فالقني

لتسمع أنباء الأمور الصحائح
فلا تأكلن ما أخرج الماء ظالماً

ولا تبغ قوتاً من غريض الذبائح
ولا بيض أمات أرادت صريحة

لأطفالها دون الغوالي الصرائح
ولا تفجعن الطير وهي غوافلٌ

بما وضعت فالظلم شر القبائح
ودع ضرب النحل الذي بكرت له

كواسب من أزهار بيت فوائح
فما أحرزته كي يكون لغيرها

ولا جمعته للندى والمنائح
ويرى بعض الباحثين أن المعري ش��اعر 
أبلت��ه الدني��ا بهموم ح��اول الصم��ود أمامها 

نموذج من خط العلامة المجلي 
صاحب بحار الأنوار
المتوفى سنة 1111ه�
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ولكنه لم يفلح، فانكفأ إلى نفسه حزيناً 
يائس��اً يس��ايلها ويفكر ويح��اول إدراك 
كنهها علها تخفف من حيرته التي جعلته 
في دوامة ويحاول إدراك كنه هذا العالم 
وكن��ه من فيه ولماذا جبلوا على الش��ر � 

حسب نظره �.
لقد كان الشاعر يعاني من اضطراب 
ش��ديد متع��دد النواحي وت��رك آثاراً في 
نفس��ه وبالجمل��ة فإن��ه إذا بحث الأش��ياء 
وأطال فيها التأمل والتفكير فإنه يبحثها 
من زاوية منظاره الأسود عن الناس وعن 
الحي��اة وع��ن الأديان أن��ه يبحثه��ا بعد أن 
كون فكرة دقيق��ة ومحددة عن الناس 
والمجتمع وبع��د أن ابتلى بهم وذاق منهم 
الويلات واعتقد جازماً لقد سيطرت على 
المع��ري حياته عاطفت��ان كان لهما أبعد 
الأثر في مس��يرته هم��ا عاطفة الحياة من 
جهة وعاطفة س��وء الظن من جهة أخرى. 
وهاتان العاطفت��ان جرتا عليه الانصراف 
إلى نفس��ه ع��ن غيره م��ن الأش��ياء والى 
تحليل س��يرته م��ع الناس وال��ى تحليل ما 
يصل إليه من س��يرة الن��اس والطبيعة معاً 
ما وس��عه التحليل وهذا كله كاف ليثير 

التشاؤم ويسبغ الكآبة على النفس.
فترك��ت تلك الأس��باب وأمثالها في 
نفس��ه وروح��ه أعم��ق الآث��ار وأكثرها 
قس��وة وصرامة في التدمي��ر الاجتماعي 
والهدم الحياتي المتعم��د حتى غدا قارباً 
تائه��اً مضطرباً في خض��م هائج متلاطم 
الأمواج مضطرب تتقاذفه الرياح وتترامى 
ب��ه الأم��واج ذل��ك ه��و المع��ري فبنظره 
للحي��اة التي يفترض فيه ه��ذه النظرة أن 
 تك��ون متفتحة منفتحة مبتس��مة متفائلة
ولك��ن بدلًا م��ن ذلك أصبح��ت ظلمات 

من كل جانب فه��و عقل مفكر يحاول 
أن ي��رى م��ن ورائه��ا م��ا لا ي��رى فيرتد 
خائباً ناقم��اً على الدهر ووج��وده، ناعياً 
على الحياة مس��راته، مهيب��اً بالناس: إلى 
 الفن��اء إلى الفن��اء فما الوجود إلا ش��قاء

في شقاء.
قال في قصيدة من قس��م المراثي في 
ديوانه س��قط الزند يرثي والده ويستهلها 
بالكراهي��ة وع��دم الرض��ا حت��ى عل��ى 
السحاب المتألق ويقول سوف يبقى فمي 
مطبقاً كأن أس��نانه نس��اء مصونات في 

خدرهن:
نقمت الرضا حتى على ضاحك المزن

فلا جادني إلا عبوس من الدجن
فليت فم أن ثام سني تبسمي

فم الطعنة النجلاء تدمي بلا سن
وكأن ثناياه أوانس يبتغى

لها حسن ذكر في الصيانة والسجن
وه��و لا ينف��ك ينح��ي باللائم��ة على 
الدني��ا ويوص��م الحي��اة ف��ي كل وصمة 

مشينة اسمعه حيث يقول:
على أم وفر غضبة الله إنها

لأجدر أنثى أن تخون وأن تخني
كعابٌ دجاها فرعها ونهارها

محيالها قامت له الشمس بالحسن
زمان تولت وأد حواء بنتها

وكم وأدت في إثر حواء من قرن
وتبلغ النظرة السوداء القاتمة الكئيبة 
ج��داً حي��ث يقول ف��ي رثاء صديق��ه أبي 
الخط��اب الجبلي وكان أديباً وفقيهاً وقد 
مات ش��اباً نع��م بلغت عنده ح��داً وهو لا 

يفرق بين النوح والترنم:
غير مجدٍ في ملتي واعتقادي

نوح باكٍ ولا ترنم شاد

شعر أبي العلاء المعري وأثره السلبي في الحياة الاجتماعية
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وشبيه صوت النعي إذا قيس بصـ
ـوت البشير في كل ناد

أبكت تلكم الحماة أم غنت
على فرع غصنها المياد

وقال من أخرى في الش��ريف موسى 
بن اسحق مجيباً إياه عن قصيدة:

عللاني فإن بيض الأماني
فنيت والظلام ليس بفاني

إن تناسيتما وداد أناسٍ
فاجعلاني من بعض أن تذكران 

رب ليلٍ كأنه الصبح في الحسـ
ـن وإن كان أسود الطيلسان

قد ركضنا فيه إلى اللهو لما
وقف النجم وقفة الحيران

كم أردنا ذاك الزمان بمدح
فشغلنا بذم هذا الزمان  

فكأني ما قلت والبدر طفلٌ
وشباب الظلماء في عنفوان

ليلتي هذه عروسٌ من الزنـ
ـج عليها قلائدٌ من جمان

هرب النوم عن جفوني فيها
هرب الأمن عن فؤاد الجبان
أسألك أيها القارئ الكريم أية نظرة 
هذه التي تجعل من الليل وهي عروس من 
الزنج لسوادها وحلكة ديجورها فكأن 
عليها قلائد من جمان وهو الذهب أرأيت 
كي��ف اختلط��ت عن��د المع��ري الألوان 
وتش��ابكت الرؤى والأحلام والخطوط 
سواءً كانت متباينة أو متناغمة ويكفي 
أن تعرف حيرته وقلقه واضطرابه من قوله:

هرب النوم عن جفوني فيها
هرب الأمن عن فؤاد الجبان

وكأن الهلال يهوى الثريا
فهما للوداع معتنقان

قال صحبي في لجتين من الـ
ـحندس والبيد إذ بدا الفرقدان

نحن غرقى فكيف ينقذنا نجمان
في حومة الدجى غرقان

وسهيل كوجنة الحب في اللو
ن وقلب المحب في الخفقان

ولكن لا نسمح � البتة � لا إلى الشاعر 
ولا إلى الباحثين الذين يهللون ويكبرون 
ويمدح��ون إل��ى ح��د الغل��و والإس��راف 
ف��ي تبري��ر زه��د المع��ري وإعراضه عن 
المل��ذات المباح��ة المش��روعة التي هي 
م��ن ضروريات الحياة ومن عناصر البقاء 
والاستمرارية والحركة والتفاعل للحياة 
الاجتماعية وديمومتها وتجددها ونشاطها 
وصولًا إلى الرقي الأكمل والنضج الأتم 
الأمثل وبذلك نضمن السعادة لبني البشر 
ف��ي الدارين � والله أعل��م بمصالح العباد 
والبلاد وما يبقي للحي��اة رونقها وبهجتها 
رقيه��ا  البش��رية  للمجتمع��ات  ويضم��ن 
وتفاعله��ا وتنازعها نحو البقاء والمصلحة 

الإنسانية المثمرة.
أم��ا ما يس��تلزم ال��رد عل��ى أحكام 
البارئ في الخلق والحي��اة الدنيا والآخرة 
فه��و مرفوض � أساس��اً � لأننا لا نتمكن 
من س��بر غور الأسرار الإلهية والحكمة 
الرباني��ة الت��ي جعلت التكالي��ف العملية 
ف��ي  المكلفي��ن  تف��اوت  م��ع  متمش��ية 
إل��ى  وتطلعه��م  العم��ل  عل��ى  قدرته��م 
الكمال واخت��لاف أحوالهم في عروض 
الضرورات والأعذار، إن الإسلام وعلى 
لس��ان ناطق��ه الرس��مي � الق��رآن � جمع 
بي��ن العمل للدنيا والعم��ل للآخرة ورعاية 
مطالب ال��روح ومطالب الجس��د � وأقام 
ذل��ك على منه��ج قوي لا إف��راط فيه ولا 
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تفري��ط ولا طغي��ان في��ه لأح��د الجانبين 
عل��ى الآخر فأمر المس��لمين بأن يصلحو 
أمر دنياهم بالعمل النافع الذي يحقق لهم 
الحي��اة الكريم��ة في معاش��هم، ويصلح 
أمر آخرتهم بالعم��ل الصالح الذي يحقق 
لهم الس��عادة في معاده��م كما في قوله 
تعالى: )فإذا قضيت الصلاة فانتشروا في 
الأرض وابتغوا م��ن فضل الله واذكروا 

الله كثيراً لعلكم تفلحون(.
وقوله7 كما ف��ي الجامع الصغير: 
)لي��س خيركم م��ن ترك دني��اه لآخرته 
ولا آخرت��ه لدني��اه، وإنم��ا خيرك��م من 
عمل لدنياه وآخرته( وطالبهم بأن يجمعوا 
في س��لوكهم بين رعاي��ة مطالب الروح 
ورعاي��ة مطال��ب الجس��د وأن يس��لكوا 
ف��ي ذل��ك مس��لك التوس��ط والاعت��دال 
والمحافظة على مظاهر الحشمة والوقار 
والرجول��ة التامة والخل��ق الكريم فأباح 
لهم الانتف��اع بزينة الحي��اة والطيبات من 
الرزق كما في قوله تعالى: )قل من حرم 
زين��ة الله إلى أخرج لعب��اده والطيبات من 
ال��رزق( )فكلوا مما رزقكم الله حلالًا 

طيباً(.
نعم حرم عليه��م الفواحش والخبائث 
وكل م��ا في��ه إض��رار ب��أي مق��وم م��ن 
مقومات الحياة الإنسانية الكريمة وهي 
الدي��ن والنفس والعقل والم��ال والعرض 
كم��ا في قوله تعالى: )قل إنما حرم ربي 
الفواح��ش ما ظهر منها وما بطن، والإثم 
والبغي بغير الحق وإن تش��ركوا بالله ما 
ل��م ينزل به س��لطاناً وأن تقولوا على الله 

ما لا تعلمون(.
)ويح��ل له��م الطيبات ويح��رم عليهم 

الخبائث(.

ونه��ى عن الغل��و في التقش��ف وترك 
التمت��ع بم��ا أحل��ه الله م��ن زين��ة الحي��اة 
والطيبات من الرزق كما في قوله تعالى: 
)ي��ا أيها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما 
أحل الله لكم ولا تعتدوا إن الله لا يحب 

المعتدين(.
إذاً الله تعالى س��مى المع��ري وأمثاله 
بالمعتدي��ن الذي��ن تع��دوا عل��ى مقرراته 
ج��ل ش��أنه لأن الإس��لام ف��ي الجمع بين 
رعاية الجانب الروح��ي والجانب المادي 
نه��ج منهجاً وس��طاً بين الغل��و في الزهد 
والتقش��ف إل��ى ح��د الإض��رار بحق��وق 
الجانب الآخر المادي والأعراف في متع 
الحي��اة ولهوها إلى ح��د الإضرار بحقوق 
الجان��ب الروح��ي كما يش��ير إلى ذلك 
قول��ه تعال��ى: )وكذل��ك جعلناك��م أمة 

وسطا(.
هكذا تكاملت للتش��ريع الإسلامي 
عناصر العم��وم وأس��رار الخلود فكان 
تش��ريعاً عاماً باقياً على وج��ه الزمان، لا 
يختص بأمة دون أمة ولا بزمان دون زمان 
وبذلك نضمن الحي��اة المرفهة الكريمة 
الحرة لبني البش��ر ليس��عدوا ف��ي حياتهم 
الدني��ا ويف��وزوا بالرض��وان الإله��ي في 
الأخ��رى وه��ذه ه��ي الحي��اة الاجتماعية 
المس��تقرة الهادئ��ة المطمئنة لا من يحمل 
معول اله��دم والتدمي��ر والتقويض جاداً 
مخلص��اً ماضياً قدماً لا يلوي على ش��يء 
بحج��ة م��ا نكبت��ه ب��ه الطبيعة م��ن عمىً 
وعزل��ةٍ وانط��واءٍ ونظرة س��وداوية قاتمة 
لأن المؤمن الصُلب الذي تش��ربت نفسه 
تعاليم الإس��لام الحقة لا يستبد به الحزن 
ولا يطغ��ى عليه الهم والغ��م إلى حد الهلع 
والجزع والنظر إلى الحياة بمنظار أس��ود 

شعر أبي العلاء المعري وأثره السلبي في الحياة الاجتماعية
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قاتم حالك وأن يقلب الحقائق رأس��اً على 
عقب ويش��تط بعي��داً إلى حد الإس��راف 
والعلو عن الن��داءات القرآنية والبلاغات 
الس��ماوية العادلة الوضاءة التي رس��مت 
أهداف وأشواط الحياة الاجتماعية النبيلة 

في الحياة الدنيا.
نع��م كانت العزل��ة والانط��واء نعمة 
وخيراً وبرك��ة على الأدب والفكر من 
حيث التأليف والتصنيف ولكنها كانت 
نقم��ةً ووب��الًا عل��ى الحي��اة الاجتماعي��ة 
وتدميراً لبنيتها حيث قرر أن يعيش بعيداً 
عن الناس ففرض على نفس��ه تلك الحياة 
القاسية… حياة العزلة والانكماش، فلزم 

بيته خمسين سنة لا يخرج منه أبداً:
أراني في الثلاثة من سجوني

فلا تسأل عن الخبر التبيث
لفقدي ناظري ولزوم بيتي

وكون النفس في الجسد الخبيث
جاءت��ه ه��ذه الفك��رة وه��ي فكرة 
العزل��ة والانط��واء والانكم��اش بعد أن 
طاف في البلدان وعرف إنطوائياً البش��ر 
وبع��د هذه الآراء التي واجهها في طفولته 
وش��بابه ولم��ا رأى تكال��ب البش��ر على 
جيف الحياة جعله يتقزز من هذا الجش��ع 
فنبتت في نفس��ه نزعة إنس��انية دفعته أن 
يش��فق حتى عل��ى الحيوان ف��كان نباتياً 
بالمعنى الفلسفي والواقعي معاً فقد امتنع 
ع��ن أكل اللحوم نفر منها واختصر على 
تن��اول البقول ومهما قي��ل في تبرير ذلك 
فإننا قد بينا في مطاوي هذه الدراس��ة إن 
الإسراف في ذلك نقيض الحكمة الإلهية 
وه��دم لمعاقل الحي��اة الاجتماعية وأن ما 
جاء ب��ه بعض الباحثين م��ن تبريرات وما 
علل المعري س��يرته هذه بعلل ومسوغات 

تبق��ى مس��وغات واهية وعل��لًا عليلة من 
أن نزعته الإنس��انية هي الت��ي أملت عليه 
أس��س هذه الفلس��فة بع��د أن رأى الناس 
والك��ذب  بال��دس  بعضه��م  يأكل��ون 
 والنفاق والوش��ايات فانتهى إلى أن طبيعة

الش��ر ف��ي الإنس��ان أغلب فوص��ف هذه 
الطب��اع أدق وص��ف وكم��ا قلنا س��ابقاً 
إن ه��ذا وأمثال��ه لا يبيح ل��ه أن يصل إلى 
الحكم��ة  عل��ى  وال��رد  التع��ارض  ح��د 
 الإلهي��ة والتصادم مع المنهجي��ة القرآنية

التي أرادت الخير والس��عادة لبني البش��ر 
أجمع في الدارين وفي كل زمان ومكان. 
ولكنه��ا أي العزلة والانطواء كانت 
ذات ثروة عل��ى الأدب والفكر والثقافة 
عموماً فعاش مع الفلاس��فة والأدباء يعب 
م��ن أل��وان الحكمة والفلس��فة ويس��مع 

صورتان من معرة النعمان المدينة السورية التي 
ولد فيها أبو العلاء المعري
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قصص الأمراء والملوك وأخبار الحروب 
التي تثور هنا وهن��اك وأنباء الاضطراب 
الذي ساد العالم العربي � يومذاك � وهذا 
التناحر على الدنيا والاندفاع وراء خسيس 
الغايات، فكون لنفس��ه فلس��فة صريحة 
واضحة في ش��تى قضايا الفكر والحياة 
أضطر عليها من خراجه التشاؤمي ظلالًا 
معتمة � وهنا يكمن  سر البلية والمصيبة 
ف��ي آرائ��ه الاجتماعية.. فه��و حائر قلق.. 
وحذر متش��كك.. وتائه لا يهتدي السبيل 
وس��ط معامع هذه الحياة الصاخبة بالآراء 
والنظري��ات والفلس��فات فهو بين هبوط 
وصعود وضعف وقوة وارتفاع وانحدار... 
وم��ا إلى ه��ذا من الن��زوات الت��ي تلازم 

المفكرين:
دعيت أبا العلاء وذاك مينٌ

ولكن الصحيح أبا النزول
وبل��غ عنده الش��ك والرف��ض لكثير 
من الحقائ��ق والثواب��ت الاجتماعية جداً 
أن ش��كك في أصل الإنس��ان لأنه كان 
يته��م الأخب��ار ولا يصدقه��ا إلا إذا أيدها 
عقله مهما كان مصدرها، ومهما أيدتها 
صحة الرواية ونصوص الدين لذلك ش��ك 

في أب الإنسان فقال:
جائزٌ أن يكون آدم هذا

قبله آدم على إثر آدم
ثم جزم بذلك فقال:

وما آدم في مذهب العقل واحدٌ
ولكنه عند القياس أوادم

ولعل��ه لاحظ أن ما بي��ن أجيال الناس 
م��ن الاختلاف ف��ي اللغة والع��ادة والدين 
أن  يمن��ع  والص��ورة  الش��كل  ف��ي  ب��ل 
يكونوا مش��تقين من س��نخ واحد وهذا 
ه��و مذه��ب الباحثين من علم��اء الفرنج 

ف��ي هذه الأي��ام فإنهم يعتق��دون أن كل 
جنس من البش��ر نوع برأس��ه ل��م يجمعه 
م��ع غيره من الأجناس أب وأم )وما أدري 
م��ا يقول إخوتن��ا وزملاؤنا م��ن الباحثين 
والمس��لمين  الع��رب  م��ن  الاجتماعيي��ن 
والعراقيي��ن بالخصوص فيم��ا ذهب إليه 
المعري غير آرائه الاجتماعية هذه( ورأي 
المع��ري يخال��ف ما اتف��ق علي��ه القدماء 
ودلت عليه نصوص الشرائع السماوية إن 
فهمت من غير تكلف ولا تأويل. على أن 
أب��ا العلاء لم يلبث أن ش��ك في هذا أيضاً 
فظن أن آدم إنما هو شخص من أشخاص 

الأساطير فقال:
قال قوم ولا أدين بما قا

لوه إن ابن آدم كابن عرس
جهل الناس ما أبوه على الدهر

ولكنه مسمى بحرس
في حديث رواه قوم لقوم

رهن طرس مستنسخ بعد طرس
وم��ن آرائ��ه الاجتماعي��ة المدمرة أن 
رأيه في الدنيا رأى س��وء وقبح فقد كان 
لها قالياً وعليها زارياً ومن لؤمها وخستها 
أشتق الإنسان وخسته فلم يزل يقرعها من 
اللؤم بكل قارعة حتى أصبح أنه لأكثر 
الش��عراء ذماً للدنيا ومحاولة الاس��تدلال 
عل��ى ذلك من ش��عره ضرب م��ن الإطالة 
فإن الرجل لم يُعرف بخصلة أظهر من ذم 
الدنيا على أنه لم يخلها من الخير ولكنه 
جزء ضئيل بالقياس إلى ما فيها من الشر 

وفي ذلك يقول:
نعم ثم جزءٌ من ألوفٍ كثيرةٍ

من الخير والأجزاء بعد شرور 
أنه يذم الدنيا وأهل الدنيا على فعالهم 
وينظر إلى الدنيا فلا يرى فيها إلا الرزايا 

شعر أبي العلاء المعري وأثره السلبي في الحياة الاجتماعية
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وينظر للإنس��ان فلا يرى فيه إلا الشرور 
أليس هو القائل:

أبوكم آدمٌ سن المعاصي
وعلمكم مفارقة الجنان

لذلك فهو يس��تعجل الموت ليستريح 
من عناء الحياة ويس��ير في ش��عره بائس��اً 
أحيان��اً ناصحاً بن��ي الدني��ا أحياناً أخرى 

وهو بذلك ينسج فلسفة غنية

المصادر:
1� تبق��ى لن��ا آراء خاصة ف��ي بع��ض جوانب هذا 
الش��اعر أدرجناها ضمن كتاباتها المخطوطة 
المتناث��رة عن��ه وه��ي تش��مل العناوي��ن التالية 
)المعري بين الش��ك واليقين، المعري الشاعر 
الفلس��فة  المضط��رب الحائ��ر، ف��ي رح��اب 

العلائية(.
2� ش��عراء رث��وا أمهاتهم ج1 تأليف الس��يد محمد 

حسن الطالقاني سنة )1422ه� �2002م(.
3� الوحدة الإس��لامية أو التقري��ب بين المذاهب 

الإسلامية، منش��ورات الأعملي للمطبوعات، 
بيروت، ط1، )1395ه� � 1975م(.

4� تجدي��د ذك��رى أب��ي الع��لاء، الدكت��ور طه 
حسين، ط6، دار المعارف بمصر، 1963م.

5� اللزومي��ات أو لزوم ما يلزم، قدم له وأش��رف 
على اختياره وتصحيحه عمر أبو النصر، مطبعة 

دار الجيل، بيروت، سنة 1969م.
6� أم��راء الش��عر العرب��ي في العصر العباس��ي، 
أنيس المقدسي، دار العلم للملايين، بيروت.

7� مجل��ة الاعت��دال النجفي��ة س6، ع��دد آب 6/ 
1946م صاحبه��ا ورئي��س تحريره��ا المرحوم 

محمد علي البلاغي.
8� البيان الكويتية ع166/ 1975م.

9� البيان الكويتية ع110/ 1975م.
10� ش��رح دي��وان س��قط الزن��د، القس��م الأول، 
المكتبة العربية، الجمهورية العربية المتحدة، 
نس��خة  القوم��ي،  والإرش��اد  الثقاف��ة  وزارة 
مصورة عن مطبعة دار الكتب س��نة )1364ه� 

� 1945م(.
11� شرح ديوان سقط الزند، القسم الثاني.

الحسن والحسين ولدا رسول الله
ع�ن أبي جعفرA قال : قدم الحس�ن بن عيA ع�لى معاوية ، فقام خطيباً 
بين الس�ماطين ، والحسين جالس . فتكلم الحسنA بكلام عجيب فحد معاوية 
لما س�مع من فصاحته وبلاغته ، ولما س�مع أهل الشام منه . فقام إليه مروان فأخذه 
بي�ده، وق�ال ل�ه: اقع�د فإنك صب�ي أحمق تعلم�ت الكلام بالع�راق ثم جئتن�ا به . 
فغض�ب الحس�ينA وقال لم�روان : كذب�ت ولا أم لك، هو فض�ل آتانا الله وأن 
بالم�شرق مدين�ة يقال لها : بلس�ا ، وبالمغرب مدينة يقال لها : بلق�اء ، وما بينهما ولد 
نبي غره وغري . وكان رأس الجالوت حاضرا عند معاوية ، فقال : صدق والله، 

إنهما لمدينتان وما عرفهما قط إلا نبي أو وصي نبي ، أو ولد نبي.
شرح الأخبار للقاضي النعمان ج:3 ص:104
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من��ذ صغري وأن��ا أرى في أخي 
ع��ادل مثالًا أعلى لمس��يرة حياتي… كان 
يكبرن��ي بثلاث��ة أعوام فق��ط… ولكن 
كنت أشعر به أباً وأخاً وصديقاً… ودوماً 
ألج��أ إليه ف��ي المهمات وأستش��يره فيما 
يمر بي… وباختصار كنت أقلده في كل 
ش��يء… وأحاول جاه��داً أن أكون مثله… 
وبالرغ��م م��ن أنن��ي أتبع خط��اه خطوة… 
خط��وة… إلا أن هناك فرق شاس��ع بيننا… 
فهو شخصية جذابة ذو هيبة… يمتلك رأياً 
صائباً… وقلباً كبيراً… ويحبه الجميع… أما 

أنا… فمحل عطف وشفقة ممن حولي…
نشأت ملاصقاً له أتبعه أينما يذهب… 
ولم يتململ مني يوماً… كان صدره رحب 
ل��كل حماقات��ي… وبنيت ذاتي مس��تنداً 
عليه… وطالم��ا نصحني بأن��ه من المضر 
أن أتبعه وأقلده… إلا أنني لم أغير س��بيلي 
بتات��اً… أنه��ى ع��ادل دراس��ته الإعدادي��ة 
بتف��وق واختار )كلية العلوم السياس��ية( 
لكنن��ا بقينا نخرج مع��اً كل صباح ومن 
لطف��ه ب��ي كان يوصلني إلى مدرس��تي 
ثم يع��رج إلى الجامعة أنا بدوري س��عيت 
بجد لأدخل نفس الكلية… وحصلت على 
مع��دل يؤهلني لذلك… إلا أنه رفض الأمر 

ونصحن��ي قائ��لًا: إن الهندس��ة تلي��ق بك 
أكث��ر… في الحقيقة لم أكن أبحث عما 
يلي��ق بي بل عما يوصلن��ي لأكون مثله… 

لهذا تم قبولي في نفس الكلية…
وك��م ذهلت! وأن��ا أراه معروفاً على 
صعيد الجامعة كلها… كنجم يش��ع نوره 
في كل الأرجاء بالإضافة إلى هيبته فقد 
كان نشطاً وذو حماس��ة ولديه مجموعة 

يوم الثــــــــــــــأر
بقلم: بنت العراق

قصة قصرة:

ينابيع
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كبي��رة م��ن الأصدق��اء وربم��ا اغتنمت 
الفرصة لأس��ير معه أم��ام الطلبة فيعلموا 

اني أخيه ويناولني شيئاً من بهاه…
في يوم ما جاءني صديق أخي أو هكذا 
توقع��ت )فهو مع��ه في نف��س المرحلة(… 
س��لم عليّ بحرارة كأنه يعرفني وعرف 
نفس��ه قائلًا بتواضع: اسمي حمّاد… أتقبل 
صحبت��ي… )دخلنا النادي بن��اءً على طلبه( 
وأنا أش��عر بالزهو… )لقد شعر الآخرون 
بمكانتي… وهاهم يس��عون أليَّ( جلس��نا 
مع��اً وتحدثنا في أمور عديدة… وش��عرت 
به قريب مني… كان يتحدث بلا خوف… 
وانخرط��ت معه في الحدي��ث… أثناء ذلك 

سألني: ما هي درجتك الحزبية… 
قلت: مؤيد… 

قال: عجيب… ألس��ت أخو عادل! هو 
لا يزال مس��تقل… قلت بسذاجة مفاخراً: 

نحن جبناء… عادل لا يخاف…

ضح��ك قائلًا: حقاً! الأم��ر يحتاج إلى 
شجاعة… افترقنا… وأنا أشعر أني كسبت 

صديقاً آخر…
ارتع��دت فرائص��ي ول��م أق��وَ عل��ى 
الحرك��ة قيد خط��وة… عندما نق��ل إليَّ 
زملائي خبر اعتق��ال رجال الأمن أخي… 
وهم يجرونه خارج الجامعة الآن… إلا أنني 
تحامل��ت على نفس��ي… ومن بي��ن جموع 
الطلب��ة… رأي��ت منظ��راً لا زال محف��وراً 
يضربون��ه…  كان��وا  ذاكرت��ي…  ف��ي 
ويركلوه… ويسحلوه… كانوا عديدين… 
وه��و وحي��د بينهم… يح��اول التخلص من 
ركلاتهم… أو الإفلات من بينهم… رموه 
بأقذع الشتائم وأقبح الألفاظ… أمام مرأى 
الجمي��ع… انتفض��ت أحاسيس��ي فج��أة… 
ودون شعور سعيت بقوة لأخلصه أو على 
الأق��ل أش��عره بنصرتي ل��ه… إلا أن أيدي 
أصحابي أمسكتني بشدة… وهمسهم في 
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أذني… )لا تفجع أهلك بكما معاً…(… )ابق 
س��لوة لأبويك بعده( رباه… إنهم يتحدثون 
عنه كأنه لا يعود… تهالكت… وانفضت 
الجموع… وعيناي مس��مرتان على أوراقه 

المتناثرة هنا… وهناك… 
وفج��أة س��معت صوتاً خلف��ي يقول: 
أرأيت الواحد من��ا لازم يخاف… التفت… 
إنه حمّاد… تجمدت كل أحاسيسي… ولم 
أشعر بشيء… ثم طفرت دموعي… لجأت 
إلى مكان بعيد وخ��ال… وأطلقت العنان 

زمناً ليس بالقصير…
دم��وع أهل��ي أجج��ت ف��ي ص��دري 
نيران الثأر… س��يطر الغض��ب على كل 
عواطفي… لم أنم الليل بطوله… ولا لحظة… 
كانت الفكرة أن أه��دد حمّاد بالقتل… 
فيضطر إلى تبرئة أخي وإخراجه… إلا أن 
هذه الفكرة لم تكن تخلو من خطورة… 
فلربم��ا يوقعني أنا أيضاً… لهذا قررت أن 
مث��ل حمّاد يجب أن يموت… وس��يموت… 
وليحصل ما حصل… خبأت في ملابس��ي 
س��كيناً صغيراً وحاداً… قلت له: تس��مح 
إل��ى  صحبت��ه  مه��م…  موض��وع  عن��دي 
الحمامات… المكان شبه خال… الموقف 
مناسب تقريباً… وقفت أمامه وجهاً لوجه… 
صعد الدم في وجهي… بينما ضغطت يديّ 
بقوة على الس��كين… أحسس��ت ببرودة 

المعدن إزاء حرارة يدي… 
فاجأن��ي قائ��لًا: إذا أمر عادل إنس��اه 

عندما تسأل عنه… يأخذونك معه.
أخ��رج  أن  أح��اول  وأن��ا  ارتجف��ت 
السكين… فقال: لماذا أنت خائف… ابتعد 
عن طريقه الأعوج ولن يمسك منا ضرر…
تركته يخرج ولعنت ضعفي… وتمنيت 

لو أغمد تلك السكين… في صدري…

مرت الأيام… الفراغ الذي خلفه عادل 
كبي��ر… كبير ج��داً… من يع��رف عادل 
من الصع��ب أن يعيش بدون��ه… ولكنني 
تعلمت رغماً عني أن أحيا بدونه… وكلما 
تذكرت��ه )وم��ا أكث��ر ذل��ك(… تغلبن��ي 
دموعي… وأكره نفس��ي… وضعفي… إنها 
أف��دح خس��ارة عرفتها… وتس��ببت فيها… 
ودارت الدني��ا وانقلبت الأم��ور بأمر من 

عليّ قدير…
فإذا بحمّاد وأمثاله مثل جرذان تختبئ 
هنا وهناك… اش��تريت مسدساً )بدلًا من 
السكين( وأصبح في حياتي هدف واحد 

لا غير… حمّاد… وحمّاد فقط…
س��عيت جاه��داً تدفعن��ي الرغب��ة في 
الانتق��ام… وبع��د ط��ول تح��ري وبح��ث 
ودوران… قابلت��ه وجهاً لوج��ه وفي قبضة 
يدي المس��دس… اقتحم��ت عليه داره وأنا 
أشعر أن ليس هناك أحد في العالم أجمع 

يمكن أن يوقفني…
قل��ت وأن��ه أوجه الس��لاح نح��وه: ها 

حمّاد… دم عادل ميروح هدر.
ارتجف… ثم بكى… أرجوك ارحمني… 

لم أكن أنا السبب.
لم تهمني دموعه أبداً… شعر بنظراتي 
أطفال��ي…  تيت��م  لا  لا…  فزع��اً  فص��رخ 
ث��م انحن��ى ولا أع��رف كي��ف راح يقبل 
حذائ��ي…!!! ركلت��ه… ث��م ابتع��دت عنه 
متق��ززاً وجهت فوهة الس��لاح نحوه… إلا 
أنن��ي فك��رت… ثم قل��ت: س��أختار لك 
طريقاًَ آخر… وربما عليك أن تقبل أقداماً 
كثيرة… حتى يأتيك من لا يرضى بتقبيل 

قدميه… فيفجر رأسك…
خرجت وأنا أش��عر كالماء البارد مرَّ 

على صدري… لقد أخذت ثأري…

يوم الثـــأر
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نَشوى الليلِ  أنَّ��ةِ  فوقَ  أشَرق��تْ 

أسكرَتهُ ق��دْ  الُملتاعُ  وال��ظ��لامُ 

أضاءَتْ قدْ  التي  )الشمعةُ(  إنها 

جبالٌ سَناها  عَ��لى  وت��رامَ��تْ 

طٰه شِرع���ةِ  ري���احُ  وته����ادَتْ 

سَقتْنا قد  حكمةٍ  )ينابيع(  مِن 

يدعُو جَلجلَ  للحقِّ  صوتٌ  فَهي 

تْ أَطلَّ )الغريّ(  منَ  هَديٌ  وَهيَ 

خيوطٌ الم��خ��بّ��أِ  الم���شرقِ  فَعلى 

عَنها فَ��كَّ  وَق��د  حُ���رّةً  هَتفتْ 

يَدي للفجرِ  الإسلامِ  غَر  ليسَ 

لشُعوبهِْ ال��شَ��ذا  تنشُر  زَه���رةٌ 

وثوبهِْ عِندَ  فَ��ان��داحَ  بشِذاها 

غروبهِْ بعدَ  للضياءِ  مَ��شِرق��اً 

ذُنوبهِْ وَشَمِّ  الداجي  شكوكِ  مِن 

وَن��دوبِ��هْ السنا  ع��لى  حانياتٍ 

مَحبوبهِْ إلى  يَفو  حُ��بٍّ  ك��أسَ 

خُطوبهِْ جِسامِ  مِن  الخلقَ  ينقذُ 

دُروبِ��هْ ف��وقَ  تَنسابُ  بسِناها 

غُيوبهِْ دف��يِن  مِن  البشِْرَ  تَبعثُ 

لِجيوبهِْ ق��تْ  وَم��زَّ  ، أسْرٍ قيدُ 

طيوبهِْ مِ��نْ  نفحةٌ  والينابيعُ 

ينـــــــابيع
شعر:

السيد عبد الأمير جمال الدين

قصيدة:

أرسل إلينا السيد عبد الأمر جال الدين قصيدته في مدح مجلتنا )ينابيع(، ونشكر 
مشاعره النبيلة لما أتحفنا به من قول عذب.

بقلوبهِْ الِحجا  حَ  ص��وَّ إذْ  العقلِ  زه��رُ  م��اتَ  وق��دْ  العَطا  جفافِ  في 



استطلاع: حيدر الـجد
تصـوير: أميـر رحـيم

مرقد
Aالقاسم بن موسى الكاظم

دار السلام.. ومأوى قلوب الأنام
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الإره��اب ذل��ك الش��بح المهدد 
للبشرية، مفهوم عام يضم صوراً متنوعة 
ومتعددة وكلها تصب في معنى الش��ر، 
والتهجي��ر  والتعذي��ب  والإب��ادة  فالقت��ل 
القس��ري والتش��ريد نم��اذج م��ن ص��ور 

الإرهاب.
ولما كان��ت الحكوم��ات المتعاقبة 
العهدي��ن  عل��ى الدول��ة الإس��لامية ف��ي 
الأموي والعباس��ي، عالمة بمدى تعسفها 
الإس��لامي،  المجتم��ع  لأبن��اء  وظلمه��ا 
خصوصاً المعارضين لسياس��تها الظالمة 
فق��د اس��تعملت الإره��اب بش��تى صوره 
ضد أصح��اب المب��ادئ وط��لاب الحق، 
وخلال العهد العباس��ي بال��ذات في فترة 
تولي هارون الرش��يد كرسي الخلافة، 
أصبح الإرهاب جزءاً لا يتجزأ من سياسة 
الدول��ة باتج��اه العلويي��ن بص��ورة عامة، 
خاص��ة  بص��ورة   Gالأطه��ار والأئم��ة 
بحيث أمر هارون الرش��يد أحد جلاوزته 
المس��مى حميد بن قحطبة، فقتل في ليلة 
واحدة س��تين علوياً كلهم من ذرية علي 
وفاطمةH، بل واس��تعمل كل النماذج 

التي أشرنا إليها آنفاً.
ف��كان عل��ى العلويي��ن أن يرضخوا 

لأمر من أمرين:
الأول: البقاء في منازلهم والاستسلام 

للموت الذي قد يحل بهم، عاجلًا أم آجلًا.
والأه��ل  الأوط��ان  مفارق��ة  الثان��ي: 

والتشرد في البلدان والقفار.
ب��ن  موس��ى  ب��ن  القاس��م  وكان 
جعف��رH، س��ليل الدوح��ة المحمدي��ة 
م��ن الفئ��ة التي فضل��ت الخي��ار الثاني، 
فقد فارق المدين��ة المنورة، حيث منبت 
أس��رته ومربع قوم��ه ودار أبيه، وواصل 
المسير لعله يبلغ مأمناً من الأرض، يتقي 
فيه إرهاب العباسيين وبطشهم، فكانت 
رحلة ش��اقة ولا نعلم هل خطط لها مسبقاً 
بحيث يكون العراق الوجه الذي يقصده 
أم أن المقادي��ر أخ��ذت بي��ده الكريم��ة 
لتودعه أرض سورا فينزل فيها ضيفاً على 
أهله��ا، ثم ليضم ثراه��ا الزاكي جثمانه 

الطاهر.
الي��وم ينتص��ب قبره المش��رف علماً 
خالداً وصرحاً مقدساً يفزع إليه الخائفون 
ويأوي إلى حم��اه المحتاجون، فينتجعون 
من فضله ويلتمس��ون كرمه ولم لا وهو 
ب��اب الم��راد وق��رة عي��ن ب��اب الحوائج 
ومنتدى نيل الرغائب، ش��بيه موس��ى بن 

عمران قدستْ أمٌ ولدته.
وأنت تقف على مشارف المدينة التي 
احتوت مرقده وتش��رفت بحملها اس��مه 
)مدينة القاسم( يترآى لك هذا التراكب 

ينابيع

مرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(
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بين الأبنية والنخيل فمرة يتداخل وأخرى 
يتباعد والفارق الوحي��د بينهما تلك القبة 
الذهبية الساطعة، والمنائر الشامخة التي 
تب��دو وكأنه��ا أكف مش��رعة إلى الله، 
تدعو المحبي��ن والزائرين من بعد لزيارة 
روض��ة م��لأت الأفق بش��ذاها، وضاهت 
الجنان بقداستها، روضة حلت فيها بضعة 
من س��يد المرسلين7 وش��جنة من إمام 
المتقي��نA فكانت مهبط��اً للملائكة 

ومحطاً للبركات.
زرناه��ا وتنس��منا م��ن عب��ق أريجه��ا 
فكان��ت لنا فيه��ا وقفة، س��جلنا خلالها 

استطلاع مجلتنا لهذا العدد.

:Aقبس من أنوار القاسم
حياته:

هو القاس��م بن موس��ى بن جعفر بن 
محم��د بن علي بن الحس��ين الش��هيد بن 
الش��هيد بن عل��ي بن أب��ي طالبG أما 
أم��ه فهي الس��يدة )تكت��م( الملقب��ة بأم 
البني��ن وه��ي أم الإمام أبي الحس��ن علي 
بن موس��ى وأم الس��يدة الفاضل��ة فاطمة 
المعصومة)1( وعليه فالقاس��مA ش��قيق 
الإم��ام الرضاA لأم��ه وأبيه فالأب هو 
الإمام موس��ىA، العب��د الصالح الذي 
شهد له الموالي والمعادي بالورع والتقوى 
والكرم أليس ذلك الرجل يقول: عجبت 

لمن تأتيه صرار موسى ويشكو القلة.
حبوس��اً   Aالإم��ام عان��ى  وق��د 
ومطامي��راً، حت��ى قيده أع��داؤه بالحديد 
وه��و ف��ي عبادته منهم��ك وبمناج��اة ربه 
عنه��م في ش��غل إل��ى أن التح��ق بركب 
أج��داده الطاهري��نG صابراً محتس��باً 

مسموماً شهيداً.

وأم��ا الأم فق��د ذك��ر ف��ي فضله��ا 
المؤرخ��ون: )أن الإمام الرضاA كان 
يرتض��ع كثي��راً، وكان ت��ام الخل��ق، 
فقال��ت: أعينون��ي بمرض��ع، فقي��ل لها: 
أنقص الدر؟ فقالت: ما أكذب والله ما 
نقص الدر ولك��ن علي ورد من صلاتي 

وتسبيحي وقد نقص منذ ولدت()2(.
انح��در  الطاه��ر،  الأب  ه��ذا  م��ن 
القاس��مA ومن ه��ذه الأم التي حملت 
ف��ي أحش��ائها نجماً م��ن نج��وم الإمامة، 

خرج إلى هذه الدنيا.
ول��د القاس��مA س��نة )150ه���( في 
المدين��ة المن��ورة)3(، فه��و يصغ��ر الإمام 
الرضاA أخاه بحولين، نشأ في كنف 
والده الذي رأى في ولده نباهة ونبوغ منذ 
صباه، وكان يحبه حباً ش��ديداً، وهذا لا 
يعني: أن الإم��امA يميز ولداً عن آخر 
بل يحب الجميع، فالولد ريحانة إن أصابته 
ش��وكة تمزق قلب الوالد قبل أن يبكي 
منها الولد، ولك��ن الولد الذكي النبيه 
الذي تجتمع فيه صفات عالية تجعل محبة 
وال��ده تتضاعف اتجاهه، وفي خبر طويل 
ورد بطري��ق يزيد بن الس��ليط عن الإمام 
الكاظ��مA ف��ي طريق مك��ة أنه قال 
ل��ه: )أخبرك � يا أبا عم��ارة � أني خرجت 
م��ن منزل��ي فأوصي��ت إل��ى ابن��ي فلان 
)يعني الإمام الرضاA وأش��ركت معه 
بني ف��ي الظاهر، وأوصيت��ه في الباطن، 
فأفردت��ه وح��ده، ول��و كان الأم��ر إلي 
لجعلته في القاس��م ابن��ي، لحبي ورأفتي 
علي��ه ولكن ذلك إلى الله عز وجل يجعله 

حيث يشاء()4(.
ومن هذا الخبر يتبين لنا:

1� م��دى صعوب��ة الفت��رة الت��ي كان 
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يعيش��ها الإم��ام الكاظ��مA بحيث لا 
يس��تطيع التصري��ح باس��م ول��ده الإم��ام 
الرضاA فيقول فلان، ثم يش��رك معه 
أولاده كيلا يتمي��ز الإمامA فيكون 

أحد الأوصياء حاله حال أخوته.
بدرج��ة   Aالقاس��م اختص��اص   �2
عالي��ة م��ن الثق��ة والمحب��ة والرأف��ة عند 
وال��ده فالإم��امA ي��رى في ول��ده ذلك 
الطاه��ر، الطي��ب، العاب��د ال��ذي تتوفر 
فيه صف��ات الإمام ولك��ن العهد الإلهي 
يقض��ي بجع��ل منص��ب الإم��ام خالص��اً 
للإمام عل��ي الرضاA بعد والده الإمام 

.Aالكاظم
فالقاس��م هنا مثل إسماعيل بن الإمام 
الصادقA الذي كان يحبه حباً عظيماً 
ومث��ل محمد بن الإم��ام الهاديH الذي 
م��ات في حي��اة وال��دهA، فش��ق عليه 
الإمام العسكريA جيبه فقال له والده 
الإم��ام الهاديA: )أحدث لله ش��كراً 

فقد أحدث فيك أمراً(.
 Aوالفارق الوحيد بينهم أن القاسم
أبي��هA بينم��ا م��ات  كان حي��اً بع��د 
إس��ماعيل ومحمدH في حياة الإمامين 

.Hالصادق والهادي

:Aرحلة القاسم
قرر القاس��مA )بعد أن رأى بعينيه 
كيف تهج��م رجال الش��رطة على والده 
الإم��ام الكاظ��مA وه��و يصل��ي في 
المس��جد النب��وي الش��ريف وأخ��ذوه من 
مناجاته وصلاته لينقلوه إلى السجون في 
البصرة وبغداد أن يغادر المدينة، بالرغم 
م��ن رص��د حركته وحرك��ة أخوته من 
قبل رج��ال الدول��ة والعيون المنتش��رين 

الذي ينقلون الأخبار إلى دار الخلافة(.
وقد ذكر الأستاذ محمد علي عابدين 
أس��باباً)5( لمغ��ادرة القاس��مA أو كما 

أسماها هجرته وهي:
1� إنق��اذ النف��س من أي��دي الجلاوزة 

والجلادين، طالما ثمة فرصة للإنقاذ.
2� الخروج من دائرة المراقبة والتربص 
والإرهاب الذي يحيطهم لاس��يما الشباب 

منهم.
الع��دو،  عل��ى  الفرص��ة  تفوي��ت   �3
وإعاق��ة تنفيذ خط��ة القبض عل��ى جميع 
آل الرس��ول7 � خصوص��اً أولاد الإمام 

. � Aموسى
4� الخشية على نساء الأسرة المشرفة 
المحمديات الهاش��ميات، فعملية الهجرة 
واله��روب أهون وقعاً عليه��ن من القبض 
والسجن والقتل… لاسيما وقد بلغ الثكل 
مبلغه من النساء المخدرات بسبب تكرار 
المصائب والفواجع، بحيث لا تتحمله أي 

مجموعة نساء غيرهن.
5� ويعتقد أن من الأسباب هو استشهاد 

والده الإمام موسىA في السجن.
وهن��اك ه��دف جدير بالإش��ارة وهو 
)أن القاس��م خرج وهو يهدف إلى تحقيق 
مهم��ة كبي��رة الش��أن، تقتض��ي بحفظ 
 Aوصيان��ة إمام��ة أخي��ه عل��ي الرض��ا
من كي��د الخصوم، بطريقة التش��ويش 
 Aوالتغطي��ة على معالم ش��خص الإمام
ال��ذي س��يخلف الإمام موس��ىA فبناءً 
على منزلة القاس��م ف��ي العلم والحكمة 
والتق��وى والفض��ل عند أبي��ه خصوصاً، 
فإن الس��لطة ستش��تبه بكونه هو الإمام 
� إلى حي��ن � وليس عل��ي الرضاA إلى 
أن تظهر حقيقة الإمام ويأمن على سلامة 

مرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(
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الرضاA، وتكون الس��لطة قد شغلت 
نفسها بالبحث عن القاسمA والاعتقاد 
بأهميت��ه وتعيين��ه لأنه س��يكون امتداداً 

لخط أبيه الشهيد في السجن()6(. 
ومهم��ا تك��ن الأس��باب والأهداف، 
فق��د ش��رع القاس��مA في قط��ع تلك 
المس��افات وواص��ل ال��درب حت��ى دخل 

أرض سورا.

رحلة القاسم بين التحقيق والتلفيق:
ذكرت الكتب قصة رحلة القاس��م 
م��ن مدين��ة ج��ده7 وحتى ع��ودة طفلته 
إل��ى المدينة والقص��ة)7( هي: )وهاجر من 
المدينة المنورة صابراً في دين الله ذاكراً 

له كاتماً لاسمه ونس��به إلى الكوفة مع 
قوافل تجارية ولما أش��رف على الكوفة 
توجه ماش��ياً بمح��اذاة نهر الف��رات عند 
أرض س��ورا في أس��فل الكوف��ة، وبعد 
مسير شاق وطويل، أعياه التعب وأجهده 
الظمأ أش��رف على حي اس��مه )باخمرا( 
نس��بة إلى اشتهار س��كانه بخمار الطين 
أي تخميره وخلط��ه بالتبن ليصبح صالحاً 
للطبخ والبناء وصن��ع الأدوات الفخارية، 
فوج��د بنتي��ن تت��زودان بالماء م��ن البئر 
وتقول إحداهن للأخرى: )لا وحق صاحب 
بيع��ة الغدير ما كان الأمر كذا وكذا( 
فسمع قسم البنت مما جعله يستبشر خيراً 
ويطمئن لأهل الحي فدنا يمشي باستحياء 

المدخل الرئيس للصحن المطهر



استطلاع المجلة

60

نحوه��ن، وقال للتي أقس��مت: من تعنين 
بصاح��ب الغدير؟ فقالت مولاي علي بن 
أبي طالب، فسر لهذا الحديث وقال: من 
صاح��ب هذا الح��ي؟، فأجابته: إحداهن 

إنه والدي.
فأرشدته إلى دار ضيافة والدها وعند 
وصوله هناك استقبله رئيس الحي فأكرم 
وفادته وأحس��ن ل��ه الضيافة وقضى عنده 
ثلاثة أيام ثم سأل عن اسمه ونسبه فأجابه 
أن اسمه الغريب وقال القاسمA لرئيس 

الح��ي: يا عم ما عبد الله بش��يء 
أفضل م��ن العمل، فهلا اخترت 
لي عملًا يكون ل��ي مغنماً فقد 

طاب عيشي بين ظهرانيكم.
فقال الشيخ: اختر لك عملًا، 
فقال القاسمA: اجعلني أسقي 
 Aالماء، وخلال إقامة القاسم
أس��فر الحي عن أنهار الأمطار، 
وأينع��ت  الأرض  فاخض��رت 
الثمار على غير مواسمها ونزلت 
الخي��رات، فوقع حبه في قلوب 

أهل الحي.
تع��رض  القص��ة  وتس��تمر 
كيفية عرض رئيس الحي عليه 
ال��زواج م��ن كريمت��ه )… فقبل 
القاس��م المصاهرة والزواج من 
البن��ت الت��ي أقس��مت بصاحب 
بيع��ة يوم الغدير عند أول قدومه 
ابن��ة  الغري��ب  وت��زوج  للح��ي، 
رئيس الحي في جو من السرور 

والبهجة(.
ث��م يذكر المص��در: )ولقد 
عانى القاسمA كثيراً من ألم 
الغربة والبعد عن الأهل والحزن 

ال��ذي ما انفك ينخر قلبه الرقيق فأس��رع 
إليه المرض وأقعده في فراشه فلم يكد 
يف��ارق الله طرف��ة عين أبداً فاش��تد عليه 
مرض��ه وأه��ل الحي يجتمع��ون عنده، ثم 
تباط��أت أنفاس��ه ودن��ا الأجل مم��ا جعله 
يفصح عن ذكر اسمه الطاهر، فأجهش 
الجمي��ع بالب��كاء معاتبي��ن النف��س على 
تقصيره��ا في حق حفيد الرس��ول7 ثم 
قاموا بخشوع وإجلال وعليهم آثار الحزن 
فحمل��وا جثم��ان التق��وى والص��لاح إلى 

المدخل إلى الضريح المقدس
مرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(
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ش��اهق الحي عند موضع اختاره بنفس��ه( 
وقد خمن الباحث الس��نة الت��ي توفي بها 

القاسمA )192ه�(…
أم��ا وصيت��ه فق��د أوص��ى عمه ش��يخ 
باخم��را بقول��ه: )ي��ا عم إذا مت غس��لني 
وكفني وادفني، وإذا صار وقت الحج، 
حج أنت وابنتك وابنتي هذه، فإذا فرغت 
من مناس��ك الح��ج، اجع��ل طريقك على 
المدين��ة فإذا أتي��ت باب المدين��ة، انزل 
ابنتي على بابها فستدرج وتمشي وامشي 
أنت وزوجت��ي خلفها حتى تقف على باب 
عالي��ة فتلك ال��دار دارن��ا، فتدخل البيت 

وليس فيه إلا النساء وكلهن أرامل(.
 Aوفي السنة الثانية من وفاة القاسم
حج العم وأخذ بنت القاس��م معه، وصار 
كل م��ا قال��هA حي��ث طرق��ت يتيمة 
القاس��مA الب��اب ففتح له��ا، واجتمع 
حولها الهاش��ميات يس��ألنها عن اس��مها 
وم��ن أبوه��ا فبك��ت فلم��ا خرج��ت أم 
القاس��مA نظرت إليها ورأت شمائلها 
فجعل��ت تنادي واولداه واقاس��ماه.. والله 
ه��ذه يتيمة القاس��م ث��م أخبرته��ن البنت 
بوقوف جدها وأمها على الباب، وقيل إن 
أم القاسم مرضت لما علمت بحدث ولدها 
فلم تمك��ث إلا ثلاثة أي��ام حتى ماتت(.
رش��يد  الح��اج  الأدي��ب  نظ��م  وق��د 
الكيشوان قصيدة في هذا المعنى حيث 

قال في حقه:
ليــــــلاء بليلــــــة  الديــــــار  تــــــرك 

متخفيــــــاً عــــــن أعيــــــن الأعداء
إذ راح يطلــــــب مخبئاً يخبو به

ليريح نفســــــاً من ضنى وعناء
سلك الفرات وراح يقطع سهله

شــــــعثاء لمشــــــقة  متحمــــــلًا 

متنقــــــلًا بيــــــن القــــــرى برتابة
لخبــــــاء بعــــــده  خبــــــاء  يأتــــــي 

حتى أتــــــى نهراً عليه تســــــتقي
بــــــوكاء ســــــكانه  مــــــن  بنتــــــان 

وأتى إليه صوت مقســــــمة بمن
هــــــو جــــــده حقــــــاً بغيــــــر مراء

ودنــــــا قريبــــــاً منهما متســــــائلًا
ولمن به تعنين في اســــــتحياء

فتعجبــــــت من قوله ببســــــاطة
البطحاء أعنــــــي عليــــــاً ســــــيد 

هو صاحب المختار في غزواته
الأمــــــراء بيعــــــة  علينــــــا  ولــــــه 

بغدير خــــــم قال عنــــــه محمد
مــــــن كان يقبل بيعتــــــي وولائي

مــــــن كنت مــــــولاه فهــــــذا حيدر
بعــــــدي وصيــــــي فيهــــــم ولوائي

تدلينــــــي على هــــــل  فأجابهــــــا 
بيت الرئيــــــس لكي يزول بلائي

قالت فبشــــــرى إنما هو والدي
أكــــــرم بمــــــا ترجو بطــــــول بقاء

وأتت به تمشــــــي وراه بحشــــــمة
أدبــــــاً وحفظاً فــــــي أصول حياء

حتى أتــــــت دار الضيافة أومأت
إن هاهنــــــا ألــــــق العصــــــا بفناء

وأراد أن يملــــــي الأواني عندهم
مــــــاء بــــــكل صبيحــــــة ومســــــاء

وإذا بــــــه يقضي نهــــــاراً صائماً
بخفــــــاء ربــــــه  يعبــــــد  والليــــــل 

وعليــــــه يطلع الرئيــــــس مباغتاً
لصلاتــــــه فــــــي خشــــــية وبــــــكاء

وإذا بــــــه كالبــــــدر يســــــطع نوره
عنه تجلــــــت وحشــــــة الظلماء

وأراد يعرفــــــه لمن هــــــو ينتمي
ورواء ببصيــــــرة  أصلــــــه  فــــــي 
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فالــــــح لكــــــن دون جــــــدوى إنما
يخفي عليــــــه مخافــــــة البلواء

أمــــــره ففــــــوض  وأراده صهــــــراً 
وحيــــــاء بســــــكتة  أراد  فيمــــــا 

وتمخــــــض التزويج عن إكمامة
أنثــــــى فكانت نجمــــــة الأحياء

لكنما مرض الشــــــريد ولم يزل
دواء أي  ينفعــــــه  ولــــــم  فيــــــه 

وتقاربــــــت منه المنيــــــة واكتوى
وعزاء بلوعــــــة  الرئيــــــس  فيــــــه 

ويقــــــول هيــــــا يا بُنــــــي ألم تقل
لي من أبوك لكي يطيب رجائي

فأجابــــــه فــــــي عبــــــرة مكبوتــــــة
أذكت على طول المدى أحشائي

إن كنت تســــــأل دارنــــــا فيها أتى
جبريــــــل يخــــــدم أهلهــــــا بولاء

أو كنت تســــــأل عــــــن ترابي أنه
مهد الرســــــالة يثــــــرب الامناء

أو كنت تســــــأل عن أبي فلأنه الـ
مختــــــار أحمد ســــــيد البلغاء)8(

له��ا  مؤي��داً  القص��ة،  ذك��ر  فق��د 
الأس��تاذ عب��د العظي��م عب��اس الجبوري 
ف��ي كتابه )القاس��م نجل الإمام موس��ى 
الكاظ��مA(، معتم��داً عل��ى كت��اب 
ش��جرة طوبى للش��يخ مهدي الحائري إلا 
أن العلام��ة الجلي��ل الش��يخ عب��د الجبار 
الس��اعدي لا يؤيد هذه القص��ة، فبعد أن 
يتعرض لذكر حياة القاسمA بصورة 

مفصلة يذكر قائلًا:
)خلاص��ة المطاف: ه��ذا كل ما ورد 
ف��ي التاريخ عن حياة القاس��م ابن الإمام 
موس��ى بن جعف��ر، ول��و ورد أكثر من 
ذلك لذكرته، ولو صح غير ما ذكرت 

لأوردت��ه أيض��اً، وبن��اء على ذل��ك فأنت 
حاكم بنفس��ك بقية أخبار القاس��م التي 
تلهج بها الألسنة والتي لا صحة ولا مستند 

لها من الحقيقة والواقع…()8(.
فه��و )أع��زه الله( يب��دي تعجب��اً م��ن 
ذكره��ا ب��دون مصدر فيقول: )ولس��ت 
أدري م��ا ال��ذي ح��دا ببعض م��ن كتب 
تس��طيرها ونش��رها بي��ن الن��اس وه��ي 
العاري��ة م��ن كل صح��ة وواق��ع وليته��م 
ذكروا لنا المصدر في نقلهم � ولو كان 
مغم��وراً � له��ان الخطب… أم��ا إنك تقرأ 
فصولًا وروايات تس��تغرق عدة صفحات 
ول��م يذكر لك المؤلف مص��در اعتماده 

جانب من الضريح المقدس
مرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(
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فه��ذا يح��ز في النف��س ويس��تدعي الألم 
لضيعة الحقائ��ق والمتاجرة باس��م الدين 
والتأليف()9(. ونحن نترك للباحث المجال 
ف��ي تحقيق ح��ال هذه القصة ولا يتس��نى 

الآن الجزم بشيء.

:Aفيمن زاره من بعد وفاته
ن��ص الس��يد رض��ي الدي��ن عل��ي بن 
موس��ى بن طاووس في كتاب��ه )مصباح 
 Aالزائر( على استحباب زيارة القاسم
وقرنه بأبي الفضل العباسA وعلي بن 
الحس��ين الأكبر وهذا إن دل على شيء 
فإنما يدل على عظمة القاس��مA وعلو 
منزلته عند الأئمةG وأهل العلم، وعليه 

فقد زاره ثلة م��ن علمائنا الأعلام نذكر 
منهم:

1� علي بن محمد بن يونس، البياضي 
العامل��ي، صاح��ب الصراط المس��تقيم 
إل��ى مس��تحقي التقدي��م، المتوفي س��نة 
)877ه�( فقد ق��ال: )خرجت مع جماعة 
نزيد على أربعين رجلًا إلى زيارة القاسم 
بن موس��ى الكاظم، فكنا عن حضرته 
نح��و مي��ل م��ن الأرض، فرأين��ا فارس��اً 
معترضاَ فظنناه يريد أخذ ما معنا، فخبينا 
ما خفنا عليه فلما وصلنا رأينا آثار فرسه، 
ول��م نره، فنظرن��ا ما حول القب��ة فلم نر 
أحداً، فتعجبنا من ذلك مع استواء الأرض 
وحضور الش��مس وعدم المانع فلا يمتنع 

جانب من الضريح المقدس

أحد الأبواب الأربعة المطلة على الشارع العام
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إذ يكون هو الإمام أو أحد الأبدال، فلا 
ينكر حضور شخص لا يرى لسر أودعه 

الله فيه()11(. 
2� زي��ن الدي��ن ب��ن ن��ور الدي��ن علي 
الجبعي، الش��هيد الثاني، المستشهد يوم 
الجمعة من ش��هر رجب س��نة )966ه�(، 
حيث يذكر في رحلت��ه وزيارته العتبات 
المش��رفة في الع��راق )…ورحلنا منه � أي 
 Aسلمان المحمدي � إلى مشهد الحسين
ووصلن��ا ي��وم الأح��د منتص��ف الش��هر 
المذك��ور وأقمن��ا ب��ه إلى ي��وم الجمعة 
وتوجهنا منه إلى الحلة وأقمنا بها إلى يوم 
الجمع��ة وتوجهنا منها إلى زيارة القاس��م 
ثم إلى الكوفة ومنها إلى المشهد العلوي 

المقدس()12(.
3� ذكر المرح��وم الميرزا النوري، 
قص��ة طريف��ة اتفق��ت للعلامة الش��اعر 
الس��يد صادق الفح��ام المتوفى )1204ه�( 
مع سيد الطائفة السيد مهدي بحر العلوم 
المتوفى س��نة )1212ه�( حين خروجه من 
النجف إلى الهاشمية لزيارة القاسم ومعه 
جماعة من أهل العلم والأدب، كالش��يخ 
أحم��د البلاغي، والش��يخ راض��ي نصار 
نقلها النوري عن السيد مهدي الهندي)13(.

كما زاره عدد من العلماء والشعراء، 
كل يلوذ بقبته النوراء، ويتقرب إلى الله 

بفنون المناجاة والدعاء.

:Aفيمن كتب عن القاسم
أما من كتب عن القاس��مA وأرخ 
العمارة التي دفن فيها فنذكر جملة منهم:
1� س��ماحة الشهيد الس��يد محمد تقي 
الجلال��يP، وهذا الس��يد الجليل ممن 
استهواه البقاء في تلك البقعة المباركة، 

لأه��ل  ديني��اً  مرش��داً  رحال��ه  فح��ط 
القاس��مA، وكيلًا عن مرجع العصر 
الس��يد محس��ن الحكيمP وذلك سنة 

)1385ه�(.
وقد قدم ه��ذا العلامة خدمات جليلة 
لمدين��ة القاس��مA لازال��ت مذكورة 
ومشكورة عند أهلها وقد عدها سماحة 
الشيخ الساعدي فبلغت إحدى عشرة خدمة 
بين مسجد وحس��ينية ومؤسسة)15(… الخ.

وق��د كتب ع��ن المرقد ف��ي كتابه 
)تاري��خ الروض��ة القاس��مية( طبع ضمن 
كت��اب حي��اة القاس��مA )1394ه���(، 
وم��ا أن ب��دأ الحك��م البائ��د برنامج��ه 
الدموي الهادف لتصفية الرموز الدينية، 
كان الس��يد الجلالي م��ن الرعيل الأول 
ال��ذي التحق بركب الش��هداء وذلك في 
ع��ام )1402ه���(، وبذلك خس��رت الناس 

شخصية فذة.
2� سماحة الشيخ عبد الجبار الساعدي 
)أدام الله بقاه(، حيث س��لط الضوء على 
ش��خصية القاسمA واتس��مت دراسته 
بالتحلي��ل والاعتم��اد على المص��ادر في 
إثب��ات الحقائ��ق مع التوس��ع ف��ي ذكر 
تاري��خ العتبة القاس��مية المقدس��ة، وقد 
أطلق على كتابه اس��م )العلوي الغريب( 
القاسم بن الإمام موسى بن جعفر عليهما 
السلام أضواء على حياته وتاريخ مرقده.

3� الأس��تاذ محمد علي عابدين، قدم 
أيضاً دراسة في حياة القاسمA أسماها 

)القاسم بن الإمام موسى الكاظم(.
4� الح��اج جب��ار حس��ين الصك��ر، 
من س��دنة القاس��مA أيضاً كتب في 
حيات��هA بعنوان )حياة القاس��م وتاريخ 

الروضة(.

مرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(
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عب��اس  العظي��م  عب��د  الأس��تاذ   �5
ع��ن  ش��املة  دراس��ة  أع��د  الجب��وري، 
القاس��مA ومدينته، وأهداها إلى باب 
الحوائج موس��ى بن جعفرH وقد أطلق 
عل��ى ه��ذه الهدي��ة اس��م )القاس��م، نجل 
الإمام موس��ى الكاظمA، سيرة إمام 

وتاريخ مدينة(. 

:Aالأرض التي توفي فيها
ذكرنا أن اس��م المدينة التي قصدها 
القاس��مA تدعى سورا و)سورا موضع 
بالع��راق م��ن أرض باب��ل( وه��ي مدين��ة 
الس��ريانيين، وه��ي قريب��ة م��ن الوق��ف 

والحلة المزيدية()16(.
فسورا منطقة تاريخية، قديمة الذكر 
تمتد حتى زمن السريانيين، وذلك بحكم 
قربه��ا من باب��ل، وه��ذه الأرض كثيرة 
الخيرات، حيث تج��ود أرضها بالخصب 
والنماء ومعروف عنها أي س��ورا بكثرة 
البس��اتين، ولهذا فقد بذل معاوية لجعدة 
بنت الأش��عث عشرة آلاف درهم وإقطاع 
عش��ر ضياع م��ن أرض س��ورا)17( على أن 

تغتال الإمام الحسنA بالسم.

تحديد القبر الشريف:
وردت ع��دة أق��وال ف��ي تحدي��د قبر 

القاسمA منها:
� )والقاسم بن الكاظمH المدفون 
ف��ي س��ورا، المعروف��ة الآن ب��أرض نهر 

الجربوعية من أعمال الحلة السيفية()18(.
� )وقبر القاسم قريب من الحلة السيفية 
عن��د الهاش��مية، وهو م��زار متب��رك به 
يقصده الناس للزيارة وطلب البركة()19(.

� )أما مرقده الش��ريف فيقع في سورا 

وتع��رف البقع��ة الطيب��ة في ه��ذا الوقت 
بناحية القاس��م، فقد نس��بت إلى اس��مه 
الش��ريف وه��ي إح��دى نواح��ي قض��اء 
الهاش��مية التابع إلى محافظة بابل � الحلة 

� سابقاً()20(.

العمــــــارات التــــــي طرأت علــــــى الحرم 
القاسمي المطهر:

تذك��ر المص��ادر التاريخي��ة أن أول 
عمارة قامت على قبره الشريف، كانت 
 Aبني��ة الق��وم ال��ذي م��ات القاس��م(
بينه��م()21( وقد ذكر الجب��وري )أن الذي 
بناها شيخ حي باخمرا، وهو على شكل 

المدخل الخاص بالنساء
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غرفة، ربما بني��ت من الطين واللبن وقد 
كتب عليها )هذا قبر القاسم سليل الإمام 
الكاظ��م()22(، ثم توال��ت العمارات ففي 
عصر البويهيين بددت تلك الأبنية، وذلك 
ف��ي القرن الراب��ع والخامس من الهجرة.
في القرن السادس والسابع الهجريين، 
قام��ت الأس��رة العلوية الس��اكنة قرب 
المرقد بتجديد البناء بشكل جيد والقيام 
بخدمته حيث اش��تهر المرق��د فقصدت 

إليه الناس بالزيارة والسكن)23(.
وق��د ذك��ر الش��يخ ح��رز الدين أن 
هناك )بناء عرفوه على قبر سيدنا القاسم 
كان ف��ي عهد المل��وك الصفوية، وأول 
من زار العتبات المقدس��ة في العراق من 
الصفويين هو الس��لطان ش��اه إس��ماعيل 
الأول س��نة )914ه�( وكان وقتئذ مرقداً 

حول��ه ح��رم وعلي��ه قب��ة، ورس��م قب��ره 
كان صندوقاً خش��بياً في بستان كثيرة 

الأشجار()24(.
أما العمارة الخامس��ة، فهي عمارة آل 
س��عد وقد أقيمت س��نة )1204ه���(، وآل 
سعد هم قبيلة تسكن كربلاء وقد أرخ 

السيد صادق الفحام لهذا البناء قائلًا)25(:

ســــــعد آل  الله  جزاكــــــم 
خيــــــراً وأوفــــــى لكــــــم جــــــزاه

جددتم مشــــــهد ابن موسى
بنــــــاه وأحكمتــــــوا  لنــــــا 

نلتــــــم بذلــــــك فخــــــراً وعزاً
يقصــــــر الوصف عــــــن مداه

الــــــذي الســــــيد  زائــــــر  يــــــا 
قــــــد أخلصــــــه الله واجتبــــــاه

القبة الشريفة من الداخل
مرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(
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وزاده الله مــــــن لدنــــــه فضلًا
خــــــص بــــــه دون من ســــــواه

مولى الورى القاســــــم الذي
من يــــــزره يزر الرضــــــا أخاه

إذا أتيــــــت المقــــــام فانظــــــر
ســــــناه علــــــيٌ  بنــــــاءً  تجــــــد 

ألــــــق العصــــــا ثم قــــــل وأرخ
)وُفــــــق للخيــــــر مــــــن بنــــــاه(
)1204هـ(

أما العمارة السادس��ة فيرجع تاريخها 
للع��ام  الموافق��ة  إل��ى س��نة )1288ه���( 
)1868م( وقد بناها الس��يد آغا علي شاه 
الحس��يني، والش��اهد على ذل��ك رخامة 
صف��راء بنيت بجان��ب باب الح��رم على 
يمي��ن الداخل طولها نصف متر وعرضها 
ربع متر بسبعة أسطر بخط الثلث ونصها: 
)قد بني هذا المش��هد الشريف والضريح 
المب��ارك قرب��ة إلى الله وطلب��اً لمرضاته 
لس��يدنا القاس��م بن الإمام الهمام موسى 
بن جعفرG الأكرم السيد السند النبيل 
العلوي الفاطمي آغا علي ش��اه الحس��يني 
بن الس��يدين المحتش��مين الس��يد حسن 
الحس��يني والمدعو بأقا خ��ان والمخدرة 
الجليلة )بي بي سركار( وكان ذلك في 
شهر ذي القعدة الحرام سنة )1288ه�((.

ث��م يق��ول: )ويظهر من هذه الأس��ماء 
والألق��اب أن المتبرع من س��كنة الهند، 
وه��ذه العم��ارة حدثت عليه��ا تطورات، 

وتتكون العمارة من:
1� حرم مربع طول ضلعه )7،5م(.

2� صندوق خشبي على القبر.
3� شباك خشبي يعلو الصندوق.

4� قبة كبيرة بيضاء.

5� أواوين على جانبي الحرم الشمالي 
والجنوب��ي ف��ي كل جان��ب ثلاث��ة منها 
وعرض��ه  )2،9م(  طول��ه  إي��وان  وكل 

)2،8م( وارتفاعه )4،2م(.
6� طارم��ة أم��ام الح��رم م��ن جه��ة 
الش��مال، أمام الأواوين الش��مالية طولها 
وارتفاعه��ا  )3،35م(  وعرضه��ا  )10م( 

)5م(.
7� الصحن الجانب��ي، حيث لم يكن 
الصحن الش��ريف في هذا البن��اء محيطاً 
بالحرم كما ه��و متعارف عليه الآن، بل 
كان في الجانب الش��مالي فقط، طوله 
)36م( وعرض��ه )10م( وكان الب��اب في 

منتصف الحائط الشمالي.
أما الصحن فيتكون من:
1� الطرف الشمالي وفيه:

أ � غرف��ة صغي��رة متصل��ة بالحائ��ط 
الشمالي جنب الصحن.

ب � بئر كبير لاس��تعمالات الوضوء 
وشرب الزوار.

ج� � حوضان للماء.
د � أواوين.

 ه� � سلم سطح الحرم.
2� الطرف الغربي وفيه:

أ � غرف��ة كبي��رة متصل��ة بالج��دار 
الشمالي بجانب باب الصحن.

ج��دار  ف��ي  متصل��ة  أواوي��ن   � ب 
الحرم()26(.

فيما قيل فيه من الشعر:
لما كان القاس��مA باباً من أبواب 
الحوائج ومفزعاً يض��ح إليه القاصدون، 
فق��د اس��تجار بروضت��ه ثلة من الش��عراء 

والناظمين من العلماء ومنهم:
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1� العلامة الشاعر الشيخ محمد حسن 
:Aسميسم، والذي قال في حضرته

كاظمــــــاً ليلــــــك  بــــــت  إن 
الكاظــــــم بابــــــن  فعليــــــك 

الورى عفــــــو  قاســــــم  هــــــو 
قاســــــم مــــــن  بــــــه  أكــــــرم 

2� ما قاله الش��اعر المرحوم الش��يخ 
عبد الغني الخضري:

مــــــاذا بباخمرا ومــــــن ذا يوجد
فالناس من شغف إليها تقصد

ولقد تطاول في رباها مشهد
تعنو له شمس الضحى والفرقد

عجبــــــاً أكنت بغفلــــــة عمن بها
فيهــــــا فتــــــى بجهــــــوده نتهجد

أو ما علمت بها لموسى قد ثوى
شــــــبل له الدنيا تقــــــوم وتقعد

فولاؤهم فرض وبلغة حســــــبة
نص الكتــــــاب به وحدث أحمد

صنو الرضا وشقيقه والمجتبى
وســــــليل طــــــه والتقي الســــــيد

القاســــــم المشهور في صلواته
وصلاتــــــه والقائــــــم المتعبــــــد

وخلالــــــه مشــــــهودة  آلاؤه 
معروفــــــة والناس فيها تشــــــهد

 3� م��ا قال��ه الس��يد محم��د جم��ال 
الهاشمي )تغمده الله برحمته(:

ناعم وعيشك  تحيا  أن  رمت  إن 
القاسم فيه  فاقصد ضريحاً حل 

تقضى به الحاجات وهي عويصة
مهاجم وهو  السوء  عنك  ويرد 

فقبره المشكلات  تحل  فيه 
متزاحم زواره  في  كالبيت 

من كابن موسى نال مجداً في الورى
متلاطم أنواره  في  كالفجر 

محمد الأنام  خير  جده  من 
فاطم الكواكب  أم  أمه  من 

حيدر يزهر  كالبدر  به  نسب 
المضيئة هاشم الشمس  ويطاول 

مقدس الجهاد  في  مقام  وله 
وصوارم لهاذم  منه  تهتز 

4� م��ا قال��ه الخطيب الأديب الش��يخ 
محمد باقر الإيرواني:

يــــــا قاصداً قبــــــراً بباخمرا ســــــما
مجداً لك البشــــــرى بثغر باســــــم

فلقد ثوى فــــــي القبر روح محمد
وعزيــــــز حيــــــدرة ومهجــــــة فاطــــــم

ومشــــــرد ضــــــاق الفضاء به أســــــى
ومــــــروع من جــــــور حكــــــم الظالم

لا لــــــوم إن طــــــال المحــــــب بكاؤه
ســــــاجم بدمع  باخمــــــرا  لغريــــــب 

وســــــلوة للمؤمنيــــــن  قــــــدوة  هــــــو 
للصابريــــــن وشــــــعلة من هاشــــــم

وهــــــو المــــــلاذ لكل طالــــــب حاجة
وأخو الرضا وأبوه موسى الكاظم

صوت الخلود أشــــــاد فــــــي عنوانه
وتفاخــــــر الدنيــــــا بمجد القاســــــم

5� م��ا قاله المرحوم الخطيب الأديب 
السيد مهدي الأعرجي:

أصنــــــو الإمــــــام وعــــــم الإمام
ويا ابــــــن الأئمة من هاشــــــم

الفؤاد بضميــــــر  عالمــــــاً  ويا 
ويــــــا بــــــن الملقــــــب بالعالم

وأنت بســــــؤالي  إليك  قدمت 
للقــــــادم الكرامــــــة  لأهــــــل 

مرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(
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زائراً مشــــــهدي  وجئتك من 
هائــــــم بأشــــــواقه  بقلــــــب 

لتقســــــم لــــــي زورة لأخيــــــك
فديتك في الناس من قاسم

وحاشــــــاك يا سيدي أن تظن
النــــــادم مرجــــــع  وترجعنــــــي 

والكريــــــم خادمكــــــم  فإنــــــي 
يــــــرق ويحنــــــو علــــــى الخادم

زيارتنا للمرقد المطهر:
ع��ام  م��ن صف��ر  الراب��ع  ي��وم  ف��ي 
)1427ه�(، توجهن��ا نحو المرقد الطاهر 
لس��ليل كاظ��م الغي��ظA، نزلنا على 
مقربة م��ن ذلك الصرح الخال��د، وقادنا 
الش��وق لكي ندخل من الباب الرئيس��ية 

للصحن المبارك.
الصح��ن المب��ارك عب��ارة عن س��احة 
ب���)5625م2(،  تق��در مس��احتها  واس��عة 
يتوس��طها المق��ام ال��ذي يض��م بداخل��ه 
المرق��د يفت��ح الصحن عل��ى الخارج من 
الجه��ات الأرب��ع، حي��ث تتوس��ط كل 
جه��ة ب��اب كبي��رة مزين��ة بالنق��وش، 
يحيطها الكاشي الكربلائي المزخرف 
والمنق��وش، وقد س��ميت ه��ذه الأبواب 

للتمييز بينها حيث أصبحت كالتالي:
 ،A1� باب الإمام موس��ى الكاظم

وتقع في الجانب الشمالي.
2� ب��اب الإم��ام الرض��اA، وتفتح 
عل��ى الجانب الش��رقي حي��ث جهة مزار 

.Aالإمام الرضا
3� ب��اب القبل��ة، وتق��ع ف��ي الجان��ب 
الجنوب��ي، وه��ي الب��اب الرئيس��ة اليوم 

لدخول الزائرين.

4� باب الأميرA، وتقع في الجانب 
الغربي.

قب��ل أن نتحدث عن المرق��د لابد لنا 
م��ن التوقف عن��د حركة الإعم��ار التي 
ش��هدها، والت��ي غي��رت معال��م المرقد 
مس��احة  ذا  كان  أن  فبع��د  بالكام��ل 
محدودة، أصب��ح اليوم وبفض��ل الجهود 
المبذولة من المراقد التي يشار لها بالبنان 
عند ذكر مراق��د العراق، حيث أضفت 

عليه جمالية خاصة وألبسته حلة جديدة.
تح��دث إلينا الح��اج لطفي س��لمان، 
أحد المؤمنين الذين واكبوا عملية إعادة 
إعمار وترميم الروضة القاسمية المطهرة 

فقال:
اس��تقرت الفك��رة ل��دى الخيري��ن 
من أبناء مدينة القاس��مA على توس��عة 
وترميم وإعمار مرقد الس��يد القاسم بن 
الإمام موسى الكاظمA، حيث انطلق 
المش��روع بتاريخ 1995/5/20م بمباركة 
المرجعية الدينية العليا المتمثلة بس��ماحة 
آية الله العظمى الس��يد السيس��تاني )مدّ 
ظل��ه( وبرعاية س��ماحة المرج��ع الديني 
الكبير السيد محمد سعيد الحكيم )مدّ 
ظل��ه( الذي ش��د على أيدينا وش��جعنا في 
البداية على هذا المش��روع الضخم قياساً 
لإمكانياتن��ا المادية المح��دودة وبالرغم 
م��ن المخاط��ر المحدق��ة بن��ا، فرج��ال 
السلطة ما برحوا يستفسرون عن مصادر 
الدع��م الم��ادي والمعن��وي الت��ي كانت 
تحدد مس��ار المش��روع ومدى التقدم في 
إنج��ازه، ولاب��د لنا أن نش��ير إلى الجهود 
المبذولة من قبل المرحوم الحاج حس��ين 
عبود والحاج كاظم عماش اللذين وضعا 
حجر الأساس في المساهمة الأولى لأهل 
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المدين��ة، وعل��ى أثرها ت��وزع العمل على 
المؤمنين فمنهم من يس��اهم بما يستطيع 
من المال، ومنهم من ساهم بالجهد حيث 
ش��ارك ف��ي أعم��ال البناء، ولا نس��تطيع 
نك��ران الجه��ود الت��ي بذله��ا س��ماحة 
الشهيد السعيد السيد محمد تقي الجلالي 
في إعمار هذا المرقد المبارك، بل كان 
يتمن��ىS أن يرى القب��ة المذهبة ولكن 
ي��د الجلادين الت��ي امتدت إلي��ه، حالت 
دون م��ا يتمنى آنذاك، والي��وم أصبح ما 

تمنى حقيقة والحمد لله.
كان��ت الفكرة تنص��ب على إدخال 
ج��زء م��ن الصحن إل��ى الح��رم المبارك 
بحيث تؤخذ مسافة عشرة أمتار من كل 
جه��ة من الجهات الأربع المحيطة بالحرم 

وتم ربطها بأربعة أعمدة رئيسية.
أم��ا تذهيب القب��ة، فله قص��ة تمتد 
منذ زمن الس��يد الجلاليS حيث جمع 

السيد ما مقداره ثمانين 
طابوقة ذهب، وكان 
يضعها ف��ي المكتبة، 
استش��هد،  وعندم��ا 
هجم��ت ق��وات الأمن 
المكتب��ة،  عل��ى 
الكت��ب  فص��ادرت 
وأخ��ذت  الموج��ودة 
الثماني��ن طابوق��ة ولم 
نعلم إلى أي��ن ذهبت؟ 
تذهيب  قررنا  وعندما 
عل��ى  اعتم��اداً  القب��ة 
المبالغ المستحصلة من 
الن��اس كهدايا ونذور 
حيث حصلنا على مبلغ 
يوف��ر لنا مق��دار )80( 

طابوقة ذهب وقد وصلت إلينا من إيران 
عن طريق الإمارات العربية حيث كان 
حينه��ا لا يس��مح بدخ��ول الذه��ب من 
إيران وعندها زار القاس��م الشيخ باسم 
الغديري، سعودي الجنس��ية واتصل بنا 
يس��ألنا عما نحتاجه م��ن مبالغ لإكمال 
الإعم��ار فأجبن��اه بتوج��س وخيفة لأننا 
ظننا أنه محسوب على جهة أمنية فقلنا له 
إننا نحت��اج ذهب لإكمال القبة وبالفعل 
ب��دأت تص��ل إلين��ا عب��وات زجاجي��ة، 
تح��وي كل عبوة عل��ى )250( غرام من 
باودر الذهب الخال��ص وبدورنا اتصلنا 
بالس��يد عباس الموسوي صاحب معمل 
)حكمت( لإنتاج الكاشي الكربلائي 
في كربلاء وأخبرناه أننا نرغب بتصنيع 
الكاش��ي المطلي بالذهب، تردد بادئ 
الأم��ر ثم واف��ق حيث أخذ يت��ردد على 
معام��ل طل��ي الحلي في بغ��داد ويجرب 

جانب من مصلى الرجال
مرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(
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حت��ى تمك��ن أخي��راً 
إنت��اج  إمكاني��ة  م��ن 
المذه��ب  الكاش��ي 
لإكس��اء  المطل��وب 

القبة.
الح��اج حس��ن  أم��ا 
الكربلائ��ي  المعم��ار 
فقد اس��تطاع بأس��لوبه 
وإمكانات��ه  الفن��ي 
الفريدة وتمكنه العالي 
من نصب القبة وإكمال 
بنائها على أحس��ن وجه 
)1998م(،  ع��ام  وف��ي 

اكتمل إكس��اء القب��ة بالذهب وبجهود 
عراقية صرفة منذ تذهيب الطابوق وحتى 

وضعه في هيكل القبة المباركة. 
بل��غ ع��دد الطابوق المطل��ي بالذهب 
حوال��ي )12000( طابوقة، أم��ا المجموعة 
الصحي��ة فتق��ع خ��ارج الصح��ن وقد قام 
ببنائه��ا الح��اج محم��ود حوس��ة النجفي 
واليوم فقد خصص ديوان الوقف الشيعي 
قطعة أرض تبلغ مساحتها )1800م( لإقامة 
مجمع صحي حدي��ث، يخدم أكبر عدد 
من الزائرين الذين يتوافدون على المرقد 
المبارك طيلة أيام الأسبوع، ويبلغ الذروة 
ف��ي ي��وم الخمي��س والجمعة، أم��ا اليوم 
الأول م��ن ذي الحج��ة فهو ي��وم تاريخي 
 ،Aحيث يعده الناس يوم وفاة القاس��م
فتزح��ف إلي��ه الناس م��ن البق��اع البعيدة 

والقرى القريبة.
أم��ا المهندس عب��د الكري��م مهدي 
رئيس المهندس��ين في اللجنة الهندس��ية 
المنتخبة لتطوير الروضة القاس��مية فقد 
تح��دث إلين��ا قائ��لًا: )تمثل البن��اء بإعادة 

الش��ريف وف��ق  الح��رم  وبن��اء  تصمي��م 
تصاميم معدة من قبل الكادر الهندس��ي 
في مديري��ة أوقاف محافظة بابل س��ابقاً 
)الوقف الش��يعي(، ثم ج��رى العمل على 
إعادة بناء القبة والحرم والأروقة المحيطة 
بالح��رم وتغلي��ف الج��دران بالكاش��ي 
الكربلائي وبنقشات إسلامية معاصرة، 
إضاف��ة إلى ذلك فقد تم تزيين الواجهات 
بالأق��واس الإس��لامية وتغلي��ف الجدران 
الداخلي��ة للح��رم بالمراي��ا م��ع تطبي��ق 
الج��دران  وتزيي��ن  بالمرم��ر  الأرضي��ة 
)الأزارة( بالمرمر، كما تم عمل شبكة 

)منظومة( كهرباء متكاملة.
كم��ا ت��م تغلي��ف ج��زء م��ن المآذن 
بالذه��ب علم��اً أن ارتف��اع المأذنتين يبلغ 
)33،5م( وس��تتم المباشرة بنصب أجهزة 
 Aتبريد مهداة من مرقد الإمام الحسين
وعدده��ا أربع��ة وح��دات، وتق��وم إدارة 
الوقف الش��يعي بالتعاون م��ع أهل الخير 
بإعادة تغليف السور الخارجي بالكاشي 

المزجج.
كذلك تم إنشاء قاعة للصلاة بمساحة 

جانب من مصلى الرجال
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كامل��ة  )4×8(م 
المواصف��ات إضافة 
كليداري��ة  لعم��ل 
لاس��تقبال  جدي��دة 

الشخصيات.
أن أكملنا  بع��د 
اللق��اء تجولن��ا ف��ي 
المب��ارك  الصح��ن 
حيث يحيط بالصحن 
أروق��ة  المب��ارك 
لاس��تراحة  مع��دة 
الزائري��ن والمبي��ت 
الأم��ر،  ل��زم  إن 
الكليدارية  يتخللها 
والمكتب��ة الواقع��ة 
في الجان��ب الغربي 
وه��ي أق��دم مكتبة 

موج��ودة ف��ي الح��رم القاس��مي، وق��د 
كانت مغلقة أيام النظ��ام البائد، إضافة 
لقاع��ة الصلاة التي ذكرها لنا المهندس 

عبد الكريم.
وعندم��ا تدخل إلى ال��رواق الخارجي 
المحي��ط بالح��رم تلاح��ظ أبواب��اً ثلاثة 
الوسطى وهي الرئيسية، وقد كتب في 
أعلاها )ق��ال الإمام الرض��اA: من لم 
يتمكن على زيارتي فليزر أخي القاسم( 
وعلى القول هذا علامة استفهام، فهناك 
م��ن يؤي��ده وآخر م��ن ينفيه ويبن��ي على 
كون أن )شأن القاسم أجل من أن يرغب 

الناس في زيارته()27(.
وأم��ا المدخل الآخر فيقع على يس��ار 
الب��اب الرئيس��ية وه��ي ب��اب مخصص��ة 
لدخول النس��اء كما لاحظنا على الجدار 
رواي��ة منقوش��ة بالكاش��ي الكربلائي 

 Aتق��ول: )جاء رجل إل��ى الإمام الرضا
فق��ال: ي��ا بن رس��ول الله عظ��م الله لك 
الأجر بأخيك القاس��م، فق��ال له الإمام: 
في أي مكان وافاه الأجل، فقال الرجل: 
في س��ورا، في حي يدعى )باخمرا( فقد 
آمنوه وأكرموه، فق��الA: اللهم آمن 
هذه البلدة من كرب الزمان كما آمنت 
أخي القاس��م(، ويقابلها من الجهة اليمنى 

نفس الرواية وباب مغلقة.
أم��ا الح��رم فه��و عب��ارة عن س��احة 
أروق��ة  يحيطه��ا  )30×30(م،  مربع��ة 
تط��ل عل��ى القب��ر الش��ريف م��ن خلال 
أربع��ة مداخل، تتوس��ط الأروق��ة باحة 
مغلقة بواس��طة القب��ة المزين��ة بالمرايا 
المزخرفة، منقوش عليها أس��ماء الأئمة 
عليهم السلام وطوقان كتب في الطوق 
الأعل��ى )آي��ة الكرس��ي( وف��ي الطوق 
الأس��فل كتبت آية )الله نور السموات 

جانب من الصحن
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والأرض…( يبل��غ ارتفاع القبة )32(م وأما 
قطرها )12،5(م.

ينقسم الحرم إلى جانبين جزء للرجال 
وآخر للنساء تزيين الجدران نقوش بديعة 

مزخرفة بدقة وإتقان.
أما القبر المبارك فيعلوه شباك فضي 
بمساحة )2×2،5(م، يعلوه تاج ذهبي تتخلل 
قمته قناديل مض��اءة، وكتائب مزخرفة 
صغي��رة منق��وش على كل كتيبة اس��م 
من أس��ماء الله الحسنى أما ارتفاعه فيبلغ 
)2،5(م مس��تنداً على قاع��دة من المرمر 

ترتفع ربع متر تقريباً.
أما الثرية التي تعلو القبر الطاهر فلا 
تتناسب بأي حال مع ضخامة القبة كذلك 
الش��باك فهو صغير ولا يمكن الوصول 
إليه إلا لجماعة قليلة وعند الزيارة تكتظ 

الناس حوله ويؤدي ذلك إلى الزحام.
كلفنا العاملون عل��ى خدمة الروضة 
القاس��مية وزائريه��ا أن ننق��ل إلى الوقف 
الش��يعي رغبته��م ف��ي إرس��ال لجن��ة من 
الوقف لتقف على احتياجات المرقد الذي 
يعد وكم��ا ذكرنا م��ن المراقد المهمة 
في العراق، وأهم الاحتياجات هي إنشاء 
غرف��ة خارج الصح��ن ليتس��نى لكوادر 
الحماي��ة الأمني��ة تفتيش النس��اء، إضافة 
لمجموعة م��ن الخدمات التي يفتقر إليها 
المرقد، كما يطلبون من الس��يد رئيس 
دي��وان الوقف زي��ارة القاس��مA الذي 
في زيارته ش��فاء للأس��قام ودواء للنفس 

والجسد

 ،181/2 المع��ارف،  مراق��د  الدي��ن،  ح��رز   )1(
الطعان، وفاة الإمام الرضا، ص70.

)2( الساعدي، العلوي الغريب، ص75.   

موس��ى  الإم��ام  نج��ل  القاس��م  الجب��وري،   )3(
الكاظم، سيرة إمام وتاريخ مدينة، ص16، 

الساعدي العلوي الغريب، ص79.
)4( الكليني، الكافي، م314/1.

)5( عابدين، القاس��م بن الإمام موسى الكاظم، 
ص127.

)6( المصدر السابق ص129.
)7( الجب��وري، القاس��م نجل موس��ى بن جعفر، 

ص22�33.
)8( الساعدي، العلوي الغريب ص176.

)9( المصدر السابق ص96.
)10( المصدر السابق.

)11( البياضي، الصراط المستقيم، 263/2.
)12( الأمين، الشهيد الثاني، سيرته وما يتعلق به، 

ص46.
)13( الأمين، الشهيد الثاني، سيرته وما يتعلق به، 

ص46.
)14( الساعدي، العلوي الغريب، ص132.

)15( العلوي الغريب، ص162.
)16( الحموي، معجم البلدان، 168/5.

)17( الخصيبي، الهداية الكبرى، ص184.
)18( القزويني، فلك النجاة، ص336.

)19( الساعدي، العلوي الغريب، ص99.
)20( القرشي، حياة الإمام موسى بن جعفر، 432/2. 

)21( الساعدي، العلوي الغريب، ص101.
)22( انظر: القاس��م نجل الإمام موسى الكاظم، 

ص47.
)23( المصدر السابق.

)24( مراقد المعارف، 183/2.
)25( الساعدي، العلوي الغريب، ص102.

)26( لمزيد من المعلوم��ات حول المرقد يراجع 
)كت��اب الغريب العلوي( للش��يخ عبد الجبار 
الس��اعدي فقد اس��تعرض بش��كل مس��هب 
العم��ارات وفص��ل كل عم��ارة وم��ا فيه��ا، 
إضاف��ة لكتاب القاس��م نجل الإمام موس��ى 
الكاظ��مA للأس��تاذ عبد العظي��م عباس 
الجب��وري الذي لم يدخر جه��داً في التعريف 

بالعمارات المقامة على المرقد المبارك.
)27( المجلسي، بحار الأنوار، 311/48. 

جانب من الصحن
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في رحاب الفقه

أجزتم  أنكم  س: سمعنا 
ما يودع في البنوك والسؤال: 
هل هذه الإجازة تشــــــمل كل 
مقلديكــــــم أم أنها مختصة 
بمن يســــــتحبون التخميس 
باعتبار أنهم في ســــــعة من 
الــــــرزق؟ وعلى فــــــرض أنها 
يحق  فهل  الجميع  تشــــــمل 
يرون  إعفــــــاء من  لوكلائكم 

أنه في ضائقة مالية.
ج: لا فرق بين الموارد فقد أذن سماحة 
الس��يد الحكي��م )دام ظل��ه( إذن��اً عام��اً 

لجميع المؤمنين بقبض المال المعطى من 
الدولة � التي لا تدعي الولاية الدينية � عن 
س��ماحته ثم تملكه هدي��ة منه على أن لا 
يصرف في المحرم��ات وتخميس ما زاد 
منه عن مؤنة السنة عند حلول رأس سنته 
الخمس��ية ولا فرق في ذل��ك بين الجوائز 
وما يعط��ى بعنوان الق��رض أو في مقابل 
إيداع سابق، ويفترض بالوكيل أن يعمل 

بمقتضى وكالته.

س: هل يجب تعيين رأس 
سنة لكل عام أم أنه يكفي أن 
يوضع لكل مبلغ رأس ســــــنة 

ــــعــــداده    عــــناســــت
لــــلــــقــــراء الــــــكــــــرام في 

الفقهية،   أسئلتهم  اســتــقــبــال 
فــي ضــوء فتاوى  والإجــابــة عنها 
الكبير  الديني  المرجع  سماحة 
السيد محمد سعيد الطباطبائي 

الحكيم )مدّ ظله( 

الفقه(  رحــاب  )فــي  بــاب  يعلن 
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مســــــتقل به؟ وعلــــــى فرض 
الطريقتين  إحــــــدى  وجوب 
هل يســــــتثنى من ذلك من 
ليــــــس لديه مهنــــــة كطالب 

العلم؟ 
ج: رأس الس��نة هو حص��ول أوّل ربح 
للإنسان في عمره مهما كان سببه وعليه 
تتعاقب بقية الس��نوات سواء حصل فيها 
ربح أو لا، وليس لكل ربح سنة تخصه، 
بل لكل إنس��ان رأس سنة واحدة لجميع 

الأرباح والمكاسب.

س: هل يجــــــوز للمحرم 
التضليــــــل ليــــــلا؟ ومــــــا هي 
فيها  يجــــــوز  التي  المــــــوارد 
نهارا من  التضليل  للمحرم 

غير اضطرار؟ 
ج : لا يج��وز التظليل حال الس��ير ولو 
ليلًا بالظل غير المستقر التابع له ويجوز 
المش��ي والاس��تقرار تحت الظل الثابت 

ولو نهاراً.

س: ما رأيكم في مسألة 
أهــــــل الكتــــــاب ـ مــــــن حيث 
الطهارة والنجاســــــة ـ وعلى 
فــــــرض طهارتهــــــم فمــــــا هو 
التعريف الشامل لأصنافهم 
ـ وهل يلحق بهم من يدعي 
انتمائه إلى كتاب سماوي لم 
يعرف في التراث الإسلامي 
بمعنــــــى أن هــــــذا الكتاب لم 
يذكر في القرآن الكريم ولا 

في الأحاديث الشريفة.
ج: من يعد من أهل الكتاب كاليهود 

والنصارى والمجوس محكوم بالطهارة 
في نفسه ما لم يتنجس بالنجاسة العرضية 
وغي��ر الأصن��اف الثلاث��ة المذكورة من 
الكف��ار لا يلح��ق بهم فالأح��وط وجوباً 

نجاسته.

س: شــــــخص تعدى سن 
بســــــنوات كثيرة وهو  البلوغ 
الآن يشــــــك في كونه مقلداً 
بعــــــد بلوغه...وبعد التفكير 
والتثبت لــــــم يتذكر أنه قلد 
مرجعــــــاً معيناً وإنما يتوهم 
بأنه لــــــو كان مقلــــــداً لأحد 
فهــــــو إما فــــــلان أو فلان من 
المراجــــــع الأحيــــــاء آنذاك ـ 
والذين انتقلــــــوا إلى رحمة 
الله حالياً ـ فهل يتعين عليه 
الأعلم  تقليد  علــــــى  البقاء 
منهمــــــا؟ وعلى فرض أنه لا 
يجوز  فهل  تقليدهما  يجوز 

له الآن تقليدكم ابتداءً؟.
ج: يتعي��ن علي��ه تقليد من ه��و الأعلم 
مطلقاً بمراجعة أهل الخبرة الموثوق بهم 

والتعرف على الأعلم ثم تقليده.

س: هل نحكم بالطهارة 
المسألة  في  بالنجاســــــة  أم 
التالية: حــــــوض ماء طاهر 
قمنــــــا  حنفيتــــــه  تنجســــــت 
بتطهيــــــر الحنفية بغرفتين 
مــــــن المــــــاء فهــــــل يطهــــــر 
لطهــــــارة  تبعــــــا  الحــــــوض 
الحنفيــــــة؟ وبمعنــــــى آخــــــر 
يعنــــــي هــــــل تطهــــــر جميع 
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الماء  التي أصابها  الأجزاء 

من تلك الغرفتين؟ 
ج: إن كان الح��وض المذكور يبلغ 
ك��راً أو متصلًا بالحنفية لم يتنجس وإلا 

فلا يطهر إلا بالاتصال بالكُرّ.

تحكمــــــون  هــــــل  س: 
بنجاسة ملامس المتنجس 
التالية:  الصــــــورة  فــــــي  كما 
باشــــــر أحد الأشخاص عين 
نجاسة ثم مس ثوبه برطوبة 
فأتت زوجته ولمست الثوب 
المترطب ففي هذه الصورة 
هــــــل تنجســــــت يــــــد الزوجة 
باعتبــــــار نجاســــــة الثوب أم 
ان الثــــــوب طاهــــــر وعليه لم 
تتنجــــــس يدهــــــا ـ ثــــــم هل 
هنــــــاك فــــــرق بيــــــن النجس 
والمتنجس بشكل عام وبين 
بالبول  والمتنجس  النجس 
ـ من حيــــــث كيفيــــــة تطهير 

النجاسة؟ 
ج: الملام��س للنج��س م��ع الرطوب��ة 
المس��رية يتنج��س وكذل��ك الملام��س 
للمتنجس بأي عدد من الوس��ائط، ولابدّ 
ف��ي تطهير المتنجس بالبول بالماء القليل 
من ص��ب الم��اء علي��ه مرتي��ن وانفصال 
الغسالة في كل مرة مع زوال عين النجاسة 
قبل الغس��لة الثانية وفي تطهير المتنجس 
بغير الب��ول يكفي المرة م��ع زوال عين 
النجاسة وانفصال الغسالة، وفي التطهير 
بالم��اء المعتص��م يس��قط اعتب��ار الع��دد 
والانفصال هذا في غير الإناء وفي الإناء 
تفصيلات مذكورة في الرس��الة العملية 

كالأحكام الفقهية ومنهاج الصالحين، 
المكت��ب:  موق��ع  عل��ى  الموج��ودة 

س: مــــــا حكــــــم الوضوء 
المغصوبة  الحنفيــــــة  مــــــن 
تخمــــــس؟  لــــــم  التــــــي   أو 
الصــــــلاة على  ومــــــا حكــــــم 
البلاط أو البســــــاط أو غير 
ذلــــــك مــــــن ســــــائر الأثاثات 

التي لم تخمس.
ج: لا يص��ح مع الالتفات إلى ذلك لأنه 

لا يتأتى منه قصد القربة.

س: لو أن شــــــخصا سرق 
أموالا من شركة أو من محل 
كثير  فيــــــه  يســــــاهم  تجاري 
من أبنــــــاء البلد وقد مضى 
على هذه الســــــرقة أكثر من 
عشــــــرة أعوام وهو الآن يريد 
إلى الله  والرجــــــوع  التوبــــــة 
ســــــبحانه وتعالــــــى ـ فمــــــاذا 
يعمل خصوصــــــا وأنه يعلم 
بــــــأن كثير من المســــــاهمين 
انتقلوا إلى رحمة الله تعالى 
وآخرين فضوا شــــــركتهم أو 
باعوا أســــــهمهم فهل يجزيه 
أن يرمي المبلغ المســــــروق 
في مكانه ولا يعمل غير هذا 

أفيدونا.
ج: لا يجزي��ه ذل��ك، ب��ل يج��ب علي��ه 
استرضاء الأش��خاص المسروق منهم إذا 
كان��وا أحي��اءً، واس��ترضاء ورثتهم إذا 
كانوا أمواتاً، ومع العجز عن ذلك يجب 
الاستغفار والتوبة ونية الوفاء لو قدر على 



77

ينابيع العدد )11( ربيع الأول ــ ربيع الثاني 1427هـ

ذل��ك مس��تقبلًا، ويلزم على الس��ارق أن 
يدعو للمسروق منه بالمغفرة إذا يئس من 
العثور عليه أو عجز عن إيصال حقه إليه.

س: إذا طــــــرأ طارئ على 
الصــــــلاة  أثنــــــاء  المصلــــــي 
فجعلــــــه غيــــــر قــــــادر علــــــى 
إكمالهــــــا على طريقة صلاة 
أنه  يعلم  ولكنــــــه  المختــــــار 
يتمكــــــن منه بعــــــد ذلك في 
الوقت؛ فهل يكملها بالكيفية 
التي يستطيعها أم يقطعها 
ويستأنف؟ )مثال(: شخص 
يصلــــــي وأصابــــــه مغص في 
بطنه أو دوار في رأســــــه وقد 
أكمل ثلاث ركعات من صلاة 
رباعية، ولم يســــــتطع القيام 
للرابعــــــة بســــــبب المغــــــص 
والــــــدوار؛ فهل يأتي بالركعة 
الرابعة من جلوس أم يقطع 
الصــــــلاة ليســــــتأنفها ريثما 

يتحسن حاله في الوقت؟ 
ج: يج��وز قطعه��ا ويج��ب اس��تئناف 

الصلاة الجامعة للشرائط مع الإمكان.

س: مــــــا حكــــــم الرواتب 
المحالة على البنك هل هي 
مجهولة المالك فلا يتعين 
فرض  وعلــــــى  تخميســــــها؟ 
انــــــه يجب تخميســــــها فبأي 
التاريخيــــــن أعمل يعني من 
حين إحالتها على حســــــابي 
أو اعتباراً من استلامي لها 
تابع��اً  أو  أهلي��اً  البن��ك  إذا كان  ج: 

لحكومة تدع��ي الولاي��ة الدينية وكان 
وكي��لا عن��ك في قب��ض الأم��وال � ولو 
م��ن خ��لال فت��ح حس��اب في��ه � دخ��ل 
ف��ي مل��كك م��ن حي��ن اس��تلام البن��ك 
ل��ه، وان ل��م يك��ن وكي��لًا عن��ك ف��لا 
 يدخ��ل في مل��كك حت��ى تس��تلمه أنت.

وإذا كان البنك تابعاً لحكومة لا تدعي 
الولاي��ة فلا يحس��ب م��ن أرباح��ك حتى 
تس��تلمه وتج��ري علي��ه حك��م مجه��ول 
المال��ك وتتملكه فيدخل في أرباح س��نة 
التملك حتى لو كان الإيداع قبل س��نة أو 
سنوات، هذا كله في رواتب الحكومة، 
وأم��ا روات��ب الش��ركات الأهلي��ة أو ما 
بحكمه��ا فيجب تخميس��ها إذا حلَّ رأس 
السنة بعد استحقاقك لها وان لم تستلمها 

من البنك.

س: ما حكم القراءة من 
نفس الكتــــــاب أثناء الصلاة 
والقراءة  الكتــــــاب  أي حمل 

فيه؟
ج: تجوز قراءة الق��رآن أثناء  الصلاة 
وكذل��ك ق��راءة الدع��اء والأذكار ولو 
بحم��ل الق��رآن أو الكتاب وق��راءة ذلك 
أثناء الص��لاة. ولا يجوز الكلام بكلام 

الآدميين.
س: هــــــل الاعتصامــــــات 
والمظاهرات  والإضرابــــــات 
المدنية الســــــلمية من قبل 
الناس للمطالبة باســــــترداد 
الحقوق الشرعية او الوطنية 
أو الإنســــــانية أو للاحتجاج 
على هتك حق إســــــلامي أو 
إنســــــاني في بلاد الإسلام او 
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الشريعة؟  غيرها جائزة في 
لجوازهــــــا  يشــــــترط  وهــــــل 
إذن المرجــــــع الدينــــــي أم لا 

يشترط؟ 
ج: ان المطالب��ة باس��ترداد الحق��وق 
بالوس��ائل السلمية جائزة ولكن يفترض 
أن لا يكون الإنس��ان آل��ة لمصالح غيره 
م��ن جه��ات غي��ر نزيه��ة، لذل��ك نفضل 
العلم��اء  بتوجيه��ات  ذل��ك  يك��ون  أن 
 والشخصيات الموثوقة المعتمدة في البلد.

والله الموفق.

س: هــــــل يجــــــوز للرجل 
النظر الى المرأة التي يريد 

الزواج منها؟ 
ج: يجوز للرجل النظر للمرأة التي يريد 
ال��زواج منها، والاحوط وجوباً الاقتصار 
على ما يتعارف كش��فه عن��د لبس ثياب 
البي��ت كالعضدي��ن والس��اقين والرأس 
وقسم من الصدر، دون ما يتعارف ستره 
بالثياب، ولا بأس بترقيق الثياب وكونها 
بحيث تحك��ي حجم البدن. نعم لابد من 
الاقتص��ار على ما يعرف ب��ه حالها وعدم 

الاستزادة من النظر عن قدر الحاجة.

س: لــــــو أمــــــر الأب ابنه 
حلق لحيته أو عدم الســــــفر 
لزيــــــارة أحــــــد المعصومين 
)عليهم السلام( فهل ينبغي 
الامتثال لأوامر  الابن  على 
والــــــده؟ وهل يعد رفضه من 

العقوق لوالده؟ 
ج: لا يجوز إطاعة الأب في ارتكاب 
المحرم��ات أو ت��رك الواجب��ات وحل��ق 

اللحية من هذا القبيل وأما نهيه عن الزيارة 
المس��تحبة فان أدّت المخالف��ة إلى إيذائه 

فلا تجوز المخالفة وإلا فلا بأس بها.

س: ما هو رأي سماحتكم 
في صلاة المرأة جماعة في 
المسجد؟ وهل صلاتها في 
المســــــجد جماعة أفضل أم 

صلاتها في بيتها؟ 
ج: صلاة الم��رأة في البيت افضل من 
المس��جد لان مس��جد المرأة بيتها � كما 

جاء في الروايات الشريفة �.

س: كيــــــف يتــــــم عــــــلاج 
العين من جهة شرعية وعن 
ما ورد من أهل البيت عليهم 

السلام؟ 
ج: ورد ف��ي ذل��ك رواي��ات عدي��دة، 
منها قراءة آية ]وَإِنْ يَكَادُ الَّذِينَ كَفَرُوا 
كْرَ  لَيُزْلِقُونَكَ بِأَبْصَارِهِمْ لَمَّا سَمِعُوا الذِّ
وَيَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُ��ونٌ[ )القلم:51( ومنها: 
ق��ول )ما ش��اء الله لا ق��وة إلّا بالله العلي 
العظي��م( �، ثلاث م��رات، كما روي أنه 
إذا تهيأ أحدكم بهيئة تعجبه فليقرأ حين 
يخرج من بيت��ه المعوذتين، فانه لا يضره 
ش��يء ب��إذن الله تعال��ى، وغي��ر ذلك من 

الروايات.

المقصــــــود  مــــــا  س: 
بالنخاع المحرم من الشــــــاة 
في الرسائل العملية للعلماء 
الافاضل وهل هو المعروف 
بالعــــــرف المخ وهــــــل المخ 
حلال ام حــــــرام ولكم جزيل 
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الشكر والعرفان؟
النخ��اع  ه��و  المحّ��رم  النخ��اع  ج: 
الش��وكي وهو خيط ابيض كالمخ في 
وس��ط فقار الظهر وأم��ا المخ فهو حلال 

ويجوز اكله. 

س: ما هو معنى تنقيح 
المناط بنظركم؟ 

ج: المن��اط هو ملاك الحكم وعلته، 
والفقي��ه ف��ي بع��ض الح��الات يحصل له 
القط��ع بوجود م��لاك الحك��م وحينئذ 
يمكن��ه تطبيق ه��ذا الملاك ف��ي موارد 
مماثلة كقول الطبيب لا تأكل الرمان، 
واس��تفدنا ان النهي عن��ه لحموضته قطعاً 
فيمكن إس��راء الحكم وإثبات��ه للّيمون 
لحموضته وهذا ما يسمى بتنقيح المناط. 
علم��اً ان هذه الاس��تفادة لملاك الحكم 
ومناط��ه عملي��ة علمية صرفه لا يس��تطيع 

غير الفقهاء ممارستها.

س: هــــــل يجــــــوز للمراة 
جنــــــس  معرفــــــة  الحامــــــل 
الجنيــــــن الــــــذي تحمله في 
احشــــــاءها ان كان ذكــــــرا ام 
انثى خاصة في عصرنا هذا 
وهل يجوز ان يكون الطبيب 

رجلا؟ 
ج: لا يج��وز لها كش��ف بدنه��ا أمام 

الأجنبي إلّا مع الاضطرار أو الحرج.

أهــــــل  تــــــراث  فــــــي  س:  
البيــــــت الصحيح والضعيف 
ملايين الأدعيــــــة والصلوات 
والتوسلات لإجابة المضطر 

الملهوف المحروم المظلوم 
أنهــــــا لا تنفع في  والظاهر 
شــــــيء أمام ما يجــــــري في 
أرض العتبات المقدسة من 
مصائــــــب وفواجــــــع وكوارث 
وانتهاكات لا تعد ولا تحصى 
لكل مــــــا هو مقــــــدس فأين 
نحن وهل أصبحنا كالعامة 
ندعو فلا يستجاب لنا أم أن 
في الأمر ســــــرا حقيقيا فما 
هو بالدليــــــل لا بمجرد ذكر 
العموميــــــات التــــــي لم نعد 
نقبلهــــــا من أحــــــد كائنا من 

كان؟ 
ج: لق��د تواتر ف��ي الق��ران الكريم 
ب��لاء  الدني��ا دار  أن  والأحادي��ث أيض��اً 
وامتح��ان كما ص��رت الآي��ة الكريمة: 
]أَحَسِبَ النَّاسُ أَنْ يُتْرَكُوا أَنْ يَقُولُوا آمَنَّا 
وَهُ��مْ لا يُفْتَنُ��ونَ[ )العنكبوت:2(، كما 
وردت رواي��ات عديدة دل��ت على وجود 
بعض الش��روط في استجابة الدعاء، وأن 
بعض الأدعية لا تس��تجاب لأجل الذنوب 
أو لأجل زي��ادة الثواب أو لأجل المصالح 
الأه��م، وغير ذل��ك، وس��لوتنا في ذلك 
أنه بعين الله تعالى ومش��يئته، وقد س��بق 
بلاء أهم من ذلك هو فقدنا لرس��ول الله 
)صلى الله عليه وآله وسلم( وما حل بأهل 
بيت��ه )عليهم الس��لام( وش��يعتهم على مر 
العص��ور، فعلين��ا الاقتداء بس��يرة أئمتنا 
)عليهم السلام( وعلمائنا الأبرار والتحلي 
بالحكمة والشكيمة والصبر، ]سَيَجْعَلُ 
ُ بَعْدَ عُسْرٍ يُسْراً[ )الطلاق: 7(. ] وَمَنْ  اللهَّ
َ يَجْعَلْ لَهُ مَخْرَج��اً[ )الطلاق: 2(.  يَتَّ��قِ اللهَّ

والى الله ترجع الأمور



 أول ليلة منه هاجر النبي7 من مكة إلى المدينة سنة ثلاث عشر من مبعثه وفيها بات 
أمر المؤمنينA على فراش النبي7 فادياً له بنفسه وواقياً له بمهجته، وكانت ليلة 
الخميس فأنزل الله تعالى فيه: ﴿ومن الناس من يش�تري نفس�ه ابتغاء مرضاة الله والله 

رؤوف بالعباد﴾.
 وفي الي�وم الثال�ث منه س�نة 64ه� قام الحصين ب�ن نمر قائد جيش يزي�د بن معاوية 

)عليه اللعنة( برمي الكعبة بالمنجنيق حتى أحرقت.
 وفي الليلة الرابعة منه خرج النبي7 من الغار متوجهاً إلى المدينة.

 وفي الليلة الخامس�ة منه كانت وفاة السيدة سكينة بنت الحسينA سنة 117ه� أي 
بعد 56 عاماً من واقعة كربلاء، وذلك في مدينة جدها رسول الله7.

 وفي اليوم الثامن منه استشهد الإمام أبي محمد الحسن العسكريA سنة 260ه� .
 وفي ليلة التاسع منه سنة 23ه� مات عمر بن الخطاب.

 وفي الي�وم التاس�ع منه عيد عظي�م وسرور المؤمنين لأنه يوم جل�وس الحجة صاحب 
.Aالزمان )عجل الله تعالى فرجه( على كرسي الخلافة بعد أبيه

 وفي اليوم العاشر منه تزوج النبي7 بالسيدة خديجة بنت خويلد أم الأئمة المعصومين 
.Gالأطهار

 وفي اليوم الثاني عشر منه قدم النبي7 المدينة المنورة عند زوال الشمس. وفي مثل هذا 
الي�وم أيضاً كانت ولادة النبي محمد7 ع�لى ما هو معروف بين العامة، وعلى رواية 
المسعودي والكليني أيضاً إلا أن المحقق عند الشيعة وفقهم الله تعالى أن ولادته7 في 
اليوم السابع عشر منه كما يأتي وهو الصحيح. وفي مثل هذا اليوم أيضاً سنة 132ه� 

انقرضت دولة بني مروان.
 وفي اليوم الرابع عشر منه س�نة 64ه� كان هلاك يزيد بن معاوية )عليه اللعنة( وكان 

..في الذاكرة
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له من العمر ثمان وثلاثين سنة.
 وفي الليلة السابعة عشر منه قيل كان معراج النبي7 بروحه وجسده إلى المأ الأعلى 

قبل الهجرة بسنة.
 وفي اليوم السابع عشر منه ولد سيد البشر محمد7 عند طلوع الفجر من يوم الجمعة 
عام الفيل، وهو يوم شريف عظيم البركة، وكانت ولادته7 بمكة والدار التي ولد 
فيها هو الآن مسجد يزار، اللهم ارزقنا زيارته والصلاة فيه في كل سنة وكل عام أبداً 
م�ا أبقيتنا يا أرح�م الراحمين. وفي مثل هذا اليوم أيضاً كان�ت ولادة الإمام جعفر بن 

.Aمحمد الصادق
 وفي الي�وم الث�اني والعشرين منه س�نة 4ه� غ�زا النبي7 بني النض�ر وأخرجهم من 

المدينة.
 وفي اليوم الخامس والعشرين منه كان وقوع الصلح بين معاوية بن أبي سفيان والإمام 

الحسن المجتبىA سنة 41ه� .

 وفي اليوم السادس منه سنة 146ه� بنى المنصور الدوانيقي مدينة بغداد، وأمر بوضع 
العلويين من سلالة فاطمةJ في الأعمدة والجدران وأن تبنى عليهم وهم أحياء.

 وفي الي�وم الثامن منه كانت ولادة الإمام الحس�ن العس�كري س�نة 232ه�� بالمدينة، 
وقي�ل غر ذلك. وفي مثل هذا اليوم أيضاً كانت وفاة فاطمة الزهراءJ على رواية 

الأربعين أي أنهاJ عاشت بعد أبيها7 أربعين يوماً.
 وفي الي�وم الع�اشر منه س�نة 201ه� كانت وفاة فاطمة المعصومة بنت الإمام موس�ى 

الكاظمA في مدينة قم.
 وفي اليوم الثالث عشر منه كانت وفاة معز الدولة الديلمي سنة 356ه� ، وكان شديد 

التشيع.
 وفي اليوم الثاني والعشرين منه سنة 296ه� توفي السيد موسى المبرقع ابن الإمام محمد 

الجوادA بمدينة قم ودفن بها.

شهر ربيع الثاني:
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هذا القائد يعتنق دين الإس��لام 
وبالخصوص مذهب الش��يعة مذهب أهل 
البي��تG ويعلن إس��لامه وتش��يعه على 

رؤوس الأشهاد بكل فخر واعتزاز.
كان حبيب غطاس سائراً مع والدته 
� وكان عم��ره نح��و اثنتي عش��رة س��نة 
� فص��ادف عن��د مرورهم��ا عل��ى ش��ارع 
البس��طة في بيروت عند منتصف النهار، 
فسمع حبيب صوتاً رفيعاً في أعلى المئذنة 
يدعو المس��لمين لصلاة الظه��ر. فأعجبه 
ذل��ك الصوت، فق��ال لأمه: قف��ي رويداً 
لنسمع ما يقول هذا المتكلم، فقالت له 
والدت��ه: دعنا من ذلك، ف��إن ذلك صوت 
الم��ؤذن. فق��ال لها: وما معن��ى المؤذن يا 
والدتي. فقالت له: يا بني إن هذا مس��جد 
للمسلمين يضعون فيه مؤذناً ليرفع صوته 
في أوقات صلاته��م ويدعوهم للاجتماع 
لأداء فرض الصلاة التي يصلونها في مثل 

هذا الوقت.
فق��ال لوالدته: فلنقف قليلًا لنس��تمع 
م��اذا يقول ه��ذا المؤذن وكي��ف يدعو 
عل��ى  وأص��ر  الص��لاة  إل��ى  المس��لمين 
الوق��وف… فبدأ الم��ؤذن بصوت��ه العالي 
قائلًا: )الله أكبر أشهد أن لا إله إلا الله… 
أش��هد أن محمداً رس��ول الله… حي على 

الصلاة… حي على الفلاح…(.
فأعج��ب حبيب��اً ذلك ال��كلام الذي 
س��معه م��ن الم��ؤذن ف��ي ذل��ك الموقف 
البس��يط وكأنه ما س��معه نواة غرس��ت 
في قلبه من ذل��ك الحين. � وهكذا تفعل 
الحقائ��ق في القل��وب النقي��ة �، وجعلت 
تلك النواة تنمو وتكبر وتتس��ع وتزدهر 

وأوراق  أغص��ان  ذات  أصبح��ت  حت��ى 
وأزهار وثمار. ثم نضجت وأينعت ثمارها 

وأصبحت لذة للآكلين.
ودخ��ل الش��اب النبي��ل حبيب غطاس 
س��لك الجي��ش اللبنان��ي. وجع��ل ينتق��ل 
ويترقى ويعلو ويس��مو من رتبة إلى أعلى. 
ومن درجة إلى أرقى. حتى اس��تحق وسام 
الجي��ش  ف��ي  كولوني��ل  ورتب��ة  الأرز. 
اللبنان��ي الباس��ل وأحبه كل من عاش��ره 
ورافق��ه وعظم��ه كل من ع��رف أخلاقه 
ومزاياه الحمي��دة. وأكبره كل من رأى 
تواضعه وميله لكل خير وإحسان وعدل 

وإنصاف.
وم��ع ما وصل إلي��ه من س��مو المقام 
والمرتب��ة الرفيعة فلم يش��غله جميع ذلك 
عن تعهد تلك النواة التي غرست في قلبه 
وف��ؤاده ووعاها عقله وضمي��ره. من تلك 
الساعة التي سمع فيها صوت المؤذن في 
جامع البس��طة وهو يعل��ن بصوته الرفيع: 
)الله أكب��ر أش��هد أن لا إل��ه إلا الله … 
أش��هد أن محمداً رس��ول الله… حي على 

الصلاة… حي على الفلاح…( الخ.
يق��رأ  غط��اس  الكولوني��ل  فجع��ل 
ويطال��ع، ويتأم��ل ويتفهم ب��كل ما يقرأ 
ويسمع ويرى ويبصر حتى تحقق لديه بداية 
الارتي��اب والتردد. إن دين الإس��لام هو 
دين الله الصحيح الذي لا يقبل الله تعالى 
عبادة عابد من خلقه � بعد ظهور الإسلام 
� إلا أن يك��ون معتنق��اً لدي��ن الإس��لام 
ومطبقاً لشريعته الغراء ومتمسكاً بقرآنه 
المجيد بدون أدنى ه��وادة، لقوله تعالى: 
)ومن يبتغ غير الإسلام ديناً فلن يقبل منه 
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وهو في الآخرة من الخاسرين(.
بدي��ن  غط��اس  الكولوني��ل  فآم��ن 
الإسلام وتمس��ك بالقرآن وأعلن إسلامه 
على رؤوس الأش��هاد. وذلك سنة 1960م 
تقريباً. وكان رئيس جمهورية لبنان ذلك 

الزمان الرئيس فؤاد شهاب.
فلم��ا وصل إليه الخب��ر وتحقق صحته 
أرسل إلى الكولونيل غطاس وسأله عما 
بلغ��ه عن��ه فأجاب الباس��ل وقال لرئيس��ه 
ش��هاب ما بلغ��ك عني فهو ح��ق وصواب 
فق��د اعتنق��ت دين الإس��لام وتبرأت من 
كل ما س��واه، لأنه ق��د تحقق لي أنه هو 
دين الله الصحيح. وما سواه ادعاء وتلفيق 
ليس لدى أهله أدنى دليل أو برهان يصلح 
لإثب��ات م��ا يدعون��ه وم��ا ينتحلون��ه م��ن 

الأديان.
فق��ال له الرئيس ش��هاب: ألم تدر أن 
ه��ذا الاعتراف س��يكلفك حم��لًا ثقيلًا 
فه��ل أنت مس��تعد لقبول ذل��ك؟ فأجاب 
القائ��د الباس��ل: لا أبالي ب��كل ما يجري 
ويصي��ر بع��د أن أكون م��ع الله الواحد 
الأحد الذي لم يلد ولم يولد. ومتبعاً لدينه 
الصحي��ح ومتمس��كاً بش��ريعته الغ��راء. 
وقرآنه المجيد عن دليل وإقناع واطمئنان 
وإني لأرى نفسي أسعد مخلوق على وجه 
الأرض لهدايتي لدين الإسلام وتمسكي 

بشريعته الغراء.
فق��ال ل��ه الرئي��س إذا كان كذلك 
فيلزم��ك إم��ا أن تتن��ازل ع��ن رتبتك إلى 
درجة يس��تحقها المس��لمون م��ن وظائف 
الجيش أو تستقيل نهائياً من سلك الجيش 
اللبنان��ي ولك الخيار في ذلك لأن المرتبة 
الت��ي أنت فيه��ا من مختص��ات النصارى 
دون المس��لمين حس��ب اتفاق الاستقلال 
اللبنان��ي عن��د تس��لمه م��ن الفرنس��يين 

وم��ا ينص عليه دس��تور لبن��ان. أو ترجع 
ع��ن إس��لامك إلى دين��ك الس��ابق فتبقى 
عل��ى مقام��ك ولك المزيد م��ن الإكرام 

والاحترام.
فعندئذ تقدم القائد الباس��ل والمسلم 
الصحي��ح. وأعل��ن اس��تقالته م��ن خدم��ة 
الجي��ش ب��كل رغب��ة وصراح��ة. وأظهر 
تمس��كه بدي��ن الإس��لام، مهم��ا كلفه 
الزم��ان ب��كل رغبة واطمئن��ان وأعرض 
ع��ن تل��ك المرتب��ة العالية بنظ��ر طلاب 
المادة وعش��اق الدنيا الدنيئة الفانية التي 
ه��ي لا ش��يء بنظر العق��ل الس��ليم، إذا 
هي تصادمت م��ع الدين الصحيح والحق 

المبين والعدل المستقيم.
وكان لحبيب غطاس في ذلك الوقت 
زوج��ة نصرانية وولد قد بلغ مبلغ الرجال 
وأصبح له الخيار التام، فعرض الإس��لام 
على زوجته وول��ده فأبت الزوجة وأجاب 
الولد  ثم رجع والتحق بوالدته، لأس��باب 

الله أعلم بها.
فما كان من المسلم الصحيح حبيب 
غط��اس إلا أنه أعرض ع��ن ولده وزوجته 
بام��راة  وت��زوج  وش��أنهما،  وتركهم��ا 
مس��لمة وهي من أبناء السنة، الآن إسلام 
غطاس كان في بدأ أمره مس��لماً حسب 

ما اتصل لديه عند بحثه وإطلاعه.
ث��م جعل القائد المجاهد يقرأ ويناظر 
ويطل��ع ويحق في كافة فرق المس��لمين 
القطعي��ة  بالأدل��ة  لدي��ه  تحق��ق  حت��ى 
والبراهين الوجدانية، إن مذهب الش��يعة 
مذه��ب أهل بي��ت النبوة، ه��و المذهب 
الح��ق حي��ث انحص��رت النج��اة والفوز 
باعتناقه وإتباعه، لأنه أحد الثقلين اللذين 
أمر رس��ول الله7 بالتمس��ك بهما حيث 
يقول: )إني ت��ارك فيكم الثقلين كتاب 
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الله وعترت��ي أهل بيتي ما إن تمس��كتم 
بهما لن تضلوا بعدي أبد وإنهما لن يفترقا 
حتى يردا عليّ الحوض، وإني س��ائلكم 

عنهما فانظروا كيف تخلفوني فيهما(.
ومنه��ا قوله7: )س��تفترق أمتي على 
ثلاث وس��بعين فرقة واح��دة ناجية فقط 

والباقي في النار(.
وقد أب��ان بنفس تل��ك الفرقة الناجية 
بنفس��ه تل��ك الفرق��ة الناجية وش��خصها 
فق��ال7: )أه��ل بيتي كس��فينة نوح من 
ركبها نجا ومن تخلف عنها غرق وهوى( 
يعن��ي غرق ف��ي بح��ور الض��لال والفتن 
الزيغ والانحراف عن الحق المبين، وغير 
ذلك من الأدلة والبراهين التي تقنع العقل 
الس��ليم ويطمأن بها الضمي��ر والوجدان 
بع��د أن تس��المت جمي��ع المذاه��ب على 

صحة هذه الأحاديث وثبوتها(.
وحين تحق��ق للقائد حبيب غطاس إن 
مذهب الحق مذهب أهل البيتG أسرع 
إل��ى اعتناق��ه وأعلن ذلك بكل ش��جاعة 
وبراعة، وع��رض ذلك على زوجته فأبت 
فطلقها واس��تقل بذاته حيث رأى أنه ليس 
م��ع الله والحق وحش��ة كما ق��ال مولاه 
 :Aأمير المؤمني��ن علي بين أبي طالب
)لا تستوحشوا في طريق الهدى لقلة أهله 

فليس مع الله وحشة(.
وعاش بقية حياته حراً ومؤمناً عزيزاً 
في نفسه وعند ربه وعند أوليائه وإن كان 
قد جهل��ه بعض الأغبياء البس��طاء ونبذه، 
وكافح��ه أهل الضلال والفس��اد ولكن 
الإنسان الرفيع الذي يعيش بروحه وعقيدته 
دون جسمه وبدنه لا يبال بكل ما يصيب 
جس��مه وماله، إذا س��لم له دينه وعقيدته.
فإيم��ان قائدنا برب��ه العظيم وإحرازه 
لدينه القويم ومذهبه المستقيم جعله يعيش 

عزيزاً رفيعاً ويزداد سمواً وارتفاعاً كلما 
صب��ت عليه المصائب والبلاي��ا وازداد له 
الأعداء كيداً وحس��داً وبغضاً وارصاداً.

كما قال مولاه أمير المؤمنينA في 
نهجه القويم حين يصف أولياء الله الذين 
تمس��كوا بعروته الوثقى التي لا انفصام 
لها أبداً )أللهم إنك آنس الآنسين لأوليائك 
وأحضرهم بالكفاية، للمتوكلين عليك 
تش��اهدهم في س��رائهم، وتطل��ع عليهم 
ف��ي ضمائره��م وتعل��م مبل��غ بصائره��م 
فأس��رارهم لك مكشوفة وقلوبهم إليك 

ملهوفة(.
)إن أوحشتهم الغربة آنسهم ذكرك، 
وإن صب��ت عليه��م المصائ��ب لجئوا إلى 
الاس��تجارة ب��ك، علماً بأن أزم��ة الأمور 

بيدك ومصدرها عن قضائك(.
وحي��ث أن الص��ادق الأمي��ن والنب��ي 
الكري��م محم��د)ص( قد أخبرن��ا بقوله: 
)حف��ت الجن��ة بالمكاره، وحف��ت النار 

بالشهوات(.
ف��لا يبقى وزن أو قيم��ة لكل نوائب 
ه��ذه الحي��اة ومصائبه��ا لأنه��ا مح��دودة 
معدودة وزائلة ومنقطعة. فلا يبالي العقلاء 
بكل ما يرد عليهم من سرائها وضرائها، 
لأنهم قد انكشفت لهم الحقائق فآنسوا 
بما اس��توحش منه الجاهلون واس��تلانوا 
ما اس��توعره المترف��ون، وصحبوا الدنيا 
بأبدان معلقة بالمحل الأعلى أولئك خلفاء 

الله في أرضه والدعاة إلى دينه.
م��ن أبيات ل��ه في ش��كواه إلى أمير 

:Aالمؤمنين
أنين أم صراخ الموجعين

على جمر الغضى ناموا السنينا
أمير المؤمنين أم الليالي

أرادت أن نكون معذبينا

اللواء حبيب غطاس.. وقصة تشيعه
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تطاردنا الذئاب ونحن قوم
قبعنا في البيوت مسالمينا

ثم يقول في قصيدته أيضاً: 
أمير المؤمنين هواك ديني

وإسلامي لرب العالمينا 
فما بال الأولى من رمونا

بكفر لم يروا فينا الأمينا 
ولست بعابد شمساً وبدراً

لأني لا أحب الآفلينا
وإني مسلم قلباً وروحاً

ومتبع كلام المرسلينا
أمير المؤمنين فدتك روحي

فهلا كنت لي حقاً معيناً
لأحلم ظلم قومي ثم أهلي

وجيراني قضى فيه السنينا
لقد حاربت ما حاربت عمري

لأدفع من حولي الظنونا
مقطع م��ن قصيدته في حبه لرس��ول 

الله7:
أحبك يا رسول الله حباً

برى جسدي وفتت لي عظامي
وما أبقى بقلبي غير روح

تود لقاك في دار السلام
عشقتك مذ رأيت النور يبدو

من القرآن للعرب الكرام
ثم يقول أيضاً في هذه القصيدة:

جمالك سالب عقلي ولبي
وحسنك ماثل دوماً أمامي

وكل جوانحي لبهاك تنهو
فعجل بالشهادة والحمام 

عليك صلاة ربك مع سلام
تضوع منها مسك الختام

:Jويقول في فاطمة الزهراء 
أفاطمة الزهراء أن محمداً

أحبك حباً لا يفيه التصور

فلا غرو أن دانت بحبك شيعة
تفاخر أهل الأرض فيك وتكبر

فأنت من المختار حبة قلبه
وأنت من الأبرار أصفى وأطهر

حفظت لنا نسل النبي ومن بهم
على كل مخلوق نتيه ونفخر

هو الحسن المغوار من بجبينه
مهابة أهل البيت تزهو وتزهر

وثانية مولاي الحسين وسيدي
ومن فيه أخلاق النبوة تظهر

عليكم صـــلاة الله ثم ســلامه
بكل أذان فيه الله أكبر
الإم��ام  ف��ي  قصيدت��ه  م��ن  مقط��ع 

:Aالحسن
حسن محياك البديع المشرق

وجبينك الوضاح والمتألق
سمتك زوجتك وهي تطمع بالعلى

فإلى الجحيم مصيرها المتحقق
ومصير من قد دس سماً قاتلًا

بالشهيد فهو في الحميم ليلعق
الإم��ام  ف��ي  قصيدت��ه  م��ن  مقط��ع 

:Aالحسين
روحي فداك حسين ما بدا قمر

بالليل أو أشرقت في الصبح أنوار
أنت الشهيد الذي أدميت أفئدة

لولاك لم يدمها والله بتار
صدوك عن مورد الماء المباح فلا

سألت بأرضهم سحب وأنهار
توف��ي رحمه الله ي��وم الثلاث��اء 27/ 
8/ 1965 ف��ي المستش��فى العس��كري 
ف��ي الس��اعة العاش��رة، نقل ه��ذا الخبر 
ع��ن جن��دي ف��ي المخف��ر كان ي��لازم 
الكولوني��ل حبي��ب غطاس ف��ي مرضه 

الذي مات فيه
من )المتحولون(
ينابيع العدد )11( ربيع الأول ــ ربيع الثاني 1427هـ
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يتطور العلم والمس��ار البحثي 
عل��ى امت��داد الزم��ن المتواص��ل مع��ه 
تواص��ل التقدم العلمي بوتي��رة التناغم 
أو الانسجام تكون ميزتها على طرفي 
نقيض فقد تكون لفترات هادئة بعض 
الش��يء ولكن لفت��رات أخرى تكون 
ذات نغمات لا يمكن طيها أو نس��يانها 
بتات��اً لما تحمل��ه في جوفها م��ن أهمية 
بالغ��ة ت��دق أوتادها في مس��ير التاريخ 
زحزحت��ه  يمك��ن  لا  واض��ح  بثب��ات 
وقلع��ة أو حتى اهماله بعيداً عن مس��ار 
الع��م والحياة الاجتماعية بش��كل عام. 
وبش��كل خاص هناك علامات مضيئة 
في المضم��ار المؤدي إلى الاستنس��اخ 
إلا  يس��عنا  لا   Cloning البيولوج��ي 
التوق��ف عندها أو التريث لوقت يطول 

أو يقصر حسب أهميتها ليس في واقعنا 
العلمي والبحثي فقط وإنما يمتد ليشمل 
ال��رأي الع��ام بأكمل��ه، وهن��ا س��وف 
نتوق��ف واضعين الرحال في العديد من 
الس��نوات كعلاق��ات فارقة في طريق 
التق��دم العلم��ي وعلى مس��توى البحث 
العلمي الأساس��ي والتي قادتنا بالنهاية 
 Dolly إل��ى استنس��اخ النعج��ة دول��ي
وما تلاها م��ن حيوانات أخرى تمكن 
العلم��اء والباحثي��ن م��ن استنس��اخها، 
حيث طرحت بع��ض الآراء والنظريات 
الأولية والت��ي خدم��ت الباحثين لاحقاً 
عل��ى الرغم م��ن احتوائها على عدد من 
الاس��تنتاجات الخاطئ��ة مم��ا أدى إل��ى 

نبذها وتركها مستقبلًا، وكما يلي:

سنوات فارقة..
في مسيرة الاستنساخ البيولوجي

د. محمد باقر فخر الدين
معهد أبحاث الأجنة/ جامعة بغداد

ينابيع
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1ـ أعوام )1880ـ1890(م:
طرحت خ��لال هذه الفت��رة نظرية 
 Germ Plasma البلازم��ا الجرثومي��ة
Theory م��ن قب��ل كل م��ن الباح��ث 
 Wilhelm Roux  روك��س ويلهل��م 
 August والباحث أوغس��ت وايزم��ان

Weismann  كلًا على انفراد.
وملخص النظرية يقول: )تساهم كل 
من النطفة والبويضة بعدد متس��اوي من 
 Chromosomes الكروموس��ومات 
لتكوي��ن البويض��ة المخصب��ة اللاقحة 
Zygote. تحمل هذه الكروموسومات 
المعان��ي الوراثي��ة والصف��ات الخاصة 
الجنس��ية  الخلاي��ا  وإن  ف��رد،  ب��كل 
الجرثومي��ة  Germ Cellsأو ما تعرف 
المكون��ة   Gametes بالكميت��ات 
للجنين ه��ي وحدها تحم��ل المضامين 
الوراثية للفرد الجديد، في حين يحوي 
 Somatic كل نوع من الخلايا الجسمية
المعلوم��ات  ه��ذه  م��ن  ج��زءاً   Cells

الوراثية والتي تحتاجه��ا لأداء وظيفتها 
المحددة فعلًا كخلية جس��مية متمايزة 

Differentiated ومتخصصة(.
النظري��ة حمل��ت ش��قين  ه��ذه  إن 
متضادي��ن علمياً. فالج��زء الأول أعطى 
النظ��رة الأولي��ة الصحيح��ة لمس��اهمة 
الكميت��ات الذكري��ة والأنثوية بعدد 
متساوي من الكروموسومات لتكوين 
البويضة المخصبة، لكن الجزء الثاني 
من النظرية كان غير دقيقاً ويحتاج إلى 
تصحيح وذلك لكون الخلايا الجسمية 
تحمل كل المادة الوراثية )أو ما يعرف 
ج��زءاً  ولي��س  بالكروموس��ومات( 
منها كم��ا ذهبت إلي��ه النظرية وتقوم 
الخلية بتفعيل وتنش��يط جزء من مادتها 
الوراثي��ة في ح��ال تمايزه��ا وتخصصا 
لإنج��از وظيف��ة معين��ة. كذلك حصل 
ف��ي النظرية التب��اس ف��ي التفريق بين 
الخلاي��ا الجرثومية والخلايا الجنس��ية 
)الكميتات( والتي ه��ي النتاج النهائي 

لانقسام الخلايا الجرثومية.
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2ـ عام )1888م(:
روك��س  ويلهل��م  الباح��ث  ق��ام 
Wilhelm Roux بأول اختبار حقيقي 
 Germ على نظرية البلازما الجرثومية
Plasma Theory، حي��ث حط��م خلية 
واح��دة لجني��ن ضف��دع بعم��ر خليتي��ن 
باس��تخدام إبرة دقيقة ساخنة وبالنتيجة 
تط��ور إلى جني��ن نصفي، مما س��اهم 
ف��ي إس��ناد نظرية وايزم��ان � روكس 
 Weismann-Roux Theory
 الخاطئ��ة. يظه��ر بج��لاء هن��ا وج��ود

إلتب��اس حقيق��ي أم��ا من حي��ث تمييز 
 مراح��ل نم��و وتط��ور جني��ن الضفدع

أو أن الفع��ل ال��ذي ق��ام ب��ه الباح��ث 
إل��ى حص��ول تش��وهات جنيني��ة  أدى 
ظاهري��ة أدت إلى الاعتق��اد بأنه جنين 

نصفي.

3ـ عام )1894م(:
 Hans ع��زل الباحث هان��ز دريش
Ddreisch اثنين م��ن الخلايا الجنينية 
 )Blastomeres )البلاس��توميرات  
 Sea Urchin م��ن أجنة لقنف��ذ البح��ر
بعم��ر أرب��ع خلاي��ا، فلاح��ظ تط��ور 
إل��ى يرق��ة  المتبقي��ة  البلاس��توميرات 
كامل��ة صغيرة. أكدت ه��ذه التجربة 
بالإضافة إلى تجارب أخرى عدم صحة 
Weismann- نظرية وايزمان � روكس
Roux Theory. وتعتبر هذه الخطوات 
الأساس لعملية الاستنس��اخ البيولوجي 
بش��كلها البسيط باس��تخدام عمليات 
 Embryo الجنيني��ة  الخلاي��ا  فص��ل 

.splliting

4ـ عام )1901م(:
 Hans ق��ام الباح��ث هانز س��بيمان
الضف��دع  جني��ن  بتجزئ��ة   Spemann
بعمر خليتين إلى جزئين حيث نمى كل 
جزء إلى يرق��ة Larvae بنجاح تام، إن 
إمكاني��ة نش��وء وتطور جني��ن كامل 
م��ن خلي��ة جنيني��ة واحدة تم اس��تغلاله 
المتخصص��ة  المختب��رات  ف��ي  الآن 
 Assisted بتقنيات الإخصاب المساعد
 reproductive Technology; ART
بفص��ل خلايا أجنة حيوان��ات المزرعة 
Farm Animals إل��ى عدد من الخلايا 
الجنيني��ة لينم��و كل منه��ا إل��ى جنين 
متكام��ل وبالتالي الحصول على توائم 

متماثلة وراثياً وزيادة معدل الولادات.

5ـ عام )1914م(:
 Hans أجرى الباحث هانز سبيمان
Spemann البداي��ات الأول��ى لعمليات 
 Nuclear Transfer الأنوي��ة  نق��ل 
حي��وان  أجن��ة  عل��ى  بدائ��ي  بش��كل 
السلمندر Salamander فقد استخدم 
قطعة صغيرة من شعرة طفل ولفها بقوة 
حول خلي��ة بويضة مخصب��ة حديثاً مما 
أدى اندفاع الن��واة إلى جهة معينة وبقاء 
الس��ايتوبلازم ب��دون ن��واة ف��ي الجهة 
المقابلة. بدأت الخلية تنقسم بنجاحفي 
الجهة الحاوية على النواة ووصل الجنين 
إلى مرحلة )16( خلية، وقد لاحظ أيضاً 
أن واح��دة م��ن الأنوية قد انس��لت إلى 
الجهة الحاوية على الس��ايتوبلازم فقط 
مؤدية إلى حصول انقس��امات عديدة، 

سنوات فارقة في مسيرة الاستنساخ البيولوجي
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وبنتيج��ة الحال الحصول عل��ى يرقتين 
ت��وأم ناميتي��ن. تع��د إح��دى اليرقتي��ن 
)الناتج��ة من الجزء الح��اوي على النواة 
اليرق��ة  بقلي��ل م��ن  الأصلي��ة( أكب��ر 
الأخ��رى )الناتج��ة م��ن الج��زء الحاوي 
عل��ى س��ايتوبلازم والخالي م��ن النواة 
الأصلية(. وه��ذا مما يثبت انتقال النواة 
م��ن اليرقة بعمر )16( خلي��ة إلى الجزء 

الآخر ومكونة يرقة نامية أخرى.
ومن ب��اب عدم التش��كيك بصحة 
ودق��ة العم��ل واج��راءه ولك��ن هناك 
رأي يطرح نفس��ه للمناقشة حول نتيجة 
العمل وهو أن عملية لف ش��عرة صغيرة 
م��ن الطف��ل ح��ول البويض��ة المخصبة 
البويض��ة  س��ايتوبلازم  تقس��يم  أدت 
المخصب��ة بش��كل غير متس��اوي وبما 
أن البويض��ة المخصب��ة ف��ي حال��ة نمو 
وانقس��ام، فقد تكون النواة انقسمت 
ولم يحصل انقس��ام الس��ايتوبلازم بعد 
 ولذلك عملية لف الشعرة أدت إلى عزل
ن��واة مع س��ايتوبلازم كثير في جانب 
ون��واة مع س��ايتوبلازم قليل نس��بياً في 
الجانب الآخر. وهو ما يؤدي إلى حصول 
نم��و أس��رع في جان��ب الس��ايتوبلازم 
الكثي��ر لاحتوائ��ه على كمي��ة أكبر 
والإنزيم��ات  المحف��زة  العوام��ل  م��ن 
لحص��ول  اللازم��ة  والبروتين��ات 
الانقس��ام بالاعتماد عل��ى حقائق بعض 
النظري��ات الخاصة بانقس��ام الخلايا، 
وعل��ى العكس م��ن ذلك ف��ي الجانب 
الآخر س��تكون س��رعة الانقسام أبطأ 
 مم��ا يؤثر بالتال��ي على نم��و اليرقتين.

ولكن هذا الاستنتاج يتعارض مع بعض 
مفاهيم نظريات انقسام الخلايا الخاصة 

بزي��ادة حج��م الن��واة إلى س��ايتوبلازم 
الخلية.

6ـ أعوام )1940ـ1950م(:
أمك��ن استنس��اخ أجن��اس مختلفة 
من أجنة الثدييات بعملية ش��طر الأجنة 
معظ��م  لك��ن   ،Embryo Splitting
العمليات كان نجاحها محدود جداً ولم 
يكتب النجاح لأي محاولة للوصول إلى 
انغراس Implantation الأجنة في رحم 
الأمهات الحاضنة. ولربما الفش��ل الذي 
أصاب عملية انغراس الأجنة بسبب عدم 
تهيئة الأناث هرمونياً لاس��تقبال الأجنة 
وانغراس��ها في بطانة الرحم، أو بسبب 
عدم إحاطة الخلايا الجنينية المفصولة 
 Artificial مصن��ع  ش��فاف  بغ��لاف 
عليه��ا  للمحافظ��ة   Zona Pellucida
من ظ��روف الرحم البيئي��ة والإصابات 
الجرثومي��ة والتغيي��رات الحاصل��ة في 

الضغط الأزموزي.

7ـ عام )1952م(:
برك��س  روب��رت  الباح��ث  ق��ام 
توم��اس  والباح��ث   Robert Briggs
كن��ك Thomas J. King بنق��ل نواة 
من خلية جس��مية لجني��ن الضفدع إلى 
بويض��ة غي��ر مخصب��ة أزيل��ت مادتها 
الوراثي��ة. إن البويضات التي نقلت لها 
الأنوي��ة نمت وتطورت إل��ى دعاميص 
Tadpoles، وبعضها الآخر تطور إلى 
ضفادع صغيرة، أصبح��ت هذه التقنية 
لنق��ل الأنوية النم��وذج النمطي الأولي 
لتج��ارب استنس��اخ كائن��ات عديدة 

الخلايا.
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8ـ عامي )1961ـ1962(م:
أج��رى الباح��ث ج��ون ك��وردون 
John B. Gurdon والباح��ث روب��رت 
 Robert G. McKinnell ماكني��ل 
العدي��د من عملي��ات نق��ل الأنوية على 
 Zenopus عدة أجن��اس من الضف��ادع
وRana ال��خ، وتمكن��ا م��ن الحصول 
عل��ى ضف��ادع طبيعي��ة ناضج��ة والت��ي 
بدوره��ا أعط��ت ذري��ة طبيعي��ة، وهذا 
يؤكد امتلاك الخلايا الجنينية لكامل 
فعاليته��ا الكامن��ة Totipotency في 

التمايز والتحول إلى خلايا متخصصة.

9ـ أعوام )1962ـ1965(م:
الباحثين روب��رت ماكنيل  تمكن 
وتوم��اس   Robert G. McKinnell
كن��ك Thomas J. King وم��اري دي 
 Marie Di Berardino بيراردين��و 
م��ن الحص��ول على يرقات س��ابحة من 
بويضات منزوعة المادة الوراثية حقنت 
 Carcinoma بنواة من خلية س��رطانية
Cell أخذت من كلي��ة ضفدع مصابة. 
أكد هذا العمل الرائع حقيقة إمكانية 
السيطرة على بعض الخلايا السرطانية 
م��ن خلال عملي��ة إعادة برمج��ة المادة 
والتمايز   Reprogramming الوراثية 
Differentiation، وبالتال��ي قد يعني 
تحفيز إعادة البرمج��ة والتمايز للخلايا 

السرطانية إلى توقف نمو السرطان.

10ـ عام )1964م(:
 F. C. اس��تطاع الباح��ث س��تيوارد

Steward الحص��ول عل��ى نب��ات جزر 
خ��لال  م��ن  النض��وج  كام��ل  نام��ي 
اس��تخدامه لخلايا تامة التمايز مأخوذة 
من جذر الجزر. أدت هذه التجربة على 
النبات��ات وغيره��ا م��ن التج��ارب التي 
أنج��زت بنجاح عل��ى الحيوانات المائية 
بالعلم��اء   Amphibian Animals
إل��ى الاعتقاد بإمكاني��ة نجاح عمليات 
الاستنس��اخ باس��تخدام خلاي��ا حيوانية 

متمايزة.

11ـ عام )1966م(:
 John نجح الباحث جون كوردون
 V. والباح��ث أوهلينج��ر B. Gurdon
Uehlinger م��ن تنمي��ة وإنتاج ضفادع 
ناضج��ة بعملي��ات نق��ل الأنوي��ة وذلك 
بحقن ن��واة من خلية أمع��اء الدعاميص 
داخل بويض��ة منزوعة الم��ادة الوراثية 

.Enucleated Oocyte
12� أعوام )1970�1980(م:

باس��تخدام عملي��ات نق��ل الأنوي��ة 
 John B. تمك��ن الباحثين ك��وردون
 R. A. Laskey ولاس��كي   Gurdon
وريفي��س O. R. Reeves من الحصول 
Pre- عل��ى يرقة بط��ور ما قب��ل التغذية

Feeding Larvae م��ن نق��ل أنوية من 
خلايا متماي��زة لجلد الضف��دع، أو من 
الخلايا اللمفاوي��ة Lymphocytes من 
 M. R. Wabel الباحثي��ن واب��ل قب��ل 
 L. ودو باسكوير R. B. Brun وبرون

. Du Pasquier

13ـ عام )1983م(:
يعد التقدم العلمي الحاصل في هذا 

سنوات فارقة في مسيرة الاستنساخ البيولوجي
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الع��ام م��ن قب��ل جيمس 
 James ماك��راث 
والباح��ث   McGrath
 Davor س��ولتير  دافور 
بتطويرهم��ا   Solter
الأنوي��ة  نق��ل  تقني��ة 
الحيوان��ات  لأجن��ة 
 Mammalian الثديي��ة 

Embryos البداي��ة النموذجية لعمليات 
الاستنساخ البيولوجي. حيث أنتجا عدداً 
من الفئران الطبيعية والخصبة جنس��ياً، 
وذلك بإحاط��ة النواة بكمية ضئيلة من 
س��ايتوبلازم لبويضة مخصب��ة ومن ثم 
أدمج��ت الن��واة مع بويض��ة مخصبة تم 

إزالة نواتها مسبقاً.

14ـ أعوام )1983ـ1986(م:
تمكن الباحثين ماري دي بيراردينو 
Marie Di Berardino ونانسي أورر 
Nancy H. Orr وروب��رت ماكني��ل 
Robert McKinnell من إجراء تجارب 
أض��اءت الطري��ق لعمليات الاستنس��اخ 
البيولوجي والتي نفذت من قبل باحثين 
آخرين. فقد تمك��ن هؤلاء العلماء من 
الحصول على يرق��ات ضفدع بطور ما 
 )Pre-feeding larvae( قب��ل التغذي��ة
 Feeding التغذي��ة ودعامي��ص بط��ور 
Tadpoles من خلال نجاحهم بنقل أنوية 
 Erythrocytes من خلايا الدم الحمراء
لضفدع ناضج. ولابد أن نش��ير هنا إلى 
أن كري��ات ال��دم الحم��راء للضف��دع 
تمتلك أنوية وهذا بعكس ما يوجد في 
الإنس��ان حي��ث تكون كري��ات الدم 

الحمراء الناضجة فاقدة لأنويتها.

15ـ عام )1986م(:
استنسخ الباحث س��تين ويلادسين 
Steen Willadsen حم��لًا وذل��ك عن 
طري��ق إدماج ن��واة مأخوذة م��ن جنين 
بعم��ر ثم��ان خلاي��ا ف��ي خلي��ة بويضة 
لغ��رض  واس��تخدم  الن��واة،  منزوع��ة 
إتم��ام عمليتي الدمج والتنش��يط لخلية 
البويضة نبضات )صعق��ات( كهربائية 

.Electrical Impulse
لاحق��اً ش��جع ه��ذا العم��ل باحثين 
آخري��ن على القي��ام باستنس��اخ وإنتاج 
العجول والأغن��ام والماع��ز والجرذان 
وعلى نطاق واس��ع باس��تخدام أسلوب 
تجريبي مش��ابه إلى حد ما قام به العالم 
ويلادس��ين، حي��ث تم الحص��ول على 
أنوية الخلايا الجنينة )البلاستوميرات( 
م��ن الأجن��ة قب��ل حص��ول انغراس��ها 

Implantation في بطانة الرحم.

16ـ عام )1993م(:
 M. لأول مرة أعلن الباحث س��يمس
 N. L. First والباح��ث فيرس��ت sims
عن إنتاج عجول مستنس��خة باس��تخدام 
عملي��ات نقل الأنوية م��ن خلايا جنينية 
حضن��ت مس��بقاً ف��ي أوس��اط زرعي��ة 



92

في النفس والمجتمع
خاصة.

17ـ عام )1997م(:
ت��م الإع��لان ف��ي ه��ذا الع��ام ع��ن 
استنساخ النعجة دولي Dolly لأول مرة 
وهي صاحبة الاس��م الأكثر تداولًا في 
مسيرة البحث العلمي التطبيقي والخاص 
بعمليات الاستنس��اخ البيولوجي. حيث 
تم استنساخ أول حيوان ثدي )لبون( عن 
طريق عملية نقل نواة من خلية جس��مية 
 .Scotland بالغ��ة ف��ي اس��كوتلاندا
ويلم��وت أي��ان  الباح��ث  أعل��ن   إذ 
Ian Wilmut وفريقه عن ولادة النعجة 
دولي بطريقة نقل النواة من خلية جسمية 
م��ن ض��رع نعجة إل��ى بويض��ة منزوعة 
الم��ادة الوراثي��ة وبع��د نج��اح عمليت��ي 
الدمج والتنش��يط ومن ث��م نمو الجنين 
ونقله إلى أم حاضنة مهيئة هرمونياً لهذا 

الغرض.
بع��ض  استنس��اخ  ت��م  كذل��ك 
الثدييات الأخرى من رتبة المتقدمات 
 Non Human البش��رية  غي��ر 
Primates. فقد تم استنساخ قردين 
 Rhesus الريص��ص  فصيل��ة  م��ن 
Monkeys باس��تخدام نقل أنوية من 
خلاي��ا أجنة بعم��ر ثمان��ي خلايا في 
مختب��رات مركز أبح��اث أوريغون 
 Oregon Regional primate
Research Center. إن هذا المسعى 
العلمي لاقى تشجيعاً وترحيباً منقطع 
النظير، كما قابله انتقاد كبير في 
بعض الن��وادي العلمي��ة والاجتماعية 
لاحتم��ال تطبيق��ه عل��ى البش��ر ف��ي 
المس��تقبل القري��ب أو كون��ه قي��د 

التطبي��ق الفعلي على البش��ر وبالتالي 
ولادة أطفال مستنسخين.

18ـ عام )1998م(:
أس��فر المنه��ج البحث��ي لمجموع��ة 
هونولول��و Honolulu Group والتي 
يترأسها الباحث تيروهيكو واكاياما 
Teruhiko Wakayama ع��ن إنت��اج 
الطبيعي��ة  الفئ��ران  ع��دد كبي��ر م��ن 
بنق��ل أنوية م��ن خلال جس��مية ناضجة 
من داخ��ل الحويص��لات المبيضية إلى 
بويض��ات منزوعة الأنوي��ة. كما أعلن 
نف��س الفريق عن استنس��اخ فئران من 
فئران مستنس��خة أصلًا كس��بق علمي 

تم إنجازه لأول مرة.
كذل��ك أنجز فري��ق باحثين ياباني 
 Yoko بإش��راف الباحث يوكو كاتو
Kato عملي��ة استنس��اخ ثمان��ي عجول 
عن طريق نقل أنوية من خلايا الركام 
وخلاي��ا   Cumulus Cells المبيض��ي 
قن��اة البي��ض Oviductal Cells م��ن 

حيوان ناضج واحد.

19ـ عام )2002م(:
بدأت مجموعة عراقية بحثية متنوعة 
الاختصاصات بالتوجه الحقيقي والعمل 
الفعل��ي في هذا المضمار الحيوي الهام 
ولأول م��رة واعتم��اد الق��درات الذاتية 
أساس��اً للوص��ول إل��ى ه��دف العم��ل 
البحث��ي. وتوصلت ه��ذه المجموعة إلى 
نجاحاته��ا ف��ي أول��ى خط��وات ميدان 
الاستنساخ البيولوجي المتعاقبة بإنجاز 
 Enucleation الأنوي��ة  إزال��ة  عملي��ة 
م��ن بويض��ات حيواني الف��أر والماعز 

سنوات فارقة في مسيرة الاستنساخ البيولوجي
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لتك��ون جاه��زة لعمليات نق��ل الأنوية 
Nuclear Transfer فيما بعد.

لقد ألهب إعلان ولادة النعجة دولي 
همم الباحثي��ن وتفكيرهم وقد عدها 
ع��دداً م��ن المفكري��ن صدم��ة مثيرة 
ق��ادت إل��ى كل أن��واع الافتراض��ات 
والتوقع��ات ح��ول إمكانية استنس��اخ 
الجنس البش��ري في المستقبل القريب 

وهذا ما حصل فعلًا. 
لقد واجه الباحثين في مجال تجارب 
الهي��اج  ه��ذا  البيولوج��ي  الاستنس��اخ 
الشعبي العام سواء ما خفي منه أو أعلن 
بالأهمية العظمى له��ذا التقنية الجديدة 
على مس��توى البحث العلمي الأساس��ي 
والش��يخوخة  التعمي��ر  مج��الات  ف��ي 
والسرطان وعدم تفعيل الكروموسوم 
 X-Chromosom الأنث��وي  الجنس��ي 
البصم��ة  تج��ارب    Inactivation

.Imprinting الوراثية
التقني��ة  ه��ذه  تس��اهم  كذل��ك 
الجديدة في الإرتقاء بمس��توى الجانب 
الإيجابي��ة  ومردودات��ه  الاقتص��ادي 
على تحس��ين المس��توى الم��ادي للفرد 
والمجتمع على العموم، وذلك من خلال 
إجراء عمليات تحسين النسل لحيوانات 
المزرع��ة بإدخ��ال م��ورث أو مورثات 
 Targeted Genes محددة أو مستهدفة
ذات أهمي��ة اقتصادي��ة ف��ي المحت��وى 
له��ذه الحيوانات.   Genome الوراث��ي
وآخراً وليس أخي��راً تجلب هذه التقنية 
الجديدة الأمان��ي بإتمام عمليات خلايا 
جذعي��ة Stem Cells معدل��ة ومصممة 
للاستخدامات العلاجية سواء بالمنظور 

القريب أو البعيد 

من خطبة لأمير المؤمنين)ع(
ظل�ات  في  أنش�أه  ال�ذي  ه�ذا  أم 
الأرحام، وش�غف الأس�تار نطف�ة دهاقاً، 
وعلق�ة محاق�اً، وجنين�اً وراضع�ا، ووليداً 
ويافع�اً، ث�م منح�ه قلب�اً حافظاً، ولس�اناً 
لافظ�اً، وب�صراً لاحظ�اً، ليفه�م معت�براً، 
ويق�صر مزدجراً، حت�ى إذا ق�ام اعتداله، 
واس�توى مثال�ه، نف�ر مس�تكبراً، وخب�ط 
س�ادراً، ماتحاً في غرب هواه، كادحاً سعياً 
لدني�اه، في لذات طربه، وبدوات أربه، ثم 
لا يحتس�ب رزية، ولا يشع تقية، فات في 
فتنته غريراً، وعاش في هفوته يسراً، لم يفد 
عوضاً، ولم يقض مفترضاً. دهمته فجعات 
المنية في غبر جاحه، وس�نن مراحه ، فظل 
س�ادراً، وبات ساهراً، في غمرات الآلام، 
وط�وارق الأوج�اع والأس�قام، ب�ين أخ 
ش�قيق، ووال�د ش�فيق، وداعي�ة بالوي�ل 
جزع�اً، ولا دم�ة للص�در قلق�اً، والمرء في 
سكره ملهثة، وغمرة كارثة، وأنة موجعة، 
وجذبة مكربة، وسوقة متعبة. ثم أدرج في 
أكفانه مبلس�اً، وجذب منقاداً سلس�اً، ثم 
ألقى على الأع�واد، رجيع وصب، ونضو 
س�قم، تحمل�ه حف�دة الول�دان، وحش�دة 
الاخ�وان، إل دار غربته، ومنقطع زورته، 
ومفرد وحش�ته، حتى إذا انصرف المشيع، 
ورجع المتفجع، أقعد في حفرته نجيا لبهتة 
الس�ؤال، وعث�رة الامتح�ان. وأعظ�م ما 
هنالك بلية نزل الحميم، وتصلية الجحيم، 
وف�ورات الس�عر، وس�ورات الزفر، لا 
ف�ترة مريح�ة، ولا دع�ة مزيح�ة، ولا ق�وة 
حاجزة، ولا موتة ناجزة، ولا سنة مسلية، 
بين أطوار الموتات، وعذاب الساعات، إنا 

بالله عائذون !.
شرح نهج البلاغة ج:6 ص:269
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بغداد جنة الدنيا:
بغداد عاصمة الش��رق والغرب 
وتش��د إليه��ا الرحال م��ن جمي��ع أقصاء 
المعم��ورة، بغ��داد مرك��ز خلاف��ة بني 
العباس، أو بالأحرى عاصمة الإمبراطورية 
الإس��لامية، بغداد محج الشعراء والأدباء 
م��ن أجل أن يت��زودوا من نبعه��ا الصافي 
بغ��داد مرك��ز العل��م والأدب ومدرس��ة 

الإسلام… بغداد… بغداد…
كان الجمي��ع ينظ��رون إليها بفخر 
واعت��زاز وبالأخص خلفاء بني العباس. 
كان��ت كذلك إل��ى أن ق��رر هارون 
الرش��يد أن يورث أبناءه الثلاثة فقسم 
الب��لاد الإس��لامية بينه��م وه��و بذلك 
أدخله��م في حلبة الص��راع وكان يعلم 
جي��داً بأن دولة بني العباس لا يس��تقيم 
أمرها من بعده إلا بوجود ولده الأكبر 

العودة.. 
إلى بغداد

علي سعد النجفي

من سيرة الإمام الرضا )ع(

ينابيع



95

ينابيع العدد )11( ربيع الأول ــ ربيع الثاني 1427هـ

عب��د الله المأمون ولكنه رضخ لرغبة 
بن��ي العب��اس وإلحاح زوجت��ه زبيدة أم 
الأمي��ن فجعل الخلافة م��ن بعده لابنها 
الأمي��ن ومن بع��ده لعب��د الله المأمون 
وأقطع��ه القس��م الش��رقي م��ن البلاد 
الإس��لامية وم��ا أن هلك ه��ارون حتى 
ب��دأ النزال في تل��ك الحلبة بين الأخوة 
الأعداء وانتهت المباراة بفوز المأمون 
عل��ى خصمه الأمي��ن بالضربة القاضية 
وحم��ل رأس الأمي��ن م��ن بغ��داد إل��ى 
خراس��ان ش��رقاً وطيف به ف��ي البلاد 
وبذل��ك انتق��ل الت��اج العباس��ي ولأول 
مرة من بغداد إلى خراس��ان وأصبحت 
مدين��ة )م��رو( والتي كان��ت مركز 
إقليم خراسان في ذلك الوقت عاصمة 
الدولة العباسية على رغم أنف العباسيين 
وزبيدة س��نة )198ه�( وبذلك اختطفت 
مدين��ة )مرو( التاج العباس��ي من بغداد 
وأصبح��ت عاصم��ة الدول��ة العباس��ية 
لمدة س��بع س��نين والذي أريد أن أبحثه 
في هذا المقال ه��و لماذا قرر الخليفة 
العباسي عبد الله المأمون شد الرحال 
والع��ودة إلى بغداد ف��ي ربيع الأول من 
س��نة )202ه�(. هل هو الشوق والحنين 
إل��ى أرض الآب��اء والأج��داد أم أراد أن 
يتدارك ثورة العباس��يين ف��ي بغداد أم 
هناك أمور أخرى أريد لها أن تطمس، 
بالإضافة إلى ذلك نحاول تسليط الضوء 
عل��ى خلفيات هذا الأمر الخطير. وقبل 
أن ندخل إلى أعم��اق هذه القضية لابد 
لنا من إلقاء نظرة تاريخية س��ريعة على 
مدين��ة )مرو( التي أصبحت ضرة بغداد 
الثانية بعد أن اختطفت التاج العباس��ي 

منها لمدة من الزمن.

مدينة مرو:
تق��ع مدينة )مرو( في إقليم خراس��ان 
الذي كان يض��م أربع مقاطعات كبيرة 
وهي: )نيش��ابور، بلخ، مرو الشاهجان، 
م��ا وراء النهر(. وتقع الي��وم في الجنوب 
الش��رقي م��ن دول��ة تركمنس��تان بع��د 
انفصالها عن الإتحاد الس��وفيتي وتسمى 
أيضاً )ماري( وهي تس��مية حديثة أطلقها 
الشيوعيون عليها من أجل طمس الأسماء 
الت��ي كان له��ا تاري��خ عري��ق ف��ي زمن 

الإسلام.
مدينة )م��رو( مدينة قديمة البناء يقال 
أنها من بناء الاسكندر ذو القرنين وروي 
ع��ن بري��دة ب��ن الحصيب أح��د أصحاب 
النبي7 أنه قال: قال لي رس��ول الله7: 
يا بريدة إنه س��يبعث من بعدي بعوث فإذا 
بعث��ت فكن في بعث المش��رق ثم كن 
في بعث خراسان ثم كن في بعث أرض 
يق��ال لها )مرو( إذا أتيته��ا فانزل مدينتها 
فإنه بناه��ا ذو القرنين وصلى فيه عزير، 
أنهاره��ا تجري بالبركة، على كل نقب 
فيها ملك ش��اهر س��يفه يدفع ع��ن أهلها 

السوء إلى يوم القيامة.
فقدمه��ا بريدة غازياً وأقام بها إلى أن 
مات هن��اك وقبره بها إل��ى الآن معروف 
علي��ه راي��ة رأيتها � المقص��ود بالمتحدث 

هو ياقوت الحموي)1( � .
انطلقت جيوش المس��لمين لفتح بلاد 
المش��رق بع��د وف��اة النب��ي الأكرم7 
وفي س��نة )31ه�( أخضع��ت مدينة )مرو( 
لحكم الإس��لام بقيادة الأحنف بن قيس 
ويق��ال أن حات��م النعم��ان الباهل��ي ه��و 
ال��ذي فتحها وكان تح��ت قيادة عبد الله 
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ب��ن عامر بن كريز ال��ذي اتخذها مقراً 
للحكم فكانت دار الإمارة أبان الفتوح 
الإس��لامية لخراسان)2(. وفي )مرو( أربعة 
مراقد من قبور الصحابة منهم )بريدة بن 
الحصي��ب( و)الحكم بن عمرو الغفاري( 

و)سليمان بن بريدة()3(.
أخذت مدينة )مرو( تتسع شيئاً فشيئاً 
حتى تغلب أبو مس��لم الخراس��اني عليها 
ف��ي س��نة )130ه���( ودخلها فاتح��اً ونزل 
دار الإم��ارة ودعا هناك الناس إلى البيعة. 
وكان نص البيعة: )أبايعكم على كتاب 
الله وس��نة رس��وله محم��د7 وميثاق��ه 
والط��لاق والعتاق والمش��ي إلى بيت الله 
الحرام وعلى أن لا تسألوا رزقاً ولا طمعاً 
حت��ى يبتدئكم به ولاتكم( فبايعه الناس 

على ذلك فجعل مدينة )مرو( مقراً له)4(. 
وف��ي س��نة )183ه���( بوي��ع لعبد الله 
المأمون بن هارون الرش��يد بولاية العهد 
بع��د أخي��ه الأمين ف��ولاه الرش��يد إمارة 
خراس��ان، ولم��ا خ��رج رافع ب��ن الليث 
على الرش��يد سار إليه بنفس��ه وعهد إلى 
ابنه المأمون أن ينزل في )مرو( ويباش��ر 
بنفس��ه قمع ث��ورة رافع ب��ن الليث فتولى 
المأم��ون الأم��ر إل��ى أن توفي الرش��يد 
ب�)ط��وس( س��نة )193ه���(. وبوي��ع لابنه 
محمد الأمين بالخلافة ببغداد، فأصبحت 
)مرو( عاصمة القسم الشرقي من الدولة 
بوج��ود المأمون فيها وق��د أخذت البيعة 
فيه��ا للأمين ولكن لم يمر بعض الوقت 
حتى دب الخ��لاف بين الأخوي��ن الأمين 
)الخليفة( والمأمون )ولي العهد( ونش��بت 
بينه��م الحرب حتى تمك��ن المأمون من 
الس��يطرة عل��ى الخلاف��ة بعد قت��ل أخيه 
الأمي��ن فأصبحت )مرو( عاصم��ة الدولة 

العباسية.
وف��ي س��نة )200ه���( أرس��ل المأمون 
العباس��ي مبعوثه )رجاء بن أبي الضحاك( 
و)فرن��اس الخادم( لإحض��ار الإمام علي 
بن موس��ى الرضاA إل��ى )مرو( وأمره 
بالمس��ير ع��ن طري��ق البص��رة فالأهواز 
فف��ارس فنيش��ابور حت��ى س��رخس ث��م 

)مرو(.
وف��ي 10 )جم��ادى الثان��ي( )201ه���( 
تش��رفت مدين��ة )م��رو( بن��زول الإم��ام 
الرض��اA م��ع عم��ه محمد ب��ن الإمام 
جعفر بن محمد الص��ادقA قائد ثورة 
مك��ة والمدين��ة والث��وار العلويين الذين 
نهضوا معه ضد المأمون العباس��ي، وفي 
ش��هر )رمض��ان المبارك( جع��ل المأمون 
العباس��ي الإم��ام الرضاA ولي��اً لعهده 
فأصبحت )م��رو( بذلك عاصم��ة الإمامة 

وعاصمة الخلافة الإسلامية)5(.
من أعلام )مرو( المش��هورين )الإمام 
أحم��د ب��ن حنب��ل، بش��ر الحاف��ي، عبد 
كت��اب  صاح��ب  الس��معاني  الكري��م 
)الأنساب(، إسحاق بن راهوية، القاضي 

يحي بن الأكثم… وغيرهم(.

خلفيات الحدث:
قب��ل الحدي��ث ع��ن كيفي��ة الع��ودة 
وما هي أس��بابها لابد لنا م��ن إلقاء نظرة 
عن أه��م الأحداث التي تل��ت بيعة الإمام 
الرضاA في ش��هر )رمضان( المبارك 
م��ن س��نة )201ه���( والتي س��بقت ش��هر 

)صفر( من سنة )202ه�( فنقول:
في أول يوم من ش��هر )ش��وال( وافق 
الإم��ام الرض��اA بعد إلح��اح المأمون 
الش��ديد عل��ى الخروج لص��لاة العيد بعد 

العودة إلى بغداد
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أن شرط الإمامA عليه أن يخرج كما 
كان رس��ول الله7 يخرج لصلاة العيد 
وجمي��ع أه��ل )م��رو( يتفاعل��ون بحماس 
مع الإم��ام الرض��اA والمأم��ون يأمر 
بإرج��اع الإمام الرضاA قب��ل أن يصل 
إلى المحراب خش��ية أن تنقلب الموازين 

عليه. 
الإم��ام الرض��اA يصل��ي بالن��اس 
ص��لاة الاستس��قاء بعد أن أص��اب مدينة 
)مرو( الجفاف والس��ماء تستجيب لدعوة 
الإم��امA وتن��زل ببركاته��ا على أهل 

)مرو(.
أصحاب الإمام الرضاA يتوافدون 
عل��ى مدينة )م��رو( من أج��ل تهنئة الإمام 

الرضاA بولاية العهد.
المأمون العباسي يجمع كبار العلماء 
ورؤس��اء المذاه��ب والأدي��ان وأصحاب 
الإم��ام  مناظ��رة  أج��ل  م��ن  المق��الات 
 Aوإفحام��ه والإمام الرضا Aالرضا
يخ��رج منتص��راً وألق��م الجمي��ع الحجج 

البالغة.
الإمام الرضاA يتبرع بجميع أمواله 

إلى فقراء أهل )مرو( في يوم عرفة.
المأمون العباسي يموت غيظاً وحسداً 
من الإمام الرضاA فقد حاز على شعبية 
واس��عة جداً في مدين��ة )مرو( خلال فترة 
قصي��رة فكان الناس يتوافدون على بابه 
أكث��ر م��ن وقوفهم على ب��اب المأمون. 
وهو يعترف بنفس��ه بوجود هذه الخصلة 
فيه حيث يقول: )إن فينا � معش��ر الملوك 

� محكاً وحسداً واستئثار()6(.
دفع��ت   � الحس��د   � الخصل��ة  ه��ذه 
بالمأم��ون إل��ى الته��ور في اتخ��اذ بعض 
الق��رارات منه��ا القرار ال��ذي أمر بطرد 

جميع الن��اس الواقفين على ب��اب الإمام 
الرضاA والذين بلغوا ثلاثمائة وستون 
رجلًا من أصحابه وشيعته. جاء في الخبر 
ع��ن أبي الصل��ت الهروي ق��ال: رفع إلى 
المأم��ون أن أبا الحس��ن علي بن موس��ى 
ال��كلام،  مجال��س  يعق��د   Aالرض��ا
والن��اس يفتتن��ون بعلمه فأم��ر محمد بن 
عمر الطوس��ي حاج��ب المأمون، فطرد 
الناس عن مجلس��ه وأحض��ره، فلما نظر 
إليه المأمون زجره واس��تخف به، فخرج 
الإمام الرضاA من عن��ده مغضباً وهو 
يدمدم بش��فتيه ويق��ول: وحق المصطفى 
والمرتضى وسيدة النس��اء لاستنزلن من 
ح��ول الله تعإلى بدعائي عليه، ما يكون 
س��بباً لط��رد كلاب أهل ه��ذه الكورة 

إياه، واستخفافهم به وبخاصته وعامته.
مرك��زه،  إل��ى  انص��رف  أن��ه  ث��م 
واس��تحضر الميض��أة وتوض��أ، وصل��ى 
ركعتي��ن وقنت في الثانية، فقال: )اللهم 
يا ذا القدرة الجامعة، والرحمة الواسعة… 
إلى أخر الدعاء حيث قال: يا علي يا رفيع 
صل عل��ى من ش��رفت الص��لاة بالصلاة 
علي��ه، وانتقم لي ممن ظلمني واس��تخف 
بي، وطرد الشيعة عن بابي، وأذقه مرارة 
ال��ذل واله��وان كم��ا أذاقنيه��ا، واجعله 

طريد الأرجاس، وشريد الأنجاس(.
ق��ال أبو الصلت الهروي: فما اس��تتم 
م��ولايA دعاءه، حت��ى وقعت الرجفة 
ف��ي المدين��ة، وارت��ج البل��د، وارتفعت 
الزعق��ة والصيحة، واس��تفحلت النعرة، 
وثارت الغبرة، وهاجت القاعة، فلم أزايل 
مكاني إلى أن س��لم م��ولايA. فقال 
ل��يA: يا أبا الصلت، اصعد الس��طح، 
فإنك س��ترى امرأة بغي��ة عثة رثة، مهيجة 
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الأشرار، متس��خة الأطمار، يسميها أهل 
هذه الكورة )سمانه( لغباوتها وتهتكها. 
قد أس��ندت م��كان الرمح إل��ى نحرها 
قصباً، وقد ش��دت وقاية له��ا حمراء إلى 
طرف��ه مكان اللواء، فه��ي تقود جيوش 
القاعة، وتس��وق عس��اكر الطغ��ام إلى 
قص��ر المأمون. ومنازل قواده، فصعدت 
السطح فلم أر إلا نفوساً تنتزع بالعصي، 
وهام��ات ترض��خ بالأحج��ار، وقد رأيت 
المأم��ون متدرع��اً، ق��د ب��رز م��ن قصر 
الشاهجان، متوجهاً للهرب، فما شعرت 
إلا ب��� )ش��اجرد( الحج��ام، ق��د رمى من 
بعض أعالي الس��طوح بلبنة ثقيلة فضرب 
بها رأس المأمون، فأس��قطت بيضته بعد 

أن شقت جلدة هامته.
فق��ال لق��اذف اللبنة بع��ض من عرف 

المأمون: ويلك هذا أمير المؤمنين.
فسمعت س��مانة تقول: أسكت لا أم 
لك، ليس هذا يوم التمييز والمحاباة، ولا 

يوم انزال الناس على طبقاتهم.
المؤمني��ن  أمي��ر  ه��ذا  كان  فل��و 
لم��ا س��لط ذك��ور الفج��ار عل��ى فروج 
الأبكار، وطرد المأمون وجنوده أس��وأ 
طرد بعد إذلال واستخفاف شديد، ونهبوا 

أمواله)7(.  
بعد هذه الثورة التي قام بها الغوغائيين 
وأوغ��اد الناس أدرك المأم��ون جيداً بأن 
هذا الأم��ر جاء نتيجة اس��تخفافه بالإمام 
الرض��اA وأدرك أن��ه أخط��أ ف��ي حقه 
وبع��د أن أخمدت هذه الث��ورة قبض على 
كبار رجاله��ا ومحرضيها وأمر المأمون 
بصلب أربعين رجلًا منهم وحبس الباقين، 
وأمر أن يطول جدرانهم، وأرضى دهقان 
مدينة )مرو( بشيء من المال. كانت هذه 

الحادثة هي الانطلاقة الأولى أو الأرضية 
المناس��بة لفكرة الخروج من خراس��ان 
بالنس��بة إلى المأمون ولكن يبقى هناك 
س��ؤال مهم وهو من ه��و صاحب فكرة 

الخروج من خراسان.

فكرة العودة:
تش��ير المصادر والأخبار أن صاحب 
فكرة الخروج من خراسان والعودة إلى… 
 Aه��و الإمام عل��ي بن موس��ى الرضا
فبع��د ه��ذه الواقع��ة ح��اول المأم��ون أن 
يجد الفرصة المناس��بة أو منفذاً للدخول 
عل��ى الإمام الرضاA من أجل الاعتذار 
عما بدر منه فلم��ا وصل إليه كتاب فتح 
بعض ق��رى كابل أخذه وتوجه مس��رعاً 
نح��و دار الإمامA. جاء ف��ي الخبر عن 
ياس��ر الخادم قال: فبينا نحن عند الإمام 
الرض��اA يوم��اً إذ س��معنا وق��ع القفل 
ال��ذي كان عل��ى باب المأم��ون إلى دار 
أبي الحس��نA فطل��ب الإمامA من 
الخ��دم أن يتفرق��وا فج��اء المأمون ومعه 
كتاب طويل فأراد الإمام الرضاA أن 
يقوم فأقس��م عليه المأمون بحق رس��ول 
الله7 ألا يق��وم، ث��م ج��اء حتى انكب 
على أبي الحس��نA وقبَّ��ل وجهه وقعد 
بين يديه على وسادة، فقرأ ذلك الكتاب 
عليه ف��إذا هو فتح لبعض قرى كابل فيه 
إنا فتحنا قرية كذا وكذا فلما فرغ قال 
له الرضاA: وسرك فتح قرية من قرى 

الشرك.
فق��ال ل��ه المأمون: أو لي��س في ذلك 

سرور؟
فقالA: يا أمي��ر المؤمنين اتق الله 
في أمة محم��د7 وما ولاك الله من هذا 

العودة إلى بغداد
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الأم��ر وخصك به فإنك ق��د ضيعت أمور 
المس��لمين وفوض��ت ذل��ك إل��ى غي��رك 
يحك��م فيه��م بغير حك��م الله وقعدت 
ف��ي ه��ذه الب��لاد وتركت بي��ت الهجرة 
ومهبط الوحي وأن المهاجرين والأنصار 
يظلمون دون��ك ولا يرقبون في مؤمن إلا 
ولا ذم��ة ويأتي على المظل��وم وهو يتعب 
فيه نفس��ه ويعجز عن نفقت��ه ولا يجد من 
يش��كو إلي��ه حال��ه ولا يصل إلي��ك فاتق 
الله يا أمير المؤمنين في أمور المسلمين 
وارجع إلى بيت النبوة ومعدن المهاجرين 
والأنص��ار أما علمت يا أمير المؤمنين إن 
وال��ي المس��لمين مثل العمود في وس��ط 

الفسطاط، من أراده أخذه؟
قال المأمون: يا سيدي فما ترى؟

)ق��ال الرض��اA: أرى أن تخرج من 
ه��ذه الب��لاد وتتح��ول إلى موض��ع آبائك 
وأجدادك وتنظر في أمور المس��لمين ولا 
تكلهم إلى غيرك فإن الله تعالى س��ائلك 
عم��ا ولاك(. فقام المأم��ون فقال: نعم ما 

قلت يا سيدي! هذا هو الرأي)8(.
فخرج المأمون وأمر أن يقدَّم النوائب 
)المقصود بالنوائ��ب هم الذين يتقدمون 
الرك��ب مس��يرة ي��وم وليل��ة ويهيئ��ون 

المكان لحين وصول الركب إليهم(.
نلاح��ظ م��ن خ��لال الن��ص الس��ابق 
أن الإم��ام الرض��اA ه��و م��ن وض��ع 
الأس��اس الأول لهذه الفكرة وكان رأي 
الإم��امA مبني على أس��اس العودة إلى 
المدينة المنورة وجعلها عاصمة المسلمين 
لأن الإم��امA يدرك جيداً بأن المأمون 
لا يس��تطيع الع��ودة في ه��ذا الوقت إلى 
بغ��داد وخصوص��اً بعد قتل أخي��ه الأمين 
وتنصي��ب الإم��ام الرضاA ولي��اً للعهد 

والأم��ر الثاني هو أن المدينة المنورة تقع 
في قلب العالم الإس��لامي على العكس 
م��ن مدينة )م��رو( الت��ي تقع ف��ي أقصى 
الش��رق فكأن الإمام الرضاA يفكر 
في مصلحة المس��لمين كاف��ة فالكثير 
منه��م كانوا يش��كون من ج��ور وظلم 
ولاة بني العباس وقد اقتنع المأمون بهذه 
الفك��رة في بداية الأم��ر وبالأخص بعد 
الث��ورة الت��ي قام به��ا الغوغائيي��ن والتي 
أوجدت الأرضية المناس��بة لهذه الفكرة 
لولا تدخل الفضل بن سهل وزير المأمون 

الأعظم.

المعارضون لفكرة الرجوع:
أم��ر الخ��روج من خراس��ان ل��م يرق 
للفض��ل ب��ن س��هل فق��د كان من أش��د 
المعارضي��ن له��ذه الفكرة س��واء كان 
للمدينة أو لأي مكان آخر بسبب كونه 
من أه��ل خراس��ان فهو ق��وي عزيز بين 
عش��يرته وقومه وما أن س��مع بهذا الخبر 
وتقدي��م النوائب ذهل وأصابه غم ش��ديد 
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وتوج��ه من فوره إلى المأمون من أجل أن 
يثنيه عن عزمه في الخروج من خراس��ان 
وكان المأمون لا يرد له طلباً ولما حضر 
الإم��ام الرض��اA إل��ى خراس��ان أخذ 
المأم��ون يق��وى بالإم��ام الرضاA في 
مخالفت��ه فقد جاء ف��ي الخبر )… فجاء ذو 
الرياس��تين إلى المأمون فقال له: يا أمير 

المؤمنين ما هذا الرأي الذي أمرت به؟
 Aقال: أمرني س��يدي أبو الحس��ن

بذلك وهو الصواب.
فقال الفضل: يا أمير المؤمنين ما هذا 
الص��واب؟ قتلت بالأم��س أخاك وأزلت 
الخلاف��ة عن��ه وبن��و أبي��ك مع��ادون لك 
وجمي��ع أهل العراق وأهل بيتك والعرب، 
ث��م أحدثت هذا الحدث الثاني إنك وليت 
ولاي��ة العهد لأبي الحس��ن وأخرجتها من 
بن��ي أبيك والعامة والفقه��اء والعلماء وآل 
العباس لا يرضون بذلك وقلوبهم متنافرة 
عن��ك، فال��رأي أن تقيم بخراس��ان حتى 
تس��كن قلوب الناس على هذا ويتناسوا 

ما كان من أمر محمد أخيك.
ث��م خ��رج الفضل بن س��هل م��ن عند 

المأمون وأمر بالنوائب أن ترد فردت.
نلاحظ من خلال ما سبق بأن الفضل 
بن س��هل ح��اول إثناء المأم��ون عن أصل 
الفكرة وص��ب جميع فكره نحو بغداد 
والمخ��اوف التي س��تواجه المأمون فيها. 
هذا الأمر جع��ل من المأمون يفكر ملياً 
ف��ي إزالة جميع العوائق ف��ي طريقه نحو 
بغداد وصرف ذهن��ه عن المدينة المنورة 
ول��و قنع الفضل بن س��هل بأم��ر المدينة 
لكان أمن له مما س��يواجهه في الطريق 

إلى بغداد.
وبعد أن سمع الإمام الرضاA بهذا 

 :Aالأم��ر دخ��ل عل��ى المأمون فق��ال
م��ا صنع��ت ي��ا أمي��ر المؤمني��ن بتقديم 

النوائب؟
فق��ال المأمون: يا س��يدي مرهم أنت 

بذلك؟
فخرج الإمام الرضاA وصاح بالناس 
قدم��وا النوائب. يقول الراوي عندما قال 
الإمام الرضاA ذل��ك )فكأنما وقعت 
فيه��م الني��ران، فأقبلت النوائ��ب تتقدم 

وتخرج(.

محاولة يائسة:
خط��ورة  س��هل  ب��ن  الفض��ل  أدرك 
الموق��ف وخصوص��اً بعد فش��ل محاولته 
في إثناء المأمون ع��ن عزمه في الخروج 
م��ن خراس��ان فأخذ يس��عى ف��ي محاولة 
أخ��رى من أجل إنقاذ موقفه. وهذه المرة 
فكر ف��ي تدبير مؤامرة لقت��ل المأمون 
وحاول اس��تدراج الإم��ام الرضاA في 
ه��ذه القضي��ة فقص��ده مع رفيقه هش��ام 
 :Kبن إبراهيم، روى الش��يخ الصدوق
)قص��د الفض��ل بن س��هل مع هش��ام بن 
إبراهي��م الإم��ام الرضاA فق��ال له: يا 
ابن رس��ول الله جئتك في سر، فأخل لي 

المجلس.
فأخ��رج الفضل يميناً مكتوبة بالعتق 
والطلاق، وما لا كفارة له، وقالا له: إنما 
جئن��اك لنقول كلمة ح��ق وصدق، وقد 
علمنا أن الإمرة إمرتكم والحق حقكم 
يا ابن رس��ول الله والذي نقول بألس��نتنا 
عليه ضمائرنا، وألا نعتق ما نملك والنساء 
طوالق، وعليَّ ثلاثون حجة راجلًا أنا على 
أن نقتل المأمون، ونخلص لك الأمر حتى 

يرجع الحق إليك.

العودة إلى بغداد
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فلم يسمع الإمامA منهما وشتمهما 
ولعنهم��ا وقال لهم��ا: كفرتما النعمة فلا 
تك��ون لكما س��لامة ولا لي إن رضيت 

بما قلتما.
فلما سمع الفضل ذلك منه مع هشام، 

علما أنهما أخطأ!
ق��الا  أن  بع��د  المأم��ون  فقص��دا 

للرضاA: أردنا بما فعلناه أن نجربك.
فقال لهما الرضاA: كذبتما، فإن 
قلوبكما على ما أخبرتماني به إلا أنكما 

لم تجداني نحو ما أردتما.
فلم��ا دخلا على المأمون قالا: يا أمير 
المؤمني��ن، إنا قصدنا الرض��ا وجربناه، 
وأردنا أن نقف على ما يضمره لك، فقلنا 

وقال.
فقال المأمون: وفقتما.

فلم��ا خرجا من عن��د المأمون قصده 
الرضاA وأخليا المجلس وأعلمه ما قالا 
وأمره أن يحفظ نفس��ه منهما، فلما سمع 
 Aعل��م أن الرضا Aذل��ك من الرضا

هو الصادق.

الأمل الأخير:
بع��د أن باءت جميع محاولات الفضل 
بن س��هل بالفش��ل قع��د في منزل��ه وأبى 
إلي��ه  الخ��روج م��ع الرك��ب، فأرس��ل 
المأمون فأتاه، فقال له: ما لك قعدت في 

بيتك؟
فق��ال الفضل: يا أمي��ر المؤمنين، إن 
ذنب��ي عظيم عند أه��ل بيتك وعند العامة. 
والن��اس يلومونني بقتل أخي��ك المخلوع 
وبيعة الرضاA ولا آمن السعاة والحساد 
وأهل البغي أن يسعوا بي، فدعني أخلفك 

بخراسان.

فقال ل��ه المأمون: لا نس��تغني عنك، 
فأم��ا ما قلت أنه يُس��عى ب��ك، ويُبغى لك 
الغوائ��ل، فلي��س أن��ت عندن��ا إلا الثق��ة 
المأم��ون، الناص��ح المش��فق، فاكتب 
لنفس��ك ما تثق به م��ن الضمان والأمان، 

وأكد لنفسك ما تكون به مطمئناً.
فذهب وكتب لنفس��ه كتاباً وجمع 
علي��ه العلم��اء، وأتى ب��ه المأم��ون فقرأه 
وأعط��اه المأم��ون كل ما أح��ب. كان 
المأم��ون يدرك جيداً ب��أن الفضل يتمتع 
بذهني��ة عالية وكذلك يعلم أنه يطمع في 
الع��رش لذلك خش��ي إن ترك الفضل في 
خراس��ان أن ينقلب علي��ه وخصوصاً بعد 
ث��ورة الغوغائيين. وبعد ه��ذه المحاولات 
خ��رج المأمون عائ��داً إلى بغ��داد لكنه 
كان متخوف��اً من الوص��ول إليها فكان 
عليه أن يعيد الحس��ابات من جديد وبدقة 
متناهي��ة فكتب له��ذه الرحل��ة أن تدوم 
عامي��ن كاملي��ن من أج��ل تصفية جميع 
الحس��ابات ف��ي الطري��ق إلى بغ��داد ولو 
كان الطريق إل��ى المدينة المنورة كما 
أشار إليه الإمام الرضاA لأمن الجميع 

من بطش المأمون

)1( ياقوت الحموي، معجم البلدان.
)2( فت��وح البل��دان للب��لاذري، تاري��خ اليعقوبي، 

معجم البلدان.
)3( مراقد المعارف ج1 لحرز الدين.

)4( نظام الحكم في الإسلام.
)5( شرح الأخبار ج3.

)6( آداب الملوك ص50 للثعالبي.
)7( عيون أخبار الرضاA، مناقب آل أبي طالب 

لابن شهراشوب، المجتبى من الدعاء.
)8( عي��ون أخب��ار الرض��اA، عوال��م الإم��ام 

الرضاA ص362.
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لق��د جرت الع��ادة من��ذ الزمن 
الأول عن��د العامة والخاص��ة أنه إذا توفي 
أح��د أن يدف��ن ف��ي المقب��رة كم��ا هو 
المتعارف ف��ي عصرنا أيض��اً ولا يختلف 
هذا الأمر بالنسبة لأي شخص مهما كان 
له من مكانة ومنزلة فقد كان ولا يزال 
في المدينة المنورة المحل المعد للمدفن 
� البقي��ع � حي��ث أن��ه مث��وى الأئم��ة أهل 
البيتG والصحابة السابقين كما وأنه 
مدفن الإمامي��ن الجوادينH في مقابر 

قريش.
 Aوأما السبب في دفن الإمام الهادي
داخل بيته يعود إل��ى حصول ردود الفعل 
م��ن الش��يعة ي��وم استش��هادهA وذلك 
عندما اجتمعوا لتش��ييعه مظهرين البكاء 

والسخط على أركان السلطة الذي كان 
بمثاب��ة توجيه أصابع الاته��ام إلى الخليفة 
لتضلع��ه في قتله وللش��ارع الذي أخرجت 
جن��ازة الإم��امA إلي��ه الأث��ر الكبي��ر 
حيث كان محلًا لتواجد معظم الموالين 
لآل البي��تG كل ه��ذا أدى إلى اتخاذ 
الس��لطة الق��رار بدفن��ه في بيت��ه وإن لم 
تتجل��ى تلك الصورة ف��ي التاريخ بوضوح 
إلا أنه يفهم مما تطرق إليه اليعقوبي)1( عند 
ذكره حوادث عام )254ه�( ووفاة الإمام 
اله��اديA حيث يقول: )وبع��ث المعتز 
بأخيه أحمد بن المتوكل فصلى عليه في 
الشارع المعروف بش��ارع أبي أحمد فلما 
كثر الن��اس واجتمعوا، كثر بكاؤهم 
وضجتهم فرد النعش إلى داره فدفن فيها 

لمـــــاذا دفن
Aالإمام الهادي

في بيته
السيد حسين الموصلي

ينابيع
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وتمكنوا بذل��ك من إخماد 
والقضاء  الانتفاض��ة  لهي��ب 
على نقمة الجماهير الغاضبة 
وهذا إن دلّ على شيء فإنما 
ي��دل عل��ى وج��ود التحرك 
الظ��روف  رغ��م  الش��يعي 
القاس��ية التي كانت تعاني 
 Gفيه��ا أئم��ة أه��ل البيت
وشيعتهم من سلطة الخلافة 

الفاسقة)2(. 
رض��ا  محم��د  والس��يد 
نف��س  يذك��ر  القزوين��ي 
الس��بب في كتاب��ه )الإمام 
الحسن العسكري من المهد 
إل��ى اللحد( حيث يقول )في 
نفس صفحة 40(: )والس��بب 
ف��ي ذل��ك عل��ى م��ا ذكره 
المؤرخون ومنهم اليعقوبي: 
أن اجتم��اع الن��اس ف��ي دار 
وخارجه��ا  اله��ادي  الإم��ام 

كان عظيماً جداً ولم تتس��ع الدار لإقامة 
الص��لاة على جثم��ان الإم��امA ولهذا 
تق��رر أن يخرج��وا الجثم��ان الطاهر إلى 
الش��ارع المعروف بشارع أبي أحمد وهو 
من أطول الشوارع في سامراء وأعرضها 
حتى يس��ع الم��كان لأداء الص��لاة. فلما 
ارتفع��ت  الش��ريف  الجثم��ان  أخرج��وا 
أصوات الناس بالبكاء والضجيج وكان 
أحم��د المبعوث من قبل المعتز العباس��ي 
للص��لاة على جثمان الإم��امA لما رأى 
اجتماع الناس وضجته��م أمر برد النعش 
إلى دار الإم��امA حتى يدفن هناك()3(. 
كل ذلك لمنع الناس عن مراسيم التشييع 
والتجلي��ل عن جثمان الإم��امA وخوفاً 

من هي��اج عواطف الن��اس وتعبيرهم عن 
.Aولائهم للإمام

أخي��راً لا أدري ه��ل ه��ذه الأس��باب 
وحده��ا كافية ومقنع��ة أم لا؟! لا أدري 
إنن��ي أرى أن س��بب دف��ن الإمامA في 
داره لأن الله يح��ب المكان الذي يقبض 
فيه روح ولي��ه ولأن المكان المعد لدفن 
النبي أو الإمام المعصوم وخاصة أئمة أهل 
البيتG بقعة من بقاع الجنة وعرصة من 
عرصاتها )روى البنائ��ي أو التباني واعظ 
أهل الحجاز عن جعفر بن محمد عن أبيه 
ع��ن جده الحس��ين ع��ن أبيه عل��ي عليهم 
الس��لام أن رس��ول الله7 قال له: )والله 
لتقتلن في أرض العراق وتدفن بها فقلت 
يا رسول الله ما لمن زار قبورنا وعمرها 
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وتعاهدها؟ فقال7: يا أبا الحسن إن الله 
جع��ل قبرك وقب��ر ولدك بقاع��اً من بقاع 
الجن��ة )وعرص��ة من عرصاته��ا( وإن الله 
جعل قل��وب نجباء من خلق��ه وصفوة من 
عباده تحن إليكم وتحتمل المذلة والأذى 
فيعم��رون قبوركم ويكث��رون زيارتها 

تقرباً منهم إلى الله 
تعإل��ى ومودة منهم 
لرس��وله )أولئك يا 
علي المخصوصون 
بشفاعتي الواردون 
وه��م  حوض��ي 
ف��ي  غ��داً  زواري 
الجن��ة ي��ا علي من 
قبورك��م  عم��ر 
فكأنما  وتعاهدها 
أع��ان س��لمان ب��ن 
داود على بناء البيت 

المقدس…()4(.
رسول  يا  أقول 
الله ه��ذه وصيت��ك 
بش��ارتك  وه��ذه 

ول��ك يا ليتك تنظر الي��وم إلى هذه البقعة 
المقدس��ة ف��ي س��امراء الع��راق الجريح 
الوهابي��ون التكفيريون  كيف دنس��ها 
والبعثي��ون الأرج��اس الأنج��اس وأوقعوا 
والإم��ام  اله��ادي  الإم��ام  ولدي��ك  قب��ة 
العسكريA ودنسوا المرقد الشريف 
بحقده��م الأس��ود الدفي��ن فمن��ذ ثلاث 
س��نوات وه��م يقتلون ش��يعة أه��ل بيتك 
ويطردوه��م م��ن ه��ذه البقعة المقدس��ة 
لا ذن��ب له��م س��وى حبه��م وولاءهم لك 
ولأه��ل بيتك الأطهار وم��ا اكتفوا بذلك 
حت��ى قاموا بجريمته��م النكراء في يوم 

الأربع��اء ولولا إهمال الحكومة الموقرة 
لهذا المرقد الشريف وتركها بيد أعداء 
أه��ل البي��تG وع��دم وض��ع الحماي��ة 
والح��راس لهذا المرقد الش��ريف س��وى 
خمسة من أفراد الشرطة في حين لا يقل 
عدد حراس أقل ش��خص ف��ي الحكومة 

عن العش��رات إن لم نقل المئات وأخيراً 
أق��ول لس��يدي وم��ولاي الإم��ام اله��ادي 
وولده الإمام العس��كريH )يا سجيني 
الغرباء لكم عهد بالوفاء يا عس��كريين 

قبريكما في القلب لا في سامراء(

)1( تاريخ اليعقوبي، 503/2. 
)2( لمح��ة م��ن حياة الإم��ام اله��ادي، محمد رضا 

سيبويه.
)3( تاريخ اليعقوبي، ج240/3.

)4( فرح��ة الغ��ري، 77 وعنه في بح��ار الأنوار، 
الوهابية وأصول الاعتقاد.

لماذا دفن الإمام الهادي)ع( في بيته



105

ينابيع العدد )11( ربيع الأول ــ ربيع الثاني 1427هـ

محمد اس��م لم نسمع أن العرب 
قد أس��مت وليداً لها به من قبل أن يطلقه 
عبد المطلب على وليده اليتيم هذا الاسم 
ف��ي الكعبة ويرجعه إلى أمه التي أبت أن 
يراه أحد قبل جده. وقد اعترضت قريش 
على هذا الاسم الذي لم يشابه اسماً لآبائه. 
ف��رد جده بأنه أراد أن يكون محمداً في 

السماء لله. وفي الأرض لخلقه)1(.
 :Aوق��د روى الإمام محم��د الباقر
أن الس��يدة آمنة بنت وهب عندما كانت 
حامل��ة به أمرت أن تس��ميه )أحم��داً()2(، 
)أن  ب��ن حنب��ل:  وق��د روي ع��ن أحم��د 
النب��ي7 ق��ال: أنا محمد وأن��ا أحمد نبي 
الرحمة ونبي التوبة والحاش��ر، وأنه قال: 

أن��ا محمد وأن��ا أحمد وأنا الحاش��ر الذي 
يحش��ر الناس عل��ى قدمي وأن��ا الماحي 
الذي يمح��ى به الكفر وأنا العاقب الذي 

ليس بعدي نبي()3(.
بع��د رجوع��ه إل��ى مك��ة م��ن فت��رة 
الرضاعة وحضن البادية، وهو قد تجاوز 
الخامسة بعدة شهور، سحره الزحام الذي 
وجده ف��ي بلده الذي ولد في��ه. والذي لم 
يألفه طيلة سنواته الماضية في الصحراء، 
فأفل��ت من أمه عل��ى غفلة منه��ا وخاض 
في��ه، فجزعت آمنة لفق��ده وهرعت إلى 
جده عب��د المطلب بخبره، وإذا بورقة بن 
نوفل يأتي به ويس��لمه إلى ج��ده، فأخذه 
وجعله على عنقه يطوف به الكعبة يدعو 

وما محمد إلا رسول
قد خلت من قبله الرسل
منذر جواد مرزه

ينابيع
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له ثم يعيده لأم��ه كي تقر عينها)4(. وهي 
إذ فقدته قليلًا وهو ابن الخامسة وجزعت 
علي��ه حت��ى رُد إليها فهو ق��د فقدها دوماً 
وهو اب��ن السادس��ة حين مات��ت وخلفته 
يتيم الأبوين)6( إلا م��ن رعاية جده وحنوه 
عليه وحبه الكبير له. ولكن هذا لم يدم 
لمحمد إلا زهاء السنتين فارق بعدها عب 
المطل��ب الحياة أثر عودته من اليمن على 
رأس وفد لقريش قام بتهنئة سيف بن ذي 
يزن بمناس��بة ارتقائه العرش، فلم يكن 
لمحمد إلا أن يكفله عمه أبو طالب رغم 
ع��دم غناه لكنه كان نعم الكفيل. ذب 
عن��ه ودافع دفاع الأبط��ال، وكانت لهذه 
العلاق��ة الصحيحة أهمي��ة كبرى والأثر 
العظيم ف��ي تاريخ الرس��ول7 والدعوة 

الإسلامية.
في رحلته إلى الشام وهو ابن الثانية 
عشرة برفقة عمه أبي طالب، وصل إلى 
بُص��رى وهي أه��م المراكز التجارية 
هناك، والخبر المعروف أنه في رحلته 
ه��ذه التقى بأح��د الرهبان كما تقول 
كتب الس��ير وأن ه��ذا الراهب رأى 
فيه علامات النبوة وإماراتها المكتوبة 
عنده��م في كتبه��م النصرانية. كما 
مر النبي في هذه الرحلة بمدين ووادي 
الق��رى ودي��ار ثم��ود. وع��رف عنه��ا 
بع��ض الأخبار. وأخبار ع��ن صراعات 
الفرس والروم)7(. وقد اتس��عت معرفة 
محم��د7 وتجربت��ه بم��ا ش��اهد م��ن 
أحوال الش��ام وط��رق التعامل وأخلاق 
الناس وأساليبهم في البيع والشراء وما 
إل��ى ذلك من أم��ور جعلته يقف موقف 
الفاح��ص المدق��ق المتأم��ل لكل ما 

حوله من أمور)8(.

اشترك في حرب الفجار التي نشبت 
بين قريش وحلفائه��ا من كنانة من جهة 
وبي��ن عامر بن صعصع��ة وبني هذيل من 
جه��ة أخ��رى، وقد اختل��ف فيما ق��ام به 
محم��د7 في تلك الح��رب فمن قائل أنه 
كان يجم��ع الس��هام التي تق��ع ويدفعها 
إل��ى أعمامه، وقائل يقول أنه كان يرمي 

السهام بنفسه)9(.
رع��ى محم��د7 الغن��م لأهل��ه، وفي 
رعايته هذه كان يتأمل ويفكر في كل 
الأم��ور التي حوله وما يش��اهده حتى بلغ 
الخامس��ة والعش��رين من عمره الكريم 
س��افر بتج��ارة لخديجة بن��ت خويلد إلى 
الشام مع خادم لها يدعى )ميسرة( فذهب 
وعاد بربح كثير)10(. وكانت خديجة قبل 
هذا قد تزوج��ت مرتين، الأولى من أبي 
هال��ة التميمي والثانية م��ن عتيق بن عائد 
المخزوم��ي وول��دت لكل واح��د منهما 
بنتاً)11(. وهناك قسم من المؤرخين ينفون 
أن خديج��ة ق��د تزوجت قب��ل محمد7. 
ولما رأت ما كان لمحمد7 من س��معة 
حس��نة وأمانة. فطلبته لل��زواج، وتزوجها 
وكان زواجاً س��عيداً ط��وال أيامه. لاقى 
في نفوس بني هاش��م كل بهجة وسرور 
على الرغم من فارق السن الكبير بينهما. 
ولك��ن محمد وجد بهذا ال��زواج الراحة 
الت��ي كان ينش��دها. ووج��دت خديج��ة 
بمحمد7 الرجل الذي ت��راه جديراً بأن 

يكون لها بعلًا)12(.
وقد ول��دت له ماع��دا إبراهيم جميع 
أولاده وه��م: أم كلث��وم ورقي��ة وزينب 
وفاطمة والقاس��م وعب��د الله. ولم يعقب 
رس��ول الله7 من أبنائه وبناته سوى من 
فاطمة الزه��راءJ التي تزوجها الإمام 

وما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل
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عليA فأولدت له الحس��ن والحس��ين 
وزينب وأم كلثوم)13(.

وف��ي الخامس��ة والثلاثين م��ن عمره 
حك��م في اخت��لاف قري��ش فيمن يضع 
الحج��ر الأس��ود أو يحمل��ه أثن��اء تعمي��ر 
الكعب��ة، ف��كان خي��ر حك��م بالقصة 
المعروفة، م��ا زاد أثره في نفوس الناس 

وتقديرهم لمواهبه وعدالته)14(.
الص��لاة  أفض��ل  علي��ه  صفات��ه  أم��ا 
والس��لام، فقد قالت عنه زوجته السيدة 
عائش��ة: أنه لم يكن فاحشاً ولا متفحشاً 
ولا ضاح��كاً ف��ي الأس��واق ولا يج��زي 
بالس��يئة مثله��ا، وكان يعف��و ويصفح، 

وكان من ألين الناس وأكرمهم. 
وقالت أيضاً: ما خُيّر رس��ول الله7 
بي��ن أمري��ن إلا اخت��ار أيس��رهما، وم��ا 
ض��رب خادماً ولا ام��رأة ولا ضرب بيده 

شيئاً قط، إلا أن يجاهد في سبيل الله.

وق��ال اب��ن عباس: أن رس��ول الله7 
كان م��ن أج��ود الن��اس بالخي��ر وكان 
أجود م��ا يكون في رمض��ان حين يلقاه 

جبريل.
وق��ال زياد بن أبي زي��اد عنه: كانت 
له خصلتان لا يكلهما إلى أحد، الوضوء 
ف��ي الليل حين يقوم والس��ائل يقوم حتى 

يعطيه)15(.
أم��ا صفات��ه البدني��ة فق��د أوضحه��ا 
الإمام الحس��ينA بقول��ه: كان فخماً 
يتلألأ وجهه كالقم��ر ليلة البدر، أقصر 
من المش��ذب وأطول من المربوع عظيم 
انفرج��ت  إن  أش��عر،  رج��لًا  الهام��ة، 
عقيقت��ه ف��رق، وألا ف��لا يج��اوز ش��عره 
ش��حمة أذنه إذ ه��و وفيره، أزه��ر اللون 
واس��ع الجبي��ن، أزج الحاجبي��ن، له نور 
يعلوه، أش��م ش��هل الخدين، أشنب مفلج 
الأس��نان، دقي��ق المس��ربة كأن عنق��ه 
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جي��د في صف��اء الفض��ة، معت��دل الخلق 
بادناً متماس��كاً س��واء البطن والصدر، 
عريض الص��در بعيداً ما بين المنكبين، 
ضخم الكراديس، موصولًا ما بين اللبة 
والس��رة بش��عر يجزي كالخيط، عاري 
الثديي��ن والبط��ن وما س��وى ذلك أش��عر 
الذراعي��ن والمناك��ب وأعل��ى الصدر، 
طوي��ل الزندين، س��ائر الأصابع، ش��نن 

الكفين والقدمين، سبط العظام)16(.
وقد وص��ف الصحابي جاب��ر بن عبد 
ف��ي كلام  بقول��ه: كان  الله كلام��ه 
رسول الله7 ترتيل وترسيل، وكان إذا 
خطب الناس احمرت عيناه ورفع صوته، 
ويق��ول: بعث��ت أن��ا والس��اعة كهاتين، 
ويش��ير إلى الس��بابة والوس��طى، وكان 
يق��ول أيضاً: أحس��ن الهدى ه��دى محمد 

وشر الأمور محدثاتها.
وذكر الصحابي عبد الله بن مسعود 
خلقه وعش��رته بقوله: اللهم كما حس��ن 

خلقي فحسن خلقه)17(. 
وعل��ى أية حال فإن��ه لا يمكن الجمع 
بكل صفات الرس��ول7 ولكنها جمل 
وكلم��ات قيلت هنا وهناك، وهو أعظم 

وأكبر من كل ما قيل فيه.
ث��م كان الوح��ي وكانت الرس��الة 
والنبوة ون��زل القرآن يترى، نزل به روح 
الق��دس على ص��در محم��د7، وبدأت 
الدع��وة س��راً وجه��راً وكان��ت جه��اداً 
ودفاعاً وحرباً حتى عمّ الإس��لام أركان 
الجزي��رة وم��ا حولها، وتوح��دت بعد أن 
كان��ت ش��يعاً وقبائ��ل، وارتفعت كلمة 
لا إله إلا الله محمد رس��ول الله في كل 
أنحائها، وساد التوحيد وساد العدل وساد 
الإيمان بالنبوة واليقين بيوم النش��ور بعد 

انتهاء الحياة. 
حتى إذا كانت السنة العاشرة للهجرة 
وكان��ت حج��ة الوداع وف��ي الرجوع من 
مك��ة كان لاب��د أن تت��م أص��ول الدين 
وكان لاب��د للن��اس م��ن ولي وم��ن إمام 
ووصي للرس��ول7 بعده، يرسخ الدعوة 
في نفوس الن��اس ويثبت أركان الدين، 
رب  ه��و  وتعال��ى  س��بحانه  الله  وكان 
الرسالة ورب الدين ورب النبي والوصي 
وهو الع��ادل العدل، وهو رب يوم البعث 
والقيامة قد رسم لكل شيء رسمه وأعد 
ل��كل أم��ر حتم��ه، فن��زل روح القدس 
جبريلA، بالآي��ة على صدر محمد7 
ف��ي غدي��ر خم: )ي��ا أيها الرس��ول بلغ ما 
أنزل إليك من ربك وإن لم تفعل فما بلغت 

رسالته( )سورة المائدة(.
وينص��اع النب��ي7 للأم��ر الجلي��ل، 
ويصي��ح بأعلى صوت��ه: )من كنت مولاه 
فه��ذا علي م��ولاه، الله��م وال م��ن والاه 
وانص��ر من نصره واخ��ذل من خذله، ألا 
إن الح��ق مع علي ي��دور معه حيثما دار…( 
فهنأه من هنأه، وبخبخ له من بخبخ، وبعد 
التبلي��غ ارتضى الله الإس��لام ديناً للناس 
وأكمل��ه له��م: )الي��وم أكمل��ت لك��م 
دينكم وأتممت عليكم نعمتي ورضيت 
لك��م الإس��لام دين��اً( )س��ورة المائدة(. 
وهذا يعني أن الله عز وعلا ش��رط ولاية 

عليA بصحة الدين وإتمامه.
بع��د أيام م��ن وصول��ه المدين��ة لازم 
فراش��ه لمرض ألم به، وف��ي مرضه أمر 
المهاجري��ن والأنص��ار بالانض��واء تحت 
ل��واء أس��امة بن زيد ب��ن حارثة والس��ير 
بالجي��ش لتأديب الروم واقتحام الش��ام، 
ورف��ض7 اعت��راض المعترضين بصغر 

وما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل
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س��ن أس��امة)18(. ولكن ه��ذا الجيش لم 
يبرح مكان��ه خارج المدين��ة في الوقت 
الذي اش��تد فيه مرض الرسول7، وما 
من س��بب هن��اك يؤخر مس��يرة الجيش 
ال��ذي أم��ر ب��ه النب��ي7 أن يس��ير، إلا 
الحجج الواهية، وان الذين اعترضوا هم 
الذين سيروه بعد وفاة الرسول7 وبإمرة 
نفس الآمر. وربما كانت هناك أغراض 
بيتت في النفوس والصدور، وصدق الله 
تعال��ى حيث قال: )وما محمد إلا رس��ول 
ق��د خلت من قبله الرس��ل أف��إن مات أو 
قتل انقلبت��م على أعقابكم( )س��ورة آل 

عمران/الآية:144(.
بل��غ ال��داء برس��ول الله7 مبلغ��ه، 
وكان��ت ابنت��ه فاطم��ة البت��ولJ قد 
أحس��ت أن أباها سوف لن يبرأ من علته، 
فكان��ت اش��د أه��ل البيت حزن��اً، وقد 
دخل��ت عليه م��رة وهو في ه��ذا المرض 
  Aورأس��ه في حجر وصي��ه الإمام علي
وبجنبه عمه العب��اس، فوقعت عليه وهي 

تقول:
وأبيض يستسقى الغمام بوجهه

تحال اليتامى عصمة للأرامل
فأس��رّ إليها س��راً بكت عل��ى أثره، 
وأس��ر لها ثانية فضحكت ولم تكشف 
الس��ر إلا بعد وفاته، فقالتJ: إنه7 
ق��ال ل��ي إن��ي مقب��وض فبكي��ت، ث��م 
ق��ال ل��ي إني أول م��ن يلحق به م��ن أهله 

فضحكت)19(.
وجاء في بعض المصادر أن النبي7 
طل��ب عندما اش��تد به الم��رض وبلغ من 
ودواة  قرطاس��اً  كثي��راً  مبلغ��اً  الجه��د 
يكتب للمس��لمين كتاباً لن يضلوا بعده 
أبداً، ولكنه حيل بينه وبين ما طلب)20(. 

الحذر من الدنيا
:Aقال أمر المؤمنين

وأحذرك�م الدني�ا فإنه�ا من�زل قلع�ة، 
وليس�ت بدار نجعة. ق�د تزينت بغرورها، 
وغرت بزينتها. دار هانت على ربها، فخلط 
حلاله�ا بحرامها وخره�ا بشرها، وحياتها 
بموتها، وحلوها بمرها. لم يصفها الله تعالى 
لأوليائ�ه، ولم يضن بها ع�لى أعدائه. خرها 
زهيد، وشرها عتيد. وجمعها ينفد، وملكها 
يسلب، وعامرها يخرب. فما خر دار تنقض 
نقض البناء، وعمر يفن�ى فناء الزاد، ومدة 
تنقطع انقطاع السر. اجعلوا ما افترض الله 
عليكم من طلبكم، واس�ألوه من أداء حقه 
ما س�ألكم. وأس�معوا دعوة الموت آذانكم 
قب�ل أن يدعى بك�م. إن الزاهدين في الدنيا 
تبكي قلوبهم وإن ضحكوا، ويشتد حزنهم 
وإن فرح�وا، ويكث�ر مقته�م أنفس�هم وإن 
اغتبط�وا بما رزق�وا. قد غاب ع�ن قلوبكم 
ذك�ر الآجال، وحضرتكم كواذب الآمال. 
فص�ارت الدني�ا أمل�ك بكم م�ن الآخرة، 
والعاجلة أذهب بكم من الآجلة ، وإنما أنتم 
إخوان على دين الله ما فرق بينكم إلا خبث 
السرائر ، وسوء الضمائر . فلا توازرون ولا 
تناصح�ون ، ولا تباذلون ولا ت�وادون . ما 
بالكم تفرحون باليسر من الدنيا تدركونه 
ولا يحزنكم الكث�ر من الآخرة تحرمونه...

نهج البلاغة ج:1 ص:221
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ثم جاء الأجل ولحقت روحه الطاهرة 
بالرفي��ق الأعلى وهو ف��ي حجر ابن عمه 
ووصي��ه وول��ي الله ف��ي أرض��ه وس��مائه 
عليA، وقيل أن كف عليA كانت 
تحت حنك الرس��ول7، ففاضت نفسه 
فيها فرفعها الإمامA إلى وجهه فمسحه 
به��ا، ثم بعد ذلك اش��تغل بالنظر في أمر 
تجهي��زه، وأخذ المس��لمون يدخلون على 
النبي7 عشرة عشرة وهو مسجى لإلقاء 
النظرات الأخيرة عليه. ويودعونه الوداع 
الأخير حتى لم يب��ق في المدينة رجال أو 
نس��اء، أح��رار أو عبيد إلا ودخل��وا عليه 
ليت��زودوا من نبيهم زادهم الأخير قبل أن 

يوارى الثرى.
 Aوبعد ثلاثة أيام أنزله الإمام علي
في قب��ره بعد أن غس��له وكفن��ه وجهزه 
وصلى علي��ه، وكان دفنه ف��ي المكان 
ال��ذي قب��ض في��ه، وكان��ت وفات��ه يوم 
الاثنين ف��ي الثامن والعش��رين من صفر 

ودفن يوم الأربعاء.
وفي رواية أخرى أن وفاته كانت في 

اليوم الثاني عشر من ربيع الأول)21(.
ق��ال الإمام الباق��رA: لما حضرت 
رس��ول الله7 الوفاة ن��زل جبريل فقال: 
يا رس��ول الله أتريد الرجوع إلى الدنيا؟ 
ق��ال: لا، وقد بلغت، وأعادها عليه ثانية، 

فقال: لا، الرفيق الأعلى.
وقد اش��ترك في تغس��يله م��ع الإمام 
عل��ي أمي��ر المؤمني��نA اب��ن الفضل 
العباس وقيل كان معه أخوه القثم، حيث 
كانا يناولان الإمام عليA الماء وهما 

معصوبان العينين.
وع��ن الإم��ام الباق��رA أيض��اً: أن 
الملائكة صل��وا عليه وصلى المهاجرون 

والأنصار أفواجاً أفواجاً.
وحفر له زيد بن س��هل ب��ن طلحة في 
حجرت��ه التي قبض فيها وكان أبو عبيدة 
بن الجراح حاضراً، واشترك في دفنه مع 
الإمام عليA عمه العباس وابنه الفضل 
وأس��امة بن زيد وأوس بن خولى من بني 
ع��وف بن الخرج من الأنص��ار بعد إلحاح 
الأنصار على أن يش��تركوا في مواس��اة 

الرسول)22(.
ووقعت ابنته فاطمة الزهراءJ على 
قبره وتناولت من التراب الذي عليه قبضة 

فشمتها وقالت:
ماذا على من شم تربة أحمد

أن لا يشم مدى الزمان غواليا
صبت عليّ مصائب لو أنها

صبت على الأيام صرن لياليا
 Jوجاء في كتاب فاطمة الزهراء
لعباس محمود العقاد، أن البتول رثت أباه 

بالأبيات الآتية:
فليبكه شرق البلاد وغربها

ولتبكه مضر وكل يماني
ويبكه الطود المعظم جوده

والبيت ذو الأسقار والأركان
يا خاتم الرسل المبارك ضوءه

صلى عليك منزل القرآن
صلاة الله وس��لامه عليك يا سيدي يا 
رس��ول الله، يا شفيعي وشفيع أمتك يوم 
لا تنف��ع الش��فاعة إلا لمن أذن له الرحمن 
ورض��ي له ق��ولًا، والصلاة والس��لام من 
الله على علي أمير المؤمنين وعلى فاطمة 
الزهراء البتول وعلى س��يدي شباب أهل 
الجنة الحس��ن المجتبى والحسين الشهيد 
وعلى زين العابدين السجاد ومحمد الباقر 
وجعفر الصادق وموس��ى الكاظم وعلي 

وما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل
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الرض��ا ومحمد الج��واد وعل��ي الهادي 
والحس��ن العس��كري والخل��ف الهادي 
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تقوى الله
:Aمن خطبة لأمر المؤمنين

عب�اد الله إن تق�وى الله حم�ت أولي�اء الله 
محارمه. وألزمت قلوبهم مخافته، حتى أسهرت 
لياليهم، وأظمأت هواجرهم. فأخذوا الراحة 
بالنص�ب، والري بالظمأ. واس�تقربوا الأجل 
فب�ادروا العم�ل، وكذب�وا الأم�ل فلاحظ�وا 
الأج�ل. ث�م إن الدني�ا دار فن�اء وعن�اء وغر 
وع�بر فم�ن الفن�اء أن الدهر موتر قوس�ه، لا 
تخط�ئ س�هامه، ولا توس�ى جراح�ه. يرم�ي 
الح�ي بالم�وت، والصحيح بالس�قم، والناجي 
بالعط�ب. آكل لا يش�بع، وش�ارب لا ينق�ع. 
وم�ن العن�اء أن الم�رء يجمع ما لا ي�أكل ويبني 
م�ا لا يس�كن. ثم يخ�رج إلى الله لا م�الًا حمل، 
ولا بن�اءً نقل. ومن غرها أن�ك ترى المرحوم 
مغبوط�اً والمغبوط مرحوماً ليس ذلك إلا نعيمًا 
زل، وبؤس�اً نزل. وم�ن عبرها أن المرء يشرف 
على أمله فيقطعه حضور أجله. فلا أمل يدرك 
ولا مؤمل يترك، فس�بحان الله ما أغر سرورها 
وأظم�أ ري�ا وأضح�ى فيئه�ا. لا ج�اء ي�رد ، 
ولا م�اض يرتد. فس�بحان الله م�ا أقرب الحي 
م�ن الميت للحاقه ب�ه ، وأبعد المي�ت من الحي 
لانقطاعه عنه. إنه ليس شيء بشر من الشر إلا 
عقاب�ه، وليس شيء بخر من الخ�ر إلا ثوابه. 
وكل شيء م�ن الدنيا س�ماعه أعظم من عيانه. 
وكل شيء من الآخرة عيانه أعظم من سماعه...

نهج البلاغة ج:1 ص:224
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علم��اء  م��ن  اذا كان لأح��د 
المس��لمين الش��يعة فض��ل عل��ى تق��دم 
البش��رية ف��ي التكنولوجي��ا والعل��وم 

الحديث��ة ف��لا ش��ك أن��ه نصي��ر 
العال��م  الطوس��ي  الدي��ن 

قال  الامامي.  الش��يعي 
عن��ه س��يدللو العالم 

الروس��ي ان نصير 
الدي��ن الطوس��ي 
عقلي��ة  أعظ��م 
عرفتها  تجريبية 

البشرية.
ت  ر ش��ا أ و
الي��ه الموس��وعة 

ني��ة  يطا لبر ا
بأن��ه أح��د أعم��دة 

ف��ي  التكنولوجي��ا 
الحض��ارة الغربي��ة وهو 

قول ل��م تطلقه عل��ى غيره م��ن العلماء 
موس��وعة  عن��ه  وقال��ت  المس��لمين. 
ويكيبيدي��ا الغربي��ة ان��ه واض��ع عل��م 
المثلث��ات بلا من��ازع. نصير الدين 
اس��س  وض��ع  الطوس��ي 
الهندس��ة اللااقليدية التى 
ريم��ان  منه��ا  اس��تفاد 
الاس��اس  ووضع��ت 
النس��بية.  للنظري��ة 
كل  ه��ذا  لي��س 
شيء فنصير الدين 
الطوس��ي ابدع في 
وال��كلام  الفق��ه 
المرج��ع  وأصب��ح 
الاعل��ى للش��يعة في 
أس��تاذ  وه��و  زمان��ه 
ال��ذي  الحل��ي  العلام��ة 
قال في حقه: كان نصير 

من مفاخر البشرية:

نصير الدين الطوسي
العالم الشيعي الإمامي

د. أسامة النجفي
مملكة السويد

ينابيع
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الدين الطوس��ي أفضل أه��ل زمانه في 
العل��وم العقلي��ة والنقلي��ة وه��و أس��تاذ 
البشر. فللش��يعة أن تفتخر مدى الدهر 
به��ذا العال��م الحكي��م ال��ذي بعلوم��ه 
أوصل البش��رية للتقدم ال��ذي نحن فيه. 
وقد كرّم الغ��رب نصير الدين عندما 
أطل��ق عل��ى منطق��ة على س��طح القمر 
يبلغ قطرها الكيلومترات اس��م نصير 
الدين تيمنا بالمحقق الطوسي )رضوان 

الله عليه(.

من هو نصير الدين الطوسي: 
ه��و محمد ب��ن محمد بن الحس��ن، 
وكان يكنَّى بأبي جعفر، وينسب إلى 
ط��وس أو إلى جهرود، وهي من أعمال 
طوس. ولد في الحادي عشر من جمادى 
الأول��ى، العام 597ه���. وهناك مصدر 
يذكر أنه ولد العام 607ه�. درس على 
والده الذي كان ل��ه اعتبار خاص لدى 
العلم��اء، وعلى خال��ه )الحكيم فاضل 
بابا أفضل الطاشي( الذي وصف انه من 
كبار الفلاسفة. في مرحلة النمو يبدو 
الغموض واضحاً، والمصادر لم تذكر 
عن��ه إلا القلي��ل، ولك��ن م��ن المتف��ق 
علي��ه ان��ه عندما بلغ الخامس��ة عش��رة 
م��ن عمره، ظهرت عن��ده دلائل الرغبة 
ف��ي متابعة تحصيل المع��ارف والعلوم، 
فانتق��ل إل��ى نيس��ابور، حيث انتس��ب 
 إلى مدرس��تها الت��ي كان له��ا الفضل

الرياضيي��ن  م��ن  نخب��ة  تخري��ج  ف��ي 
الزم��ان،  ذل��ك  ف��ي  والفلاس��فة 
أمث��ال: الفلك��ي الش��هير الحس��ن بن 
عم��ر  الفيلس��وف  الصبَّاح،والش��اعر 
الخيَّام، والوزير نظام الملك وغيرهم.

أمض��ى الطوس��ي س��تة أع��وام في 
نيس��ابور، إل��ى أن ت��مَّ اجتي��اح المغول 
الأول للأقطار الإسلامية العام 619ه�. 
وبخ��ارى،  وس��مرقند،  كخ��وارزم، 
ونيس��ابور أخيراً وتؤكد المصادر أن 
النصي��ر كان واح��داً م��ن الأربعمائ��ة 
ش��خص الذين كت��ب لهم النج��اة في 
نيس��ابور. بع��د ه��ذا الح��دث المؤلم، 
لج��أ إل��ى ط��وس حي��ث عك��ف على 
ال��درس والتأليف، ثم لازم معين الدين 
المصري، فدرس عليه الحكمة والفقه 
والرياضي��ات وعل��م الفل��ك. وفي تلك 
الفترة ذاعت ش��هرته في كل مكان، 
فأقب��ل علي��ه الن��اس والط��لاَّب ينهلون 
من علمه، ويعبون م��ن معينه. ويبدو أن 
ش��هرته وصلت إلى أسماع ناصر الدين 
عب��د الرحيم ب��ن أبي منص��ور حاكم 
قوهس��تان الاس��ماعيلي، فوجَّ��ه إلي��ه 
دعوة لزيارته فلبَّ��ى الطلب. ومن اللقاء 
الأول أعجب به، ث��م أقنعه بالإقامة في 
كنف��ه، بعد أن تعهد ل��ه بتأمين مطالبه 
ف��ي م��ا يخت��ص بالتألي��ف والتحصيل 

والتخصيص.

عناصر المعرفة عند الطوسي:
وقد يكون من العسير جداً دراسة 
عناص��ر المعرف��ة عن��د الطوس��ي، إلاَّ 
عل��ى ضوء ج��دول تفصيل��ي تظهر فيه 

الموضوعات والفروع والأصول.
1� العلوم العقلية والفلسفية: ويتفرع 
منها الأمور العامة، والأعراض واثبات 
الصانع المبدع )واجب الوجود( وصفاته، 
والنب��وة، والإمام��ة، ومعرف��ة العوالم، 
والمب��دأ والمعاد، والتربي��ة والأخلاق. 
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2� العل��وم الكلامي��ة: ويتفرع منها 

السياسة والمنطق. 
3� العلوم المجس��طيةة: ويتفرع منها 
الهندسة والجبر والرياضيات والمثلثات 

والفيزياء.
4� العلوم الدينية: ويتفرع منها الفقه 
وأص��ول الفق��ه والحدي��ث والتفس��ير 

والتأويل.
ويتف��رع  الفلكي��ة:  العل��وم   �5
والب��روج  والأف��لاك  النج��وم  منه��ا 
والرص��د والزي��ج والتنجي��م والتقديم 

والاسطرلاب.
6� العل��وم الإنس��انية: ويتف��رع منها 
التاريخ والش��عر والموس��يقى والفنون 

والتربية والجغرافيا.
7� العل��وم الطبيعي��ة: ويتف��رع منها 

الطب والجواهر والكيمياء.

افتــــراء ابن تيـــــــمية:
لع��لّ من أش��دّ الن��اس على الش��يخ 
نصي��ر الدين الطوس��ي رحم��ه الله في 
ه��ذه القضيّة ه��و ابن تيميّ��ة، ممّا يثير 
الش��ك ويدعو إلى البحث عمّا إذا كان 
الس��بب الاصلي لاتّهام هذا الشيخ بهذا 
الامر ه��و الاخت��لاف العقائ��دي، وما 
كان للش��يخ نصير الدين الطوسي من 
دور نش��ر المذه��ب الش��يعي، ودعمه 
بالادلّ��ة والبراهي��ن، ولاس��يّما بتأليفه 
كتاب تجريد الاعتقاد، هذا الكتاب 
الذي أصبح من المتون الاصليّة والاوليّة 
ف��ي الح��وزات العلميّة كلّه��ا، وكان 
ي��درّس وم��ا زال هذا الكت��اب يدرّس 
ف��ي بع��ض الح��وزات العلميّ��ة، ول��ذا 
كثرت عليه الش��روح والحواش��ي من 

علماء الشيعة والسنّة، وحتّى أنّ كتاب 
المواق��ف للقاض��ي الايج��ي، وكتاب 
المقاص��د للس��عد التفتازان��ي، ه��ذان 
الكتاب��ان أيضاً إنّما أُلّف��ا نظراً إلى ما 
ذكره الخواجه نصيرالدين في كتاب 
التجريد، ويحاولون أن يردّوا عليه آراءه 
وأف��كاره، ولربّم��ا يذك��رون اس��مه 
بصراح��ة، وق��د عثرنا على م��ورد في 
إحدى تلك الكتب حيث جاء التصريح 
باسم الش��يخ نصير الدين الطوسي مع 
التهجّم عليه والس��ب ل��ه، وهو كتاب 
ش��رح المقاصد. وأمّا اب��ن تيميّة، فإنّما 
يتعرّض للخواجة نصير الدين الطوسي 
تلمي��ذ   � الحلّ��ي  العلّام��ة  أنّ  بمناس��بة 
الخواج��ة � ينقل عن أُس��تاذه اس��تدلالًا 
لدع��م المذهب الش��يعي وإثبات عقيدة 
الاماميّة، على أساس حديثين صحيحين 
واردي��ن ف��ي كت��ب الفريقي��ن. ينقل 
العلّامة رحمه الله عن أُس��تاذه أنّه سئل 
ع��ن المذهب الح��قّ بعد رس��ول الله، 
فأجاب بأنّ رسول الله7 قد أخبر في 
الحديث المتفق عليه بأنّ الُامّة ستفترق 
من بعده على ثلاث وسبعين فرقة، وهذا 
الحدي��ث متّفق عليه. ق��ال: فمع كثرة 
هذه الفرق قال رسول الله: فرقة ناجية 
والباقي في النار. ثمّ إنّ رسول الله عيّن 
تل��ك الفرق��ة الناجية بقول��ه: )إنّما مثل 
أهل بيتي كمثل سفينة نوح من ركبها 
نجا(. وهذا الاس��تدلال لا يمكن لأحد 
أن يناق��ش فيه، لا ف��ي الحديث الأول، 
ولا في الحديث الثاني، ولا في النتيجة 
المترتب��ة على هذي��ن الحديثين وحينئذ 
ن��رى ابن تيميّ��ة العاجز ع��ن إظهار أيّ 
مناقشة وإبداء أيّ إيراد علمي في مقابل 

من مفاخر البشرية.. نصير الدين الطوسي
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هذا الاستدلال، نراه يتهجّم على الشيخ 
نصيرالدي��ن، ويس��بّه بم��ا لا يتف��وّه به 
مس��لم بالنسبة الى فرد عادي من أفراد 

الناس.

أقوال علماء السنة فيه:
ابن الفوطي الحنبلي البغدادي )ت 

723هـ(:
ترج��م الذهبي للفوطي وف��ي أثناء 
ترجمت��ه ذكر نصير الدين قائلًا: )ابن 
الفوطي العالم البارع المتفنّن المحدّث 
المفي��د، م��ؤرخ الاف��اق، مفخ��ر أهل 
الع��راق، كم��ال الدي��ن أبوالفضائ��ل 
عبدالرزاق بن أحم��د بن محمّد بن أبي 
المعالي الش��يباني ابن الفوطي، مولده 
في المحرّم س��نة 642ه� ببغداد، وأُسر 
في الوقعة وهو حَدَث � أُسر في الوقعة: 
وقعة بغداد � ثمّ صار إلى أُستاذه ومعلّمه 
خواجة نصير الدين الطوس��ي في سنة 
660ه���، فأخ��ذ من��ه عل��وم الاوائ��ل، 
ومهر على غيره ف��ي الادب، ومهر في 
التاريخ والشعر وأيام الناس، وله النظم 
والنث��ر، والب��اع الاط��ول ف��ي ترصيع 
تراجم الناس، وله ذكاء مفرط، وخط 
منسوب رشيق، وفضائل كثيرة، سمع 

الكثير، وعني بهذا الشأن()1(.
ويعبّ��ر عنه صاحب ف��وات الوفيات 
ابن ش��اكر الكتب��ي، عندم��ا يعنونه 
يعبّ��ر عن��ه ب�: الش��يخ الام��ام المحدّث 
المؤرّخ الاخباري الفيلس��وف. وأمّا ابن 
كثير، فيذكر ابن الفوطي في تاريخه 
قائ��لًا: الامام المؤرّخ كمال الدين ابن 
الفوط��ي أبوالفض��ل عبدال��رزاق، ولد 
س��نة 642ه��� ببغداد، وأُس��ر في واقعة 

التت��ار، ثمّ تخلّص من الاس��ر، فكان 
مش��رفاً على الكتب بالمس��تنصريّة، 
وقد صنّف تأريخاً في خمس وخمس��ين 
مجلّداً، وآخر � أي كتاباً آخر � في نحو 
عشرين، وله مصنّفات كثيرة، وشعر 
حس��ن، وقد س��مع الحدي��ث من محي 
الدين اب��ن الجوزي، وتوف��ي في ثالث 

المحرّم في السنة التي ذكرناها.
فهذا العال��م المؤرّخ، الذي ش��اهد 
القضيّة، وحضرها، وأُس��ر فيها، وهو 
إمام م��ؤرّخ معتمد، يذكره علماء أهل 
السنّة بالثناء الجميل، ويذكرون كتبه 
ف��ي التاري��خ، ه��ذا الرجل ل��ه كتاب 
الح��وادث الجامعة، في ه��ذا الكتاب 
يتعرّض لقضيّة س��قوط بغ��داد على يد 
هولاكو، ولي��س لخواجة نصيرالدين 
اس��م في هذه القضيّ��ة ولا ذكر أبداً، 
يذك��رون أنّه قد ألّ��ف كتابه هذا بعد 
الواقعة بسنة واحدة، أي أنّ سنة 657ه� 
تاريخ تأليف كتاب الحوادث الجامعة.

ابن الطقطقي:
ث��مّ بع��د اب��ن الفوط��ي، ن��رى ابن 
الطقطقي المولود سنة 660ه� والمتوفّى 
س��نة 709ه���، ه��ذا صاح��ب كت��اب 
الفخري في الاداب الس��لطانيّة والدول 
الاس��لاميّة، يروي الحوادث، حوادث 
بغداد، بواسطة واحدة فقط، ولا ذكر 
في هذا الكتاب حيث يذكر الحوادث 
لخواجة نصيرالدين في القضيّة أصلًا، 
لا م��ن قريب ولا م��ن بعيد. نعم يذكر 
اس��م الخواجة مرّةً واح��دةً، حيث يبيّن 
دخ��ول اب��ن العلقم��ي عل��ى هولاكو. 
اب��ن العلقم��ي كان وزير المس��تعصم 
المس��تعصم  بع��د  أصب��ح  العباس��ي، 
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العباسي من الشخصيّات المرموقة في 
 بغداد، وينسب إليه أيضاً من قبل بعض
كتّاب الس��نّة � الس��ابقين واللّاحقين � 
أنّ له يداً في سقوط بغداد، لكن بحثنا

 

الان ف��ي خواج��ة نصيرالدي��ن ولي��س 
ف��ي اب��ن العلقم��ي، وبإمكانك��م أن 
ترجع��وا إل��ى كت��اب أعي��ان الش��يعة 
للسيّد الامين العاملي رحمه الله يذكر 
هن��اك ما يقال عن اب��ن العلقمي وبراءة 
س��احة هذا الرجل أيض��اً. ففي كتاب 
الفخري في الاداب الس��لطانيّة يذكر 
الشيخ نصيرالدين الطوسي مرّةً واحدةً 
بمناس��بة أنّ الش��يخ نصيرالدي��ن كان 
واس��طة في دخول هذا الوزير، أي ابن 
 العلقمي على هولاكو، يقول: )وكان

الذي تولّى ترتيبه في الحضرة السلطانيّة 
الوزي��ر الس��عيد نصي��ر الدي��ن محمّد 

.)Pالطوسي
ابن خلدون:

ننتقل إلى اب��ن خلدون، ابن خلدون 
متولّ��د في س��نة 732ه�، ووفاته س��نة 
808ه���، يذك��ر ف��ي تاريخ��ه خب��ر 
المس��تعصم آخ��ر مل��وك بن��ي العبّاس 
ببغداد، فلم يصف الخليفة بما وصفه به 
غيره من الصفات الدنيئة الموجبة للعار 
والش��نار، والمس��ببة لما وقع به وبأهل 
بغ��داد، بل وصفه بقول��ه: )كان فقيهاً 
محدّثاً...()2(. ثمّ ذكر ما كان من السنّة 
ضدّ الشيعة في الكرخ بأمر من الخليفة 
وابنه أبي بكر وركن الدين الدوادار، 
ثمّ ذك��ر زحف هولاكو إل��ى العراق 
ودخول بغ��داد وقت��ل الخليف��ة وغيره.

ابن كثير:
ابن كثير يقول: )النصير الطوسي 

محمّ��د بن عبدالله ]لك��ن والده محمّد 
فه��و محمّد ب��ن محمّ��د[ كان يقال له 
المول��ى نصير الدين، ويق��ال الخواجة 
نصير الدين، اشتغل في شبيبته، وحصّل 
علم الاوائل جيّداً، وصنّف في ذلك في 
علم الكلام، وش��رح الاش��ارات لابن 
س��ينا، ووزر لاصحاب ق��لاع الالموت 
من الاس��ماعيليّة، ث��مّ وزر لهولاكو، 
وكان معه��م ف��ي واقعة بغ��داد، ومن 
الناس من يزعم أنّه أشار على هولاكو 
بقت��ل الخليفة، فالله أعل��م، وعندي أنّ 
ه��ذا لا يصدر م��ن عاق��ل ولا فاضل... 
إل��ى آخر ما قرأناه س��ابقاً. ق��ال: وهو 
ال��ذي كان قد بنى الرصد في مراغة، 
ورتّ��ب في��ه الحكم��اء من الفلاس��فة 
والمحدّثي��ن  والفقه��اء  والمتكلّمي��ن 
والاطبّاء، وغيرهم من الفضلاء، وبنى 
ل��ه في��ه قبّة عظيم��ة، وجعل في��ه كتباً 
كثيرةً جدّاً، توفي في بغداد في الثاني 
عش��ر م��ن ذي الحجة من هذه الس��نة، 
وله خمس وسبعون سنة، وله شعر جيّد 
قويّ، وأصل اشتغاله على المعين سالم 
ب��ن بدران بن علي المص��ري المعتزلي 
المتش��يّع، فنزع فيه حروب كثيرة منه 

حتّى أفسد اعتقاده()3(.
ترجم��ة  ف��ي  ذك��ره  ه��ذا كلّ��ه 
الثن��اء  وفي��ه  الطوس��ي،  نصيرالدي��ن 
الجمي��ل على علم��ه، إلّا أنّ��ه يعرّض به 
لاجل مذهبه. وق��ال الذهبي في وفيات 
س��نة 672: كبي��ر الفلاس��فة خواج��ة 
نصير الدين محمّد بن محمّد بن حس��ن 
الطوس��ي صاحب الرصد. وقال أيضاً: 
)خواج��ه نصي��ر الدي��ن الطوس��ي أبو 
عب��دالله محمّد بن محمّد بن الحس��ن، 

من مفاخر البشرية.. نصير الدين الطوسي
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م��ات في ذي الحجّة ببغ��داد، وقد نيّف 
عل��ى الثماني��ن، وكان رأس��اً في علم 

الاوائل، ذا منزلة من هولاكو()4(.

من دهـــــــــــائه:
ومن دهائ��ه ما حك��ي: )أنّه حصل 
لهولاك��و غض��ب عل��ى ع��لاء الدي��ن 
فأم��ر  الدي��وان،  صاح��ب  الجوين��ي 
بقتل��ه، فجاء أخوه إل��ى النصير وذكر 
ل��ه، فق��ال النصير... إلى آخره فس��عى 
ف��ي خلاص هذا الش��خص. وممّا وقف 
ل��ه علي��ه أن ورق��ة حض��رت إلي��ه عن 
 ش��خص م��ن جملة م��ا فيها: ي��ا كلب
ي��ا ابن الكل��ب، فكان الج��واب منه 
أمّ��ا قوله: ي��ا كلب، فلي��س بصحيح، 
لانّ الكل��ب م��ن ذوات الارب��ع وه��و 
نابح طويل الاظفار، وأمّا أنا فمنتصب 
القائمة بادي البش��رة عري��ض الاظْفار 
ناطق ضاحك، فهذه الفصول والخواص 
غي��ر تلك الفصول والخ��واص، وأطال 
 ف��ي نق��ض كل ما قال��ه ذل��ك القائل.
 هك��ذا ردّ علي��ه بحس��ن طوي��ة وت��أن
غي��ر منزع��ج، ول��م يقل ف��ي الجواب 

كلمة قبيحة()5(.

وفــــــــــــــــاته:
أم��ر )رض��وان الله تعال��ى عليه( أن 
يدفن ف��ي المرقد الكاظمي��ن )عليهم 
قب��ره:  عل��ي  يكت��ب  وان  الس��لام( 

)وكلبهم باسط ذراعيه بالوصيد(.

خــــــــاتمة البحث:
س��مَّاه آي��ة الله آغا بزرك: )أس��تاذ 
وأفض��ل  والمتكلَّمي��ن،  الحكم��اء 

الحكماء والمتكلمين، وحجة الفرقة 
الناجية()6(، وقال عنه الحرانَّي: )أفضل 
المتأخرين(، وذهب بعضهم إلى القول: 
انه تجاوز أعمال س��ابقيه من الفلاسفة 
الكبار، أمثال: الفارابي، وابن رشد، 
وابن سينا، وقال الدكتور علي أكبر 
في��اض: إن نصي��ر الدين الطوس��ي من 
 اكبر المشتغلين في العلوم العقلية بعد

ابن س��ينا. وق��ال عنه جورج س��ارتون 
Georges Sarton: )إن��ه أعظ��م علماء 
رياضيه��م(،  أكب��ر  وم��ن  الإس��لام 
 :Brocklmann واعتب��ره بروكلم��ان
الس��ابع،  الق��رن  علم��اء  )أش��هر 
وأش��هر مؤلفي��ه عل��ى الإط��لاق(. وقد 
 نق��ل القم��ي ع��ن اب��ن المطهِّ��ر قوله:

)كان النصير اشرف من شاهدناه في 
الأخلاق()7(، وقد يكون للدور السياسي 
الكبير الذي كان يضطلع فيه بعد فتح 
 المغ��ول لبغ��داد اكبر الأث��ر في ترك

الآث��ار للناس ع��ن ش��خصيته الكبرى 
وسلوكه مع أعدائه وأصدقائه. اسهامات 
نصير الدين الطوسي في تطور الحضاره 
 الحديثة يمكن قراءته��ا بالتفصيل في

الموسوعة البريطانية

)1( الذهبي، تذكرة الحفاظ 4/ 1493.
)2( ابن خلدون، التاريخ 3/ 536.

)3( ابن كثير، البداية والنهاية 13/ 313.
المطبوع��ات  انظ��ر: س��ركيس، معج��م   )4(

العربية 2/ 125.
)5( المن��اوي، في��ض القدي��ر 5/ 412. القمي، 

الكنى والألقاب 3/ 252.
)6( الأردبيلي، مجمع الفائدة 5/ 5.

)7( المص��در الس��ابق 1/ 17. القم��ي، الكنى 
والألقاب 3/ 252.
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إن حياة علماء الدين الحنيف، 
مدارس ومش��اعل وهاجة تنير الدروب 
وتض��يء الط��رق، وتنجي البش��رية من 
والانحط��اط… والانح��راف  الس��قوط 
حياته��م ش��موع وض��اءة تحترق من 
أج��ل إن��ارة المجتم��ع، س��نون حياتهم 
المباركة أش��جار مثمرة تغذي الأجيال 
طع��م الحياة الس��عيدة وح��لاوة العيش 
الرغيد، وأيامهم ورود وأزهار فاح منها 

عبق الحياة…
العلم��اء الصلح��اء حراس الش��ريعة 
والانح��راف  الضي��اع  م��ن  الس��محاء 
والاعوج��اج، وه��م ح��راس الإنس��انية 
م��ن الإنهيار والانحلال والس��قوط في 
والطغي��ان  والإج��رام  الفس��اد  هاوي��ة 
والاستكبار، وذلك ببصيرتهم النافذة 
وأنظاره��م الثاقب��ة ونفوس��هم العالي��ة 

وإيمانهم الراسخ…
ولولا العلم��اء والمفكرون الأخيار 
لهوى المجتم��ع واندثرت آث��ار التقدم 
وذبل��ت زه��ور الازده��ار، واضمح��ل 
كي��ان الحض��ارة، واندرس��ت معال��م 
التمدن وس��اد الخمول وخي��م الجهل… 
وفقدان العلماء نقص في الأرض ونغص 
ف��ي الحياة، وكما أش��ار الله عز وجل 
في كتابه العزي��ز: )أولم يروا أنا نأتي 
الأرض ننقصها م��ن أطرافها( )الرعد/

 :Aالآي��ة:41(، وق��ول إمامن��ا الباق��ر
)إنما نقص الأرض بموت العالم(.

وم��ن أولئ��ك العلم��اء والمفكرين 
العلام��ة  ش��يخنا  يق��ف  والفقه��اء 
الأمينيP في الصف الأول من عطائه 

والشمولية العلمية في شتى الميادين.
ف��إذا خط��ت ي��د التاري��خ س��طور 

الشيخ الأميني
سمو المعنى في سمو الذات

في ذكراه السادسة والثلاثين

حسين جهاد الحساني
مركز الأمير لإحياء التراث الإسلامي

في مكتبة الإمام أمير المؤمنين العامة

ينابيع
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المجد على جبين الدهر جلائل الأعمال 
فس��تخط الس��طور الأول��ى لمؤس��س 
 Aمكتب��ة الإم��ام أمي��ر المؤمني��ن
العامة الشيخ الأمينيP، وإذا ما تقدم 
الن��اس يوم البعث إل��ى الباري عز وجل 
بفضائله��م وعظيم أعمالهم فس��يكون 
ف��ي طليع��ة المعتزي��ن بجهوده��م هذا 
الشيخ الجليل، وإذا جاء المؤمنون يحمل 
كل منهم سجل خدماته فسيكون على 
رأس الموك��ب ش��يخنا الأميني، وإذا 
فاخر المس��لمون برجالهم فسيفخرون 
به��ذا الرجل الذي أدى رس��الته العلمية 
والفكرية في جميع المجالات، وعلى 

الأخص المجال الكتبي…

قبس من حياته:
ولد فضيلة الش��يخ عبد الحسين بن 
أحم��د الأميني س��نة )1320ه�( وترعرع 
في حب العلم، فش��ب منصرفاً للدرس 
والتدري��ب، فدرس على أيدي أس��اتذة 
فطاحل، منهم: )الس��يد محمد الش��هير 
بمولانا، والشيخ حسين صاحب هداية 
الأنام، والس��يد محم��د الفيروزآبادي( 
وغيرهم فاغترف من العلم ما اس��تطاع 
حت��ى فاق أقرانه آن��ذاك، وبان مكانه 
وع��لا ش��أنه فأجيز من قبل الس��يد أبو 
الحس��ن الاصفهاني والمي��رزا علي أغا 
الشيرازي وميرزا محمد حسين النائيني 
والش��يخ آغا ب��زرك الطهران��ي. فأدى 
واجب��ه العلم��ي من ال��درس والتدريس 
وب��ث الأح��كام الش��رعية، فاتجه إلى 
تألي��ف الكتب القيمة، ف��كان نتاجه 
)موس��وعة الغدير، وش��هداء الفضيلة، 
الفاتح��ة(،  وتفس��ير  الزائ��ر،  وأدب 

وغيره��ا مم��ن ل��م تخ��رج إل��ى الن��ور 
الطباع��ي حيث لا ت��زال مخطوطة إلى 

الآن… 

قبس من مشاريعه الخيرية:
1ـ مكتبته العامرة:

لعل العراق من أسبق البلاد الإسلامية 
إلى إنش��اء مخازن الكتب، فبديهي ما 
كان له منذ القدم من المكانة السامية 
والقدح المعلى في فنون العلم والأدب، 
فق��د اهتم��ت الدول��ة العباس��ية بجمع 
الكتب في شتى الأمصار واقتنائها في 
مراكز السلطة والرئاسة واستمر ذلك 
حت��ى العهود الأخي��رة، ونظراً لمكانة 
النج��ف العلمية العظمى وكونها مهبط 
العلم��اء ومهد العلم فق��د ضاهت بغداد 
في جمع الكتب وتأس��يس المكتبات 
وفاقت عليها بالكثرة والجودة، وكما 
أشار إلى ذلك جرجي زيدان في كتابه 

)تاريخ آداب اللغة العربية ج4(…
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ولا يخفى أن دور المكتبات العامة 
في المجتم��ع له أهميت��ه البالغة وطابعه 
الخ��اص، لا يته��اون ب��ه ولا يس��تهان، 
الأف��كار  ه��ي: مجم��ع  فالمكتب��ات 
والآراء وملتقى التاريخ البشري والعوامل 
والوس��ائل لتنمي��ة وتطوي��ر الطاق��ات 
ف��ي الأف��راد الذي��ن يبغ��ون المعرف��ة 
ويبتغ��ون المزي��د من الثقاف��ة ويبذلون 
الجهد ليحملوا أس��رار مكنوناتهم إلى 
التصنيف والتألي��ف وإخراجه إلى عالم 

النور والنشر والتبليغ…
ل��ذا فق��د ش��اء الله عز وج��ل لهذا 
العالم الجليل )الأمين��ي( أن يضيف إلى 
خدماته الديني��ة الكبرى مأثرة عظيمة 
لا تق��ل أهمية عن أعمال��ه الأخرى تلك 
 Aهي مكتبة الإم��ام أمير المؤمنين
العام��ة ف��ي النج��ف… فق��د اهت��م بهذا 
الموضوع بش��كل غريب وس��هر عليه 
سهراً متواصلًا بتيسر الوسائل واللوازم 

لمن يحتاج لمثل ذلك.
الأمين��ي  المجاه��د  ش��عر  ولق��د 
بض��رورة ه��ذا الموض��وع منذ س��نين 
طويل��ة وأيام كان يعد مس��ودة كتابه 
)الغدي��ر( بأن النجف بحاجة ماس��ة إلى 
مثل هذا المش��روع، وقد سأل يوماً في 
إحدى الجرائ��د العراقية عام )1967م( 
ع��ن ه��ذا الموضوع: ه��ل تعتقدون بأن 
المكتبة تس��د حاجة النجف؟ فأجاب: 
نعم، إنما هي تس��د حاجته��ا من ناحية 
وإن كانت هي كبيرة جداً، وليس��ت 
غايتنا هذه المتوخ��اة من هذه المكتبة 
س��د حاج��ة النجف الأش��رف فحس��ب 
وإنما الغاية الوحيدة س��د النجف حاجة 

دنيا للعلم وعالم الثقافة الإسلامية…

وغايت��ه الأخرى في ه��ذه المكتبة 
أن تكون مؤسس��ة عالمي��ة تلبي جميع 
رغب��ات الباحث والعالم، لذلك تس��عى 
الجه��ة الإداري��ة الموج��ودة فيه��ا الآن 
 Pجاه��دة ف��ي أن تلبي رغبة الش��يخ
في هذا الأمر… لذلك فقد ترك ش��يخنا 
الأمين��ي الدني��ا وف��ي نفس��ه أن ي��رى 
الكتاب بيد أصحابه متيسر من كافة 
جوانب��ه، وتل��ك ه��ي النف��وس العالي��ة 
التي تس��مو نحو الذات المقدس��ة بهذه 
الأعمال المنتفع بها لتكون ذخيرة لها 

في الدنيا والآخرة…
2ـ قبس من موسوعته الغدير:

الغدي��ر: ه��ذا الكت��اب ه��و كل 
حياة شيخنا الراحل وجل جهوده، وهو 
أنموذج طاقت��ه ولم يبالغ في ذلك، فهو 
أش��هر كتب��ه، وأعظمه��ا موس��وعية، 
كت��اب قض��ى علي��ه ليل��ه ونه��اره، به 
ب��دأ الحياة، ومن ورائ��ه تطلع إلى بحار 
العلوم الإسلامية التي لا نهاية لها. جمع 

المدخل الرئيس لمكتبة الإمام أمر المؤمنين العامة

الشيخ الأميني.. سمو المعنى في سمو الذات
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هذا الكتاب كل شاردة وواردة تتعلق 
بحدي��ث الغدي��ر، جم��ع محق��ق ثبت، 
وخ��اض ف��ي س��بيل انج��ازه الصعاب، 
فكان بح��ق رائد الغدي��ر الأول، فيما 

أخرج وحقق وكتب…
تطلب منه تألي��ف الكتاب المرور 
بعشرات الألوف من الكتب المطبوعة 
والمخطوطة ومطالعة عش��رات الآلاف 
من المجلدات بجميع صحائفها، مطالعة 
تمحي��ص وتدقيق، فأجاب الطلب ولبى 
الن��داء ب��كل ع��زم وص��لادة، ووطد 

نفسه للصعاب، ورضخ أمام 
الموان��ع  وكاب��د  الواق��ع، 
فاستس��لمت  والحواج��ز 
ل��ه وانزاح��ت ع��ن طريقه، 
وتركت له ميدان المعركة 
خلواً من كل شاغل ليصول 
به��ا ويجول ث��م يدفع أش��عة 
الفكري��ة  وق��واه  عيني��ه، 
وطاقاته الجسمية ثمن ذلك، 
ويخرج من المعركة ظافراً، 
ق��د خلد ف��ي س��جل التاريخ 
الحقيقة ناصعة وضاءة مشرقة 

كالشمس…
هكذا ه��و الأميني بقي 

م��ع كل صفح��ة من صفح��ات الغدير 
تفت��ح وتقرأ ليك��ون نبراس��اً حاضراً 

وباقياً من بقاء نفسه الخالدة…

قبس من أسفاره ورحلاته:
قد يشكل السفر والرحلات قسطاً 
من حياة الإنسان، ولكل مسافر أهدافه 
وغاياته وآماله من رحلته، وإنما يتغرب 
الإنس��ان عن وطنه ويبتعد عن مأمنه من 

أجل طل��ب العل��ى والارتقاء، ل��ذا فإن 
العلم��اء وبغاة العلم ومن��ذ بداية حياتهم 
العلمي��ة يخوضون مس��الك الأس��فار، 

متمسكين بعروتي الفقر والغربة…
وله��ذا الأمر كان ش��يخنا الأميني 
م��ن أولئ��ك الذي��ن تغربوا ع��ن الوطن 
وطلبوا الس��مو في النفس من أجل نيل 
الدرجات العالية والكمالات النفس��ية 
أخ��ذت  فق��د  الإس��لامية…  والآداب 
الأس��فار منه مأخذاً عظيماً، وقد سجل 
رحلات��ه في صحيف��ة المكتبة آنذاك، 

حي��ث كانت الم��دن الإيراني��ة القدح 
المعل��ى من أس��فاره ثم الم��دن الهندية 
والش��امية فضلًا عن العتبات المقدس��ة 
في العراق بحثاً ع��ن الكمال في ذرى 
العل��م والعلم��اء، ول��م يجع��ل الهم في 
س��فرياته ه��ذه الدنيا بل مس��افر عنها 
كما سافر إلى بلاد الغربة متخذاً همه 
الأول توفير المعلوم��ة والكلمة لذوي 
الكلمة وليس��تكمل مراحل��ه الدنيوية 

العلامة الأميني وعن يساره الحاج حسين الشاكري
والسيد محمد الحيدري في 1965/3/15



122

للفضيلة نجومها
نحو العلو والكمال…

قبس من زهده وأخلاقه:
لا ريب أن العلم��اء ورثة الأنبياء في 
نشر الفضائل وحكمة المثل الأعلى بين 
الناس، فهم من بعد الأنبياء والأوصياء، 
الحس��نة  والأس��وة  الصالح��ة  الق��دوة 
للمجتمع الإنس��اني، بهم يضرب المثل 
في الأخلاق الحسنة والصفات الحميدة 

والسجايا الطيبة…
ل��ذا كان ش��يخنا الأمينيP من 
ه��ؤلاء، إذ تحدث ع��ن أخلاقه وزهده 
الكثير من معاصري��ه والذين أتحفونا 
بتل��ك القصص والكلم��ات العالية في 
أخلاق��ه وتعامل��ه مع الن��اس فضلًا عن 
زه��ده وابتع��اده عن ملذات ه��ذه الدنيا 
الدنيئ��ة، ويكفين��ا ش��اهداً على ورعه 
وزه��ده م��ا جاء ف��ي قصته المش��هورة 
في إح��دى مكتبات الهند، حيث دخل 
ف��ي تل��ك المكتب��ة وص��ادف أن هذه 
المكتبة، لن تفت��ح إلا يوماً واحداً في 
الأس��بوع، فعند انتهاء ال��دوام في ذلك 
الي��وم غلق��ت المكتبة أبوابها ناس��ين 
داخلها الش��يخ الأمين��ي، فبقي في تلك 
المكتب��ة أس��بوع، وعند مج��يء مدير 
المكتب��ة ف��ي الأس��بوع المقب��ل تفاجأ 
بوجود الشيخ كل هذه الفترة، فقال له: 
كيف عشت كل هذه الفترة، فأجابه 
الشيخP بفضل بعض قرصات الخبز 

اليابسة التي عندي وماؤكم هذا…
إن لمث��ل هذا الزهد له��و دليل على 
س��مو ذات هذا الرجل عن ه��ذه الدنيا 
الخالص��ة  المعرف��ة  نح��و  والارتف��اع 
والارتق��اء بنفس��ه إل��ى ع��لا الكم��ال 

والفضيلة…

قبس من كراماته:
لاشك أن لأولياء الله سبحانه وعباده 
المكرمي��ن  والمقربي��ن  الصالحي��ن 
كرام��ات تظه��ر ف��ي حياته��م وبع��د 
مماته��م، وه��ذه س��نة م��ن س��نن الله 
ف��ي الأرض ليك��ون ول��ي الله ونجمه 
الس��اطع الذي يهتدى به ف��ي مدلهمات 
الدني��ا، فيك��ون من خ��لال كراماته 
الهادي والمرش��د إلى الخير والإحسان 

والسعادة.
وق��د تح��دث الكثي��ر م��ن العلماء 
وعام��ة الن��اس ع��ن كرامات الش��يخ 
الأمينيP، وقد سمعت بها من أفواه 
الناس وقرأت عنها من بطون الكتب، 
س��رد  أس��تطيع  لا  المج��ال  ولضي��ق 
جميعها، فقد كفانا ذلك الحاج حسين 
الشاكري في كتابه ربع قرن من حياة 
الش��يخ الأمين��ي، إلا أننا ننق��ل واحدة 
منها إذ لا يس��قط الميس��ور بالمعسور 
ولتكون دليلًا وحجة لمريديه ومحبيه، 

حيث تقول القصة:
رأى  فيم��ا  رأي��ت  الق��اص:  يق��ول 
النائم، كأن القيامة قد قامت، والناس 
في المحش��ر يم��وج بعضهم في بعض، 
وهم في هلع شديد، وفي هرج ومرج، 
كل واحد منهم مش��غول بنفسه، ذاهل 
عن أهله وأولاده، ويصيح إلهي نفسي، 
نفس��ي النج��اة، وهم في أش��د حالات 
العط��ش، ورأي��ت جماع��ة م��ن الناس 
يتدافع��ون على غدير كبي��ر من الماء 
الزلال، تطفح ضفأه وكل واحد منهم 
يري��د أن يس��بق الآخر لينال ش��ربة من 

الشيخ الأميني.. سمو المعنى في سمو الذات
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الماء، كما رأيت رجلًا نوراني 
الطلعة، مهيب الجانب يشرف 
على الغدي��ر، حينها علمت أن 
 Aالواقف هو أمير المؤمنين
فتقدم��ت وس��لمت على الإمام 
واس��تأذنت منه لأش��رب الماء 
ف��أذن، وبينم��ا أن��ا كذلك إذ 
أقبل العلامة الأميني فاس��تقبله 
الإمام بكل حف��اوة وتكريم 
وأخ��ذ كأس��اً  إي��اه،  معانق��اً 
ممل��وءاً بالماء وهم أن يس��قيه 

بيده الشريفة فامتنع الشيخ بادئ الأمر 
تأدباً وهيبة، لكن الإمام أصر على أن 
يس��قيه بيده الكريمة، فلما رأيت ذلك 
تعجب��ت وقلت ي��ا س��يدي أراك رحبت 
بالشيخ الأميني، وكرمته بما لم تفعله 
معنا، وقد أفنينا أعمارنا في خدمتكم 
وتعظيم ش��عائركم، وإتباع أوامركم 
ونواهيكم وبث علومكم؟!! فالتفت 

إليّ الإمام وقال: )الغدير غديره(…
ه��ذا دليل واض��ح لما لهذا الش��يخ 
الجلي��ل م��ن منزل��ة عظيم��ة عن��د أئمة 
الهدى عليهم السلام، ولو لم يكن قد 
أفنى عم��ره وزكى نفس��ه وارتقى بها 
لما حصل على ه��ذه الكرامة وغيرها 

من الكرامات.

خاتمة: نصيحته ووصيته للشباب:
في لقاء له)قدس( مع إحدى الجرائد 
العراقية عام )1967م( س��أله الصحفي: 

ما هي نصيحتكم للشباب؟
قال الش��يخ: إنما أعظكم بواحدة، 

وأنا الناصح الأمين.
أوصيهم � يرعاهم الله � بعلاج النفس 

العزي��زة النفيس��ة وتعقيمها من جراثيم 
الجهل وتنويرها بالعلم. إذ الجهل � قاتله 
الله � رأس الأدواء، وأص��ل كل خطيئة 
ومذلة وبذرة كل شر وجريمة، ومفتاح 
كل عبث وفس��اد للتسافل والإنحطاط 

إلى حضيض التعاسة.
وحرمت��ه  الرج��ل  قيم��ة  والعل��م 
وكرامته وعزه ومنعته. وأكثر الناس 
قيم��ة ف��ي س��وق الاعتب��ار أكثره��م 
علماً، وبالعلم تكتسب الحياة السعيدة 
الطيبة. وبه تنشط وتحيى روح الإنسانية 
الس��امية. وبه يصلح المجتمع البشري، 
وتتأت��ى للإنس��ان الس��عادة، وتدعم له 
أصول الس��يادة، وبه تنقصم وتتفكك 
قيود الأسارة والاستعباد. وينجو البشر 
عن كل منحس��ة ومتعسة. وبه تكسح 
العراقيل عن س��عي الأمم وس��يرها إلى 
الأم��ام والرق��ي والتق��دم، وب��ه يعالج 
الخ��لاف والش��قاق والنف��اق وتتوح��د 
الصفوف ويجتمع الش��مل ويأتي الوئام 
والسلام. والسلام على من اتبع الهدى. 
)الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه 
إولئ��ك الذي��ن هداه��م الله وأولئك هم 

أولوا الألباب(

نموذج من خط العلامة الأميني
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للرؤي��ة  مختلف��ة  صي��غ  وردت 
والبصر والس��مع في الق��رآن الكريم، 
وهناك بعض النصوص في )نهج البلاغة( 
وغي��ره من كتب الحدي��ث المنقولة عن 
المعصومي��نG تتن��اول بع��ض الأنظمة 
والأس��س الت��ي تنظ��م عمليت��ي الرؤي��ة 
والسمع مما أكدته أبحاث العلم الحديث 
وإمكاني��ة  أس��راره  ع��ن  كش��فت  أو 

حدوثه.
الش��ياطين  إن  أع��لاه  الن��ص  أك��د 
تس��تطيع رؤية البش��ر، ولكن البش��ر لا 
يتمكن��ون من رؤية الش��ياطين، وهناك 

نصوص في الفكر الإسلامي تؤكد أن 
الملائكة كذلك يرون البش��ر، ولكن 
البش��ر لا يمك��ن لهم رؤي��ة الملائكة، 
ولك��ن هناك حالات تمكن البش��ر من 
رؤي��ة الملائكة: )فأرس��لنا إليه��ا روحنا 
فتمثل لها بشراً سوياً( )سورة مريم: 17(.

وف��ي بع��ض نص��وص الرواي��ات أن 
بعض الأنبياء والرسلG ومنهم رسولنا 
الأعظ��م7 رأوا بع��ض الملائك��ة مثل 
 Gجبرئي��ل وميكائي��ل ومل��ك الموت

وتكلموا إليهم.
ج��اء في الكتاب الثاني من )الفيزياء 

أنظمة الرؤية والسمع
في الفكر الإسلامي

سعد حاتـم مرزه

هُ يَرَاكُمْ هُوَ وَقَبيِلُهُ مِنْ حَيْثُ لَا تَرَوْنَهُمْ﴾ ﴿إنَِّ
سورة الأعراف: 27

 

ينابيع
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المس��لية( بم��ا موج��زه بأن الرج��ل غير 
المرئ��ي تمام��اً لا ي��رى م��ا حول��ه، لأن 
العين الش��فافة يكون معامل انكسارها 
مس��اوياً لمعامل انكس��ار الهواء، وذلك 
يؤدي إلى عدم الانكس��ار، فالأش��عة لا 
تغي��ر اتجاهه��ا عندم��ا تنتقل م��ن الهواء 
إلى عدس��ة العي��ن، فتمر ف��ي عينه دون 
أن يعترضه��ا حاج��ز. وبتعبي��ر آخر فعند 
إح��داث أي إحس��اس بص��ري، لاب��د أن 
تول��د الأش��عة ف��ي عي��ن الحي��وان بعض 
التغييرات، أي تقوم الأش��عة بإنجاز عمل 
معي��ن، ل��ذا فلاب��د للعي��ن أن تحجز ولو 
كمي��ة ضئيلة من الأش��عة، ولكن العين 
الش��فافة لا تتمكن من حجز الأشعة وإلا 
لم��ا أصبح��ت ش��فافة، ل��ذا فالحيوانات 
الشفافة التي لها عيون للرؤية، لا يمكن 
تمييزه��ا إلا م��ن خلال عيونها الس��وداء 
الصغي��رة، ومث��ل ه��ذه الحيوانات تعيش 

تحت سطح مياه المحيطات.
إذن هناك قوانين أخرى غير مادية لم 
يصل إلى معرفتها العلماء لحد الآن تمكن 
الكائن��ات غير المرئية مث��ل الملائكة 
والش��ياطين من رؤية الكائن��ات المادية 
بص��ورة عام��ة ومنه��ا أفراد البش��ر على 

سطح الأرض.
وقب��ل أن ننتق��ل إل��ى قواني��ن الرؤية 
والسمع في مخلوقات الله تعالى المادية، 
نقف قليلًا لنتعرف على الفرق بين الرؤية 
والس��مع عن��د الخال��ق والمخل��وق، فقد 
ق��ال الإمام أبو الحس��ن علي بن موس��ى 
الرضاA كما في )عيون أخبار الرضا/ 
الج��زء الأول( )ب��أن الله تعال��ى وص��ف 
نفس��ه تب��ارك وتعالى بأس��ماء دعا الخلق 
أن يدع��وه بها، وأنه تعال��ى أكرم العباد 

بأسماء من أسمائه 
عل��ى اخت��لاف المعان��ي، 

حيث يجمع الاسم الواحد معنيين 
مختلفي��ن، ثم قالA: وس��مى ربنا 

س��ميعاً، لا ج��زء به يس��مع الصوت ولا 
يبص��ر به، كم��ا أكد أن جزءن��ا الذي 
نس��مع به لا نقوى على النظر به، ولكنه 
ع��ز وجل أن��ه لا تخفى علي��ه الأصوات، 
ليس على حد ما سمينا نحن، فقد جمعنا 
الاسم بالسميع واختلف المعنى. وكذلك 
البصير لا لجزء به أبصر، كما إنا نبصر 
بج��زء منا لا ينتفع به ف��ي غيره، ولكن 
الله بصير لا يجهل شخصاً منظوراً إليه، 

فقد جمعنا الاسم واختلف المعنى.
كم��ا أكد نفس المعن��ى الإمام أبو 
جعف��ر محمد ب��ن علي الج��وادA في 
جواب��ه عن أس��ماء الله تعال��ى وصفاته، 
كم��ا في الج��زء الثاني م��ن )الاحتجاج( 
فق��الA: لأن��ه لا يخفى علي��ه ما يدرك 
بالأس��ماع، ولم نصفه بالس��مع المعقول 
في ال��رأس، وكذلك س��ميناه )بصيراً( 
لأن��ه لا يخفى عليه ما يدرك بالأبصار من 

لون أو شخص أو غير ذلك.
وهناك معلوم��ة مهمة جداً وردت في 
ن��ص حدي��ث الإم��ام الرض��اA حيث 
قالA: كما أن جزءنا الذي نس��مع به 
 Aلا نق��وى عل��ى النظر ب��ه، بينما قال
ع��ن جزء البص��ر: كما إن��ا نبصر بجزء 
من��ا لا ينتف��ع به ف��ي غيره. فل��م يقل في 
الأذن )لا ينتف��ع ب��ه ف��ي غي��ره( ولم يقل 
ف��ي العين )لا نقوى على الس��مع بها( لأن 
العين في الإنس��ان انف��ردت للرؤية فقط 
دون أية وظيفة أخرى فقالA: لا ينتفع 
به في غيره، بينما اش��تركت الأذن في 
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وظيفت��ي الس��مع 
وتحدي��د التوازن في وضع 
الإنسان وحركته فقالA:  لا 
نقوى على النظر به وهذا يؤكد دقة 
النص من ق��ول الإمام الرضاA ودقة 
رواة الش��يعة ف��ي نقل��ه دون أن يحاول��وا 
تحريفه لأي هدف كان وحتى لو كانوا 

لم يدركوا معناه.
في )الدر المنثور في تفسير المأثور( 
عن رس��ول الله7 قال: إن ربكم تعالى 
يق��ول ل��و أن عبادي أطاعوني لأس��قيهم 
المط��ر باللي��ل وأطلعت عليهم الش��مس 

بالنهار ولم أسمعهم صوت الرعد.
أك��دت أبحاث العلم الحديث أن 
للرع��د فوائد كثيرة من أهمها إنتاج 
الأس��مدة وإضافته��ا إل��ى التربة من 
خلال أكس��دة النتروجين الموجود 
ف��ي ه��واء الغ��لاف الج��وي للأرض 
ول��ولا الرع��د والب��رق لم��ا وج��دت 
النباتات مادته��ا الغذائية في التربة، 
كم��ا عد صوت الرع��د من ملوثات 
البيئ��ة إذ أن��ه يؤثر س��لباً عل��ى الأذن 
البش��رية والحيوانية، لذا جاء التعبير 
دقيقاً في نص حديث رس��ول الله7 
فل��م يقل ب��أن الله تعال��ى )لم يحدث 
الرعد أصلًا لكن لا يسمعوا صوته( 
وإنما يس��تمر حدوث الرعد لفوائده 
ولكن الله تعالى قال )ولم أس��معهم 
ص��وت الرعد( وذل��ك ممكن، لأن 
الأذن البش��رية تسمع الأصوات التي 
يق��ع ترددها بي��ن )20 � 20000( ذبذبة 
في الثانية، ويختلف الأفراد في حدود 
ذل��ك، وقد اس��تطاع الإنس��ان توليد 
أص��وات بذبذب��ات عالية لا تس��معها 

الحيواني��ة  الأذن  ولا  البش��رية  الأذن 
وصل��ت في بع��ض الح��الات لأكثر 
م��ن مليون ذبذبة في الثانية، فحدوث 
الرعد بأص��وات ذات ترددات عالية 
لا تس��معها الأذن في كل الكائنات 
عل��ى الأرض أم��ر ممك��ن ولا ينفيه 
العلم ولكنه مرتبط بإرادة الله تعالى 
ولكنه ع��ز وجل جعل ذل��ك مرتبطاً 
بطاعة عباده له، فهو إذن نظام طبيعي 
من سننه التي سنها لتنظيم أمور هذا 
الك��ون، ولكن البش��ر رفض هذه 
النعم��ة م��ن س��قي المزروع��ات ليلًا 
بالأمط��ار دون جه��د وع��دم تلوي��ث 
آذانه��م بأص��وات الرع��د المزعجة، 
وهكذا كرم الله تعالى عباده عندما 

يطيعونه.
أكد الإمام عليA وجود حدود 
للرؤية والس��مع في كل المخلوقات 
وهو م��ا تختص ب��ه المخلوقات دون 
الخالق الذي لا ح��دود لعلمه بما يرى 
ويس��مع، فقد جاء ف��ي الخطبة )64( 
من )نهج البلاغة(: وكل س��ميع غيره 
يص��م عن لطي��ف الأص��وات ويصمه 
كبيرها، ويذه��ب عنه ما بعد منها، 
وكل بصي��ر غي��ره يعمى ع��ن خفي 

الألوان ولطيف الأجسام.
فكل فرد من البش��ر والحيوانات 
يستطيع س��ماع الأصوات ضمن حدود 
معين��ة من الت��رددات، فقد عرف عن 
الكل��ب إنه يس��مع الأص��وات التي لا 
يتمكن أفراد البشر من سماعها، فقد 
ذكر أنه يستطيع سماع الأصوات التي 
يص��ل ترددها إل��ى )38000( ذبذبة في 
الثانية، بينما يس��تطيع الخفاش سماع 

أنظمة الرؤية والسمع في الفكر الإسلامي
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ص��دى صوت��ه الذي ربما يص��ل تردده 
إل��ى )100000( ذبذبة ف��ي الثانية. كما 
أن الأص��وات تتلاش��ى بزي��ادة البع��د 
بين مصدر الصوت وسامعيه وذلك ما 
أكده الإمام الصادقA في )توحيد 
المفض��ل( بقول��ه: ف��إن الص��وت أثر 
يؤثره اصطكاك الأجسام في الهواء، 
واله��واء يؤديه إلى المس��امع، والناس 
يتكلم��ون في حوائجه��م ومعاملاتهم 
ط��ول نهارهم وبعض ليلهم، فلو كان 
أث��ر ه��ذا ال��كلام يبقى ف��ي الهواء، 
كما يبق��ى الكتاب ف��ي القرطاس، 
لامتلأ العالم من��ه، وكانوا يحتاجون 
في تجديده والاستبدال به، إلى أكثر 
مما يحتاج إليه في تجديد القراطيس، 
لأن م��ا يلفظ من ال��كلام أكثر مما 
يكتب، فجعل الخ��لاق الحكيم جل 
قدسه هذا الهواء قرطاساً خفياً يحمل 
الكلام ريثما يبلغ العالم حاجتهم، ثم 
يمس��ى فيعود جديداً نقي��اً، ويحمل ما 

حمل بلا انقطاع. 
 Aالص��ادق الإم��ام  أوض��ح 
الفائ��دة العظمى من تلاش��ي الصوت 
م��ن  جمل��ة  وأك��د  اله��واء،  ف��ي 
أبح��اث  الحقائ��ق أك��دت صحته��ا 
العل��م الحديث، فالص��وت أثر يؤثره 
اصطكاك الأجسام في الهواء، وهو 
م��ا اصطلح علي��ه العلم��اء بالموجات 
الصوتي��ة الت��ي تحدثها الأجس��ام في 
الهواء، وه��ذه الموجات تنتقل خلال 
الهواء من مصدرها إلى سامعها،فعلى 
س��طح القم��ر اس��تعمل رواد الفضاء 
الذي��ن نزل��وا على س��طحه الموجات 
اللاس��لكية في تبادل الأصوات فيما 

لعدم  ذلك  بينهم 
عل��ى  اله��واء  وج��ود 

س��طح القمر لنق��ل الموجات 
 Aالصادق فالإم��ام  الصوتي��ة، 

أول م��ن أك��د عل��ى نق��ل اله��واء 
للأصوات فيؤديه إلى المسامع.

كذلك أكد الإمام عليA في 
النص أعلاه وجود حدود للرؤية لكل 
المخلوق��ات فالض��وء المرئ��ي جزء 
م��ن الموج��ات الكهرومغناطيس��ية 
الطبيع��ة  ف��ي  الموج��ودة  الكثي��رة 
واس��تطاع العلم��اء تصني��ع الكثي��ر 
المختلف��ة.  أنواعه��ا  م��ن  أو  منه��ا 
فالض��وء المرئي يقع بين )0،8 � 0،1( 
ميك��رون، فهناك إش��عاعات تحت 
الض��وء المرئ��ي مث��ل الأش��عة ف��وق 
البنفس��جية والأش��عة الس��ينية وأشعة 
كاما، وهناك إشعاعات فوق الأشعة 
المرئي��ة مثل الأش��عة تح��ت الحمراء 
والموجات ف��وق القصيرة والقصيرة 
والمتوس��طة والطويلة المستعملة في 
ال��رادار والبث الإذاع��ي والتلفازي، 
ولك��ن ه��ذه الإش��عاعات لا تراه��ا 
الإم��ام  عليه��ا  أطل��ق  وق��د  العي��ن، 
عليA: لطيف الأجسام، أما )خفي 
المادي��ة  الأجس��ام  فه��ي  الأل��وان(، 
الصغيرة ذات الأل��وان المختلفة التي 
لا يمك��ن رؤيته��ا بالعين مث��ل أنواع 
الفيروسات والميكروبات وجزيئات 

المواد المختلفة وذراتها.
للهواء كذلك دور في الرؤية، وهذا 
م��ا أك��ده الإم��ام أب��و الحس��ن علي بن 
محم��دH، كما في الج��زء الثاني من 
)الاحتج��اج( وذل��ك قول��هA: لا يجوز 
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ل��م  م��ا  الرؤي��ة 
يكن بين الرائي والمرئي 
هواء ينفذه البصر، فمتى انقطع 
الهواء وعدم الضياء لم تصح الرؤية، 

وقد ورد بألفاظ أخرى في )التوحيد(.
وقال الإمام عليA في أول الخطبة 
الله��م رب  البلاغ��ة(:  )نه��ج  )171( م��ن 
السقف المرفوع والجو المكفوف الذي 

جعلته مغيضاً لليل والنهار.
فالج��و يتكون من اله��واء الذي هو 
خلي��ط من مجموعة م��ن الغازات، وقال 
السيد هبة الدين الشهرستاني في )الهيئة 
والإس��لام( ف��ي معنى المغي��ض: موضع 
يمص الماء ويبلعه، فكأنهA اس��تعار 
لفظ الليل والنهار لمعنى النور والظلام، 
وش��به انعدام ضوء النهار في الجو ليلًا، 
وك��ذا انمح��اء الظلام فيه نه��اراً بمص 
الجو وابتلاعه للظ��لام والضياء. ويظهر 
من ه��ذا التعبي��ر ما كش��ف حديثاً بأن 
الهواء أو الجو يش��رب ويم��ص النور ما 

يقتضيه طبعه ويمج الباقي.
أك��د الدكت��ور أحم��د زك��ي في 

)م��ع الله في الس��ماء( أن جزيئات الهواء 
تش��تت ضوء الش��مس وفيه أل��وان قوس 
ق��زح، فالضوء يتش��تت عن��د اصطدامه 
بجزيئ��ات الهواء، ولك��ن اللون الأزرق 
أكثر تشتتاً وهو يمثل الموجات الأقصر 
من ضوء الش��مس، فيص��ل اللون الأزرق 
إلينا مش��تتاً، من أجل هذا تظهر الس��ماء 
لنا نهاراً وفي الصحو زرقاء. فلولا الهواء 
لرأينا نجوم السماء ظهراً نقاطاً من ضياء 
في صحيفة من الس��ماء س��وداء، ولرأينا 
الش��مس قرص��اً أبي��ض وس��ط الس��ماء 

السوداء.
فجزيئات الهواء تجعل ضوء الش��مس 
ينتش��ر أن��واره ف��ي جمي��ع الاتجاه��ات 
فينتظم مقدار الإش��عاع المرئي في كل 
الاتجاهات فتتمكن العين من رؤية كافة 
تفاصي��ل كل جس��م بألوان��ه المختلف��ة 
بص��ورة واضح��ة، فف��ي خ��ارج الغلاف 
الج��وي للأرض تنع��دم الرؤية باس��تثناء 
أجرام الس��ماء التي ترى قرصاً أو نقاطاً 
بيضاء وس��ط سماء س��وداء مظلمة. ومن 

الله التوفيق

محاسن الشعر
بيتا مدح يصران هجاءً بقراءة كل بيت عكسا: 

باهي المراح�م لاب���������س ك�رما قدير مسند 
باب لك�ل مؤم�ل                   غنمٌ لعمرك 'مرفد 

اذا عكسنا ترتيب حروف كل بيت: 
دنس مري�د قامر           كسبَ المحارم لا ياب 
دفَِ�رٌ مكِرٌ  معلَم                 نغل مؤمل كل باب
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الشاي الأخضر يحمي الجلد من 
الآثار الضارة لأشعة الشمس

أظه��رت دراس��ة طبي��ة أجراها 
باحثون في قسم العلوم الجلدية، بجامعة 
كيس ويس��ترن ريفيرز في كليفلاند، 
الأمريكي��ة،  المتح��دة  الولاي��ات  ف��ي 
أن الش��اي الأخض��ر ق��د يحم��ي الجل��د 
م��ن الأضرار المتلفة التي تس��ببها أش��عة 

الشمس.
وأوض��ح الباحث��ون أن الإف��راط في 
التع��رض للش��مس يتلف الم��ادة الوراثية 
)DNA( ف��ي خلاي��ا الجل��د ويزيد خطر 
خ��لال  م��ن  الجل��د  بس��رطان  الإصاب��ة 

تكوي��ن الم��ادة المحف��زة الت��ي تع��رف 
باسم )سايكلوبيوتان بيريميدين( وإنتاج 
الشوارد الحرة التي تسبب تلفاً تأكسدياً 
تراكمياً، مش��يرين إل��ى أن الوقت بين 
التكون التأكسدي والتلف المرئي على 
شكل شيخوخة مبكرة أو سرطان جلد 

يستغرق عدة سنوات.
وق��ال الباحث��ون إن الش��اي الأخضر 
يحتوي على مركبات )بوليفينول(، وهي 
مواد قوية مضادة للأكسدة تقدم حماية 
ضوئي��ة وكيمياوية، بحي��ث تمنع تأثير 

الأشعة فوق البنفسجية المؤذية.
وأظهرت الأبحاث أن الشاي الأخضر 
فع��ال في جمي��ع مراحل الس��رطان بدءاً 

فوائـد
الشــــاي 
الأخضر

م. م. نبيل سليم تويج
كلية العلوم/ جامعة الكوفة

ينابيع
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التك��ون  م��ن 
وانته��اءً بالتكاثر والتقدم 
والانتش��ار. واكتشف الباحثون 
في الدراس��ات الحيواني��ة، أن إطعام 
مركبات )البوليفين��ول( الموجودة في 
الش��اي الأخضر للفئران المزال شعرها 
وتعرضت لأشعة الشمس، سبب نمواً أقل 
للورم وقلل تكون النواتج التأكس��دية 

وحافظ على جلد طبيعي سليم.
وق��ال الباحث��ون إن اس��تخدام ه��ذه 
المركبات على س��طح الجلد يمنع أيضاً 
الأورام السرطانية والآفات غير الخبيثة، 
مثل )بابيللوما(، من التطور إلى سرطان 
خلاي��ا الصبغة الجلدي��ة. ووجد الباحثون 
في دراس��اتهم عل��ى البش��ر، أن معالجة 
م��ن  )البوليفين��ول(  الجل��د بمركب��ات 
الش��اي الأخضر، قبل التعرض للأش��عة 
ف��وق البنفس��جية، يمنع الح��روق ويثبط 
خلاي��ا )ماكروس��ايتس(، الت��ي تعتب��ر 
المصدر الرئيس��ي للعوامل المؤكسدة 

وتشكل المواد المسرطنة.
وق��ال أطباء ف��ي الولاي��ات المتحدة 
إنهم طوروا كريماً للوقاية من س��رطان 
الجلد والعنصر الس��حري في هذا النوع 
م��ن الكريم��ات ه��و الش��اي الأخضر 
المعروف بخصائصه المضادة للسرطان. 
وتس��اعد مض��ادات الأكس��دة الطبيعية 
المس��ماة )Polyphenols( ف��ي الش��اي 
الأخضر عل��ى الحيلولة دون نمو الخلايا 

السرطانية في الجلد.

الشاي الأخضر يساعد على
حرق الدهون

يس��اعد الش��اي الأخضر على تسريع 

عملية الأيض لأن تأثيره المضاد للأكسدة 
يس��اعد الكبد على أداء وظيفته بشكل 
أكث��ر فعالية، فقد اكتش��فت دراس��ة 
أمريكية جديدة أجريت على رجال بدناء 
أن ش��رب الش��اي الأخضر ثلاث مرات 
يومي��اً يحرق )200( س��عر حراري إضافي 
يومي��اً، كذل��ك وجد الأش��خاص الذين 
يتناولون الشاي الأخضر أن الطاقة لديهم 
تعززت بشكل كبير وعلاوة على ذلك، 
يخفض الشاي الأخضر مستوى السكر 
ف��ي الدم والذي يعتبر مس��ؤولًا عن خزن 
الجلوكوز على شكل شحوم، ولذا فإن 
تخفيض مس��توى الس��كر يخفض أيضاً 

مستوى الشحوم المخزونة في الجسم.

الشاي الأخضر يحمي القلب
من الأمراض

أظهرت الدراسات أن الشاي الأخضر 
يخفض مستوى الكولس��ترول في الدم 
لأن تأثيرات��ه المض��ادة للأكس��دة تمنع 
 )LDL( تأكس��د الكولس��ترول الضار

في الشرايين.
ويعتب��ر تش��كل جلط��ات ال��دم غير 
الطبيعي الس��بب الرئيس��ي ف��ي النوبات 
القلبي��ة والجلط��ات الدماغي��ة وقد أظهر 
الشاي الأخضر أنه يمنع تشكل الجلطات 
الدموي��ة غير الطبيعية وأن له نفس فعالية 

الأسبرين في هذه المجال.
م��ن جانب آخ��ر، يج��ب ملاحظة أن 
الأس��برين ل��ه تأثي��رات مض��ادة للتجلط 
تختل��ف ع��ن الش��اي الأخضر ول��ذا فإذا 
م��ن  تتن��اول جرع��ات صغي��رة  كن��ت 
الأس��برين للوقاي��ة م��ن النوب��ات القلبية 
أو الجلط��ة الدماغي��ة، فإن��ه ينبغي عليك 

فوائد الشاي الأخضر
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الاس��تمرار ف��ي ذل��ك حت��ى ل��و كنت 
تش��رب الش��اي الأخضر أيضاً، كذلك 
أثبتت الدراسات أن الشاي الأخضر يزيد 
 )HDL( مستويات الكولس��ترول النافع
الذي يس��اعد على إزالة الصفائح الدهنية 

من جدران الشرايين.

الشاي الأخضر يساعد في
تخفيض ضغط الدم

يعود س��بب ارتف��اع ضغط ال��دم إلى 
 )ACE( إنزي��م تف��رزه الكلي��ة ويس��مى
وتعم��ل الأدوي��ة المخفض��ة للضغط على 
من��ع إفراز الإنزيم ول��ذا فإن ضغط الدم 
يمك��ن تخفيضه من خ��لال تعطيل عمل 
الإنزي��م. أم��ا بالنس��بة للش��اي الأخض��ر 
فه��و معطل طبيع��ي للإنزيم وقد أظهرت 
دراس��ات عديدة أن ضغ��ط الدم انخفض 
ف��ي الحي��وان والإنس��ان بع��د إعطائهما 

مستحضرات من الشاي الأخضر.

الشاي الأخضر يحمي من الإصابة 
بمرض السكري

حين يستهلك الجسم النشا، فإنه يحتاج 
إلى إنزيم يسمى )Amylase( لتحليله إلى 
س��كريات بس��يطة يمك��ن امتصاصها 
 )Polyphenols( في مج��رى الدم وتقوم
الموجودة في الشاي الأخضر بمنع إنزيم 
)Amylase( ول��ذا فإنه��ا تس��اعد عل��ى 

خفض مستويات السكر في الدم.
للس��كر  العالي��ة  المس��تويات  إن 
والأنس��ولين ف��ي ال��دم يع��رض الن��اس 
للإصابة بمرض السكري. فقد أظهرت 
إح��دى الدراس��ات أن كوب��ا واحداً من 
الش��اي الأخض��ر يومياً يخفض مس��توى 

إنزي��م  نش��اط 
)Amylase( بنسبة 87%.

الشاي الأخضر يساعد على 
الوقاية من التسمم الغذائي

يقت��ل  الأخض��ر  الش��اي  لأن  نظ��راً 
البكتريا فإن شربه مع الوجبات يمكن 
أن يخفض خطر الإصابة بالتسمم الغذائي 
البكتيري. كذلك يمنع الشاي الأخضر 
نم��و البكتريا في الأمعاء ويس��اعد على 

نمو البكتريا النافعة في الأمعاء.

الشاي الأخضر يمنع رائحة الفم
ال��ذي  الأخض��ر  الش��اي  تن��اول  إن 
يعتب��ر عام��لًا طبيعي��اً مض��اداً للبكتريا 
مع الوجبات يمكن أن يس��اعد على قتل 
البكتريا الموجودة في الفم والتي تسبب 
نخ��ر الأس��نان ورائحة الف��م الكريهة، 
وفي الحقيقة فإن للش��اي الأخضر فوائد 
صحية أخرى يستعرضها الخبراء ويبحثون 
ف��ي الأس��باب الت��ي جعل��ت من الش��اي 
 الأخضر أفضل شراب على الإطلاق من

الناحية الصحية
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إن بداي��ة كل عل��م أو فك��رة 
تبدأ بهذه الصورة، والتي تتجه للكليات، 
كتقس��يم الكلم��ة مث��لًا، ثم تتوس��ع 
لتدخ��ل ف��ي إطاره��ا الجزئي��ات وهذه 
الحقيقة يقر بها أحمد أمين في كتابه 
)ورأينا المس��ائل تبح��ث بنظر أدق(، 
وه��و يعت��رف بالتف��اوت الفكري 
بين الإنسان الجاهلي والإسلامي، 
ويعترف بانتقال العلوم النقلية من 
عل��وم ديني��ة ولغوية إل��ى العصر 
العباسي، أي أنها كانت بصورة 
بدائي��ة عل��ى ش��كل )مس��ائل 
جزئية مبعثرة( ويعترف أيضاً: 
ب��أن هناك عوامل ش��خصية 
أثرت في العلم لو لم تحدث 

صحيفة الإمام عليA النحوية
وحقيقة وضع النحو العربي

أ. حيدر كريم الجمالي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

ينابيع
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لأخرت سير العلم بعض الزمن(.
إننا نعلم جيداً أنه بظهور الإس��لام قد 
نض��ج المس��توى الفكري عن��د الناس، 
وخصوص��اً طبق��ة المثقفي��ن، وف��ي تلك 
المرحلة بال��ذات ظهرت بدايات حركة 
علمية تعتم��د التفكي��ر الواعي في فهم 
المج��الات الثقافي��ة، كم��ا ن��رى ذل��ك 
عن��د ابن عباس مثلًا، ول��و أن ما صنعوه 
لا يرتفع في مس��تواه الفك��ري � بالطبع 
� إل��ى ما ن��راه اليوم في تل��ك المجالات، 
وهذا سيدفعنا إلى عرض موجز لروايات 
نشأة النحو � وهي روايات القسم الأول، 
إن ص��ح التعبير � وإن كان كتب النحو 
والم��دارس النحوية قد أس��همت فيها، � 
ولاسيما الحديثة � وهذه الروايات تؤكد 
نس��بة وضع النحو إلى الإمام علي بن أبي 
طال��بA وم��ن أبرزها رواي��ة القفطي 
ف��ي الإنب��اه إذ ق��ال: )الجمه��ور من أهل 
الرواي��ة على أن أول من وضع النحو أمير 
المؤمني��ن علي بن أبي طالب(، وقال أبو 
 Aالأسود : )دخلت على أمير المؤمنين
فرأيت��ه مطرق��اً، مفك��راً، قل��ت: في��م 
تفك��ر يا أمير المؤمنين؟ قال: س��معت 
ببلدك��م لحناً فأردت أن أضع كتاباً في 
أص��ول العربية، ثم اثبته بعد أيام، فألقى 
إل��يَّ صحيف��ة فيه��ا: )بس��م الله الرحمن 
الرحي��م الكلام: اس��م وفع��ل وحرف، 
فالاس��م: ما أنبأ عن المس��مى والفعل: ما 
أنب��أ عن حركة المس��مى، والحرف: ما 
أنب��أ ع��ن معنى لي��س باس��م ولا فعل. ثم 
ق��ال: تتبعه وزد فيه ما وقع لك، واعلم أن 
الأشياء ثلاثة. ظاهر ومضمر وشيء ليس 
بظاهر ولا مضمر، وإنما يتفاضل العلماء 

في معرفة ليس بمضمر ولا ظاهر(. 

ه��ذه  وأك��د 
الرواي��ة ابن الأنب��اري في 

كتاب��ه )نزه��ة الألب��اب(، وق��د 
عقد السيد حس��ن الصدر في كتابه 

)تأسيس الشيعة لعلوم الإسلام(، فصلًا 
جم��ع في��ه ش��تى الرواي��ات والآراء التي 

.Aنسبت وضع النحو للإمام علي
أم��ا القس��م الثان��ي: فه��و الرواي��ات 
التي تذهب بنش��أة النحو إلى غير الإمام 

.Aعلي
هذا العرض السريع نموذج للروايات 
الكثيرة � في هذا المجال � والتي تطفح 
بها كت��ب النحو والتاريخ، ولم أجد من 
القدماء من ينكر صحة هذه الروايات إلا 
أفراداً قليلين أما المعاصرون فأكثرهم 
قد ع��ارض هذه الرواي��ات، وأثبت عدم 
صحته��ا وهناك آخرون م��ن المعاصرين 
قد اتفق مع القدماء في تأييدها ولاسيما 
روايات القس��م الأول � ومنهم ابن سلام 
ف��ي كتاب��ه )الطبقات(، واب��ن قتيبة في 
)الش��عر والش��عراء(، واب��ن الندي��م في 
)الفهرس��ت(، وأب��ي الطي��ب اللغوي في 
)مرات��ب النحويي��ن(، والس��يرافي ف��ي 
)أخبار النحويين(، وأبي هلال العسكري 
في )الأوائل(، والاصفهاني في )الأغاني(، 
والزجاج��ي ف��ي )أماليه(، واب��ن خلدون 
في )مقدمته(، والس��يوطي في )الأش��باه 
المصنف��ون  ه��ؤلاء  ونق��ل  والنظائ��ر(. 
روايات النحويين الكبار، الذين أشاروا 
بحقيق��ة وضع الإمام للنح��و ومنهم: عبد 
الله بن أبي إس��حاق الحضرمي، وعيسى 
بن عم��ر، والخليل، ويون��س بن حبيب، 
وس��يبويه، ومعمر بن المثن��ى، وغيرهم 

كثير.
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خ��لال  وم��ن 
تس��تطيع  كل��ه  ذل��ك 
الوصول إلى الدليل الذي اس��تند 
إلي��ه المؤي��دون في رأيه��م، إذ يقول 
الس��يرافي وابن الأنباري: أن أبا الأسود 
أخذ العلم من عليA ويُنقل عن الفخر 
الرازي قوله: وتطابقت الروايات على أن 
أول من وضع النحو أبو الأسود وأنه أخذه 
أولًا ع��ن عل��ي. ويتبنى ه��ذا الإجماع من 
المعاصرين الأس��تاذ العقاد، والدكتور 
عب��د الرحمن الس��يد والدكتور كمال 

إبراهيم.
ولع��ل ما يثي��ر الاس��تغراب أن يظهر 
فج��أة من يح��اول التش��كيك ف��ي هذه 
النس��بة � نسبة وضع النحو من قبل الإمام 
عل��يA � أو يح��اول تكذيبه��ا، بع��د 
تطابق القدماء وإجماعهم على صدق هذه 
النسبة ولكن الملاحظ في هذا المجال 
أن الباح��ث في العص��ر الحديث يختلف 
ع��ن الباحثين ف��ي العصور الس��ابقة بأنه 
لا يخض��ع للش��هرة والتقليد، ب��ل يحاول 
� بق��در جه��ده � أن يخض��ع أي فك��رة 
للموازين والمقايي��س الموضوعية الأمر 
الذي وجد الباحثون في هذه الروايات ما 

حفزهم على التشكيك أو التكذيب.
وم��ن المعاصري��ن أحم��د أمي��ن في 
كتاب��ه )ضح��ى الإس��لام(، وإبراهي��م 
مصطف��ى ف��ي بحث��ه ف��ي )مجل��ة كلية 
الآداب المصرية(، وس��عيد الأفغاني في 
كتابي��ه )أصول النحو( و)تاريخ النحو(، 
وعب��د الكري��م الدجيل��ي ف��ي )مقدمة 
ديوان أبي الأسود الدؤلي(. ويصاحبه9م 
جمع جم من المستشرقين الذين اعتبروا 
مثل هذه الأحاديث )حديث خرافة( أمثال 

دائرة المعارف الإس��لامية وغيرهم. وقد 
رد عل��ى هؤلاء بع��ض معاصريه��م فقال 
الدكت��ور كمال إبراهي��م: )هذه كلها 
أقاويل وأحسبها لا تقوم على سند يعتد به 
والروايات التي هي أقرب إلى عهد الوضع 
هي الأحرى بالأخذ والثقة بها( ويستغرب 
محمد طنطاوي � في كتابه )نشأة النحو( 
� مث��ل هذا التش��كيك أو التكذيب من 
قب��ل معاصري��ه في نس��بة النح��و للإمام 
عليA أو لأبي الأس��ود بإذن من الإمام 
عليA فيقول: )أفمن الغريب بعدئذ أن 
ينكر المستشرقون هذه النسبة المتواطأ 
علي��ه قديماً وحديث��اً ولعلن��ا نتوقف الآن 
عند الإمام عليA فهو واضع هذا العلم 
ولسنا بصدد من النزاعات المذهبية حول 
مس��ألة عصمتهA وح��ول الإمام حيث 
يطفح نهج البلاغة. يمثل هذه التقسيمات 
والمصطلحات الأفكار الفلس��فية وغير 
الفلس��فية الراقي��ة، والت��ي لم تكش��ف 
أس��رارها إلا بع��د م��رور مراح��ل زمنية 
متع��ددة ولي��س ببعي��د على أس��اس ذلك 
صدور هذه الصحيفة النحوية الدقيقة من 
مثل هذا الإنسان العظيم في تلك المراحل 

الزمنية البدائية.
ونح��ن نعلم أن النحو لم يوضع جزاماً 
وعبثاً، بل وضع لأج��ل مواجهة الظروف 
والأج��واء الجديدة الت��ي ظهرت آنذاك، 
فشيوع اللحن على ألسنة الناس وخطورته 
عل��ى فس��اد اللس��ان العرب��ي لاخت��لاط 
الع��رب بغيرهم من الأمم التي دخلت في 
الإس��لام هو الس��بب الرئيس في ش��يوع 
اللح��ن ولاس��يما أن لدينا رواي��ات تثبت 
ظه��ور اللحن زم��ن خلافة عم��ر وتدرج 
إل��ى زمن الإمام عل��يA كما نقل أبو 

صحيفة الإمام علي)ع( النحوية
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الطيب اللغوي في )مراتب النحويين( وقد 
تنبه الإمام عليA لهذا الخطر الجسيم 
ودفع��ه إلى ذلك الحافز القوي الديني لما 
يترت��ب عليه من أخطاء كبي��رة في فهم 
الق��رآن الكري��م والأحكام الش��رعية 
وغيره��ا من القضايا فقالA � نقلًا عن 
الأنب��اري �: )إن��ي تأمل��ت كلام الناس، 
فوجدته قد فس��د بمخالطة هذه الحمراء 
�(، وكان مستش��اره  الأعاج��م  يعن��ي   �
ف��ي ذلك أب��ا الأس��ود وكان ينق��ل إلى 
الإمامA ما يسمعه من لحن الناس فقال 
أبو الأسود: )إني لأجد للحن غمراً كغمر 
اللحم( وأكد هذا التحس��س والتنبيه ابن 
خلدون فقال: )وخشى أهل العلوم منهم أن 
تفسد الملكة رأساً ويطول العهد فينغلق 

الق��رآن والحديث 
على الفهوم(. 

وأك��د على ه��ذا المعنى أبو 
عب��د الله الزنجاني في كتابه )تاريخ 

القرآن( الذي هو أس��اس الدين وحفاظاً 
م��ن أن يط��رق اللح��ن إلي��ه، وق��ال ابن 
الأنباري: )وروي أن سبب وضع علي لهذا 
العل��م أنه س��مع إعرابياً يق��رأ )لا يأكله 
 Aإلا الخاطئي��ن( ف��كان الإم��ام علي
يح��ارب ه��ذا الخط��ر الجدي��د باعتباره 
الإس��لام  حي��اض  ع��ن  الأول  المداف��ع 
وخليفة المسلمين وإمامهم صيانة للقرآن 
الكريم من الخطأ واللحن باعتباره إمام 
البلاغ��ة والفصاحة فألق��ى الصحيفة إلى 

أبي الأسود وطالبه بنحوها

نخلة ميثم التمـار!
 Kيخرج من الجامع بالكوفة فيجلس معه ميثم التمار Aكان الإمام أمر المؤمنين
يحادث�ه فقال له ذات يوم: ألا أبشرك يا ميث�م أن أريك الموضع الذي تصلب فيه والنخلة 
التي تعلق على جذعها. فقال: نعم يا أمر المؤمنين. فجاء به إلى رحبة الصيارفة وقال له: 
ههن�ا. ثم أراه نخلة وق�ال له: يا ميثم على جذع هذه. ف�ما زال ميثمK يتعاهد النخلة 
حتى قطعت وش�قت نصفين فس�قف بنصف منها وبقى النصف الآخر، فما زال يتعاهد 
النصف في الموضع ويقول لبعض جوار الموضع: يا فلان إني مجاورك عن قريب فأحسن 
ج�واري فيقول ذلك في نفس�ه: يريد أن يش�تري داراً في جواري ولا يعل�م ما يريد بقوله 
حت�ى قبض أمر المؤمنينA وظفر معاوي�ة بأصحابه فأخذ ميثم التمار فيمن أخذ فأمر 
معاوية بصلبه فصلب على تلك الخشبة في ذلك المكان، فلما رأى ذلك الرجل أن ميثم قد 
صل�ب في ج�واره قال: إن�ا الله وانا إليه راجعون، ثم أخبر الن�اس بقصة ميثم وبما قال له 
في ح�ال حيات�ه، وما زال ذلك الرجل يكنس تحت تلك الخش�بة ويبخرها ويصي عندها 

ويكرر الرحمة عليه.
الفضائل لشاذان بن جبرائيل ص:103
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ل��م تع��د فاجع��ة ه��دم قب��ور 
أئمة أهل البي��تG بأعظم من فاجعة 
قتلهم وتصفيتهم بش��تى الطرق، فقتل 
المعصوم أعظم من هدم قبره والاعتداء 

عليه.
ه��ذا  ف��ي  يوقفن��ا  ال��ذي  لك��ن 
المضم��ار ه��و دواع��ي ه��ذه الظاهرة 
أع��داء آل  تمي��ز  اللاإنس��انية، حي��ث 
البيت بتحويل سخطهم بعد موتهم على 
قبوره��م الطاه��رة دون أدن��ى مراع��اة 
لأي خلق إنس��اني نبيل، ول��م أجد فيما 
أملك من المصادر ما يش��ير إلى سابقة 
قب��ل ه��ذه الظاه��رة، تميز به��ا أعداء 

آل البي��تG، فلعلها وراث��ة من ثقافة 
أخرى اكتس��بها ه��ؤلاء وأحس��ب إن 
العربي ش��ديد الأنفة م��ن ذلك لمنافاته 
م��ع غيرته العربية وش��يمته، ولعل ذلك 
جاء من ثقافات غير عربية وقد اتخذها 
أع��داء أه��ل البي��تG موقف��اً خاصاً 
يميزهم في تعاملهم في أعدائهم، وهو 
دليل على انتس��اب ثقافتهم غير العربية 

كأحسابهم الهجينة.
ويمكن أن نجد هذه الثقافة )ثقافة 
التخريب( في فلس��فة الع��داء اليهودي 
الذي يدع��و أصحابه إلى تخريب معابد 
الآخري��ن لأنه��م مخالف��ون له��م ف��ي 

لماذا هدم القبور؟!
ثقافة التخريب..

وسايكولوجية الانتقام عند الآخر
السيد محمد علي الحلو

كاتب وباحث إسلامي

ينابيع
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فف��ي  العقي��دة، 
)بروتوك��ولات 
صهيون(  حكماء 
نج��د هذه الوصايا 
ثقاف��ة  ضم��ن 
تس��يرها أطروحة 
م��ن  الانتق��ام 
المخالف بالاعتداء 
عل��ى دور عبادت��ه 
منه��م  تنكي��لًا 
وصاي��ا  فف��ي  ب��ه 
صهيون  حكم��اء 
لأتباعهم تجد مثل 
العب��ارات  ه��ذه 

)كنائس المسيحيين كبيوت الضالين 
ومعاب��د الأصن��ام فيج��ب عل��ى اليهود 
تخريبه��ا…()1( ول��م نملك م��ن المصادر 
القديم��ة ما يش��ير إل��ى ه��ذه الظاهرة 
وتطبيقه��ا عملي��اً، إلا أن التثقيف عليها 
دليل على تأصل هذه الثقافة في نفوس 
اليه��ود، ولعلهم ل��م يزاولوها في ذلك 
الوقت حتى حاولوا تس��ريبها في أرجاء 
الجزي��رة العربي��ة وتأثر المش��ركين 
يكش��ف عن مدى بذل ه��ؤلاء اليهود 
مس��اعيهم من أجل تصدير هذه الثقافة 
وتأصيله��ا ف��ي الغي��ر، وبالفع��ل فق��د 
ظهرت أولى ب��وادر هذه الثقافة آنذاك 
على هند زوجة أبي سفيان حينما حاولت 
التنكيل بالنبي7 بأن قامت بنبش قبر 
أم النبي7 الس��يدة آمنة بنت وهب ثم 
أقدمت بعد ذلك بالتمثيل بجس��د حمزة 
ع��م النبي7 ولم ت��زل ه��ذه الظاهرة 
تتصاعد وتائرها لدى النفس��ية الأموية 
الحاكمة ويب��دو أن هناك إصرار على 

محاولات التنكيل بالآخر، وربما امتاز 
العداء الأموي لأهل البيتG ملاحقة 
قبورهم وتخريبها متوخين بذلك فرض 
الهيمنة على المعارضة العلوية الصامتة 
 Gالمعصومي��ن بالأئم��ة  المتمثل��ة 
ومحاول��ة الس��يطرة عل��ى تح��ركات 
ش��يعتهم من خلال ع��دم التواصل بين 
أه��ل البي��تG وقواعده��م الش��عبية 
س��واء كانوا أهل البيتG على قيد 
الحياة فيأخ��ذون تعاليمهم وتوجيهاتهم 
منه��مG، أو م��ن خلال استش��راف 
النص��ر والثورة من قبورهم، أي هناك 
حيوي��ة ف��ي العلاقة بي��ن قبورهم وبين 
شيعتهم تذكي قيم روح الثورة وخيار 
التحرير هذه هي صف��ة قبور أئمة أهل 
البيتG وليست هي قبور مجردة عن 
أية حياة بل قبوره��م تحكي أرواحهم 
ونفوس��هم وتكمن فيها طبائعهم كما 

كمنت في أجسادهم المطهرة.
إذن قبوره��م عليهم الس��لام بمثابة 
أجسادهم الطاهرة تكمن فيها طبائعهم 

صورة نادرة لمقبرة البقيع قبل التهديم
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به��ا  المس��تجنة 
أرواحهم الزكية، لذا فإن 
علاقة الزائ��ر والمزور عندهم 
تتعدى أكثر م��ن معنى، فهي غير 
مقتصرة عل��ى تعظيمها فحس��ب، بل 
تكمن فيها علاقة الانفعال بين الزائر 
والمزور، لذا فإن زيارتهم تشعر بنشوة 
الراح��ة والاطمئن��ان، وم��ن ث��م تبعث 
ف��ي الزائ��ر روح الحرك��ة والحيوية، 
ومعن��ى ذل��ك تتول��د لدي��ه امكاني��ة 
الث��ورة والرف��ض للذل واله��وان كما 
كانوا همG ف��ي حياتهم، أي تبعث 
زيارته��م ف��ي النفس الخاملة النش��اط 
لا عل��ى الصعي��د الروحي فحس��ب بل 
عل��ى الصعي��د العمل��ي كذل��ك، إذن 
فقبورهم تستنهض همم القادمين إليها 
والواقفي��ن عليه��ا، ه��ذه ه��ي خاصية 
زي��ارة قبوره��م أو ق��ل ه��ذه هي صفة 
قبورهمG حي��ث الحركة والحيوية 
أي ديناميكية الإبداع والتغيير، من هنا 
نقف على ماهي��ة التعامل مع قبور أئمة 
أه��ل البيتG من قب��ل أوليائهم ومن 
قب��ل أعدائهم، فأوليائهم يستش��رقون 
فيه��ا الحي��اة، وأعداؤهم يستش��عرون 
منها الموت، وشتان بين هؤلاء وأولئك 
ل��ذا تجد حرص الفريقي��ن في التعامل 
مع قبوره��مG، فأوليائهم يحرصون 
على بقائها حية في ضمائرهم شاخصة 
ف��ي وجدانه��م، وأعدائه��م يحرصون 
على فنائه��ا وتخريبها بش��كل يضمن 
له��م إبعاد هاجس الخوف الناش��ئ من 
الهزيمة والانكس��ار، أي أن انهزامية 
أعدائهم توحي لهم بخطورة هذه القبور 
الماثل��ة، والقباب الش��امخة، لذا فإنك 

تجد تحري الأئمةG في محاولة إخفاء 
قبوره��م لعلمه��م بتوجه��ات أعدائه��م 
من محاول��ة المبالغة ف��ي التنكيل بهم 
حت��ى بلغ الأمر أن يوص��ي علي بن أبي 
طال��بA أولاده بالتموي��ه عل��ى قبره 
بع��د دفن��ه، وأن تض��ع له قب��ور رمزية 
لإخف��اء قبره ع��ن عدوه فيعم��دون إليه 
لينبشوه مبالغة منهم في إظهار حقدهم 

وبغضهم. 
روى الس��يد ابن طاووس بس��نده عن 
محمد بن الحس��ن الجعفري قال: وجدت 
في كتاب أب��ي، وحدثتني أمي عن أمها 
أن جعف��راً ب��ن محم��د حدثه��ا: أن أمي��ر 
المؤمني��نA أمر ابنه الحس��ن بن علي 
أن يحفر له أربعة قبور في أربعة مواضع، 
في المسجد، وفي الرحبة، وفي الغري، 
وفي دار جعدة بن هبيرة، وإنما أراد بهذا 

ألا يعلم أحد من أعدائه موضع قبره)3(.
وف��ي حدي��ث مول��ىً لعل��ي ب��ن أب��ي 
طال��بA في حديث دفن��هA إلى أن 
قال: … فلحقنا قوم من الشيعة لم يشهدوا 
الص��لاة علي��ه، فأخبرناه��م بم��ا ج��رى 
 Aوبإك��رام الله تعالى أمير المؤمنين
فقالوا: نحب أن نعاين من أمره ما عاينتم، 
فقلنا له��م: إن الموضع عف��ا أثره بوصية 
منهA فمضوا وعادوا إلينا فقالوا: إنهم 

احتفروا فلم يروا شيئاً)4(.
ه��ذه ه��ي دواع��ي إخف��اء قب��ر أمير 
المؤمني��نA، وبق��ي كذل��ك حتى أن 
أئم��ة أه��ل البي��تG يتعاه��دون زيارته 
س��راً وكان��وا يحرصون عن��د زياراتهم 
خ��واص  معه��م  يصطحب��ون  أن  ه��ذه 
ش��يعتهم ليوقفوهم على قبر جدهم أمير 

.Aالمؤمنين

لماذا هدم القبور؟!
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يك��د  ول��م 
 Hالحسن بن علي
أن يدف��ن عند جده 
رسول الله7 حتى 
معارض��ة  كان��ت 
تؤول  الت��ي  المرأة 
ترم��ى  أن  إل��ى 
جن��ازة الحس��ن بن 
بالس��هام   Hعلي
لتمنعهم من مزاولة 
دفن��ه  وه��ي  حق��ه 
عن��د جده رس��ول 

الله7.
ولم ت��زل هذه 

الثقاف��ة � أي ثقافة التخريب لقبور أئمة 
أهل البيتG � تتنامى في ظل سياسة 
تص��ل  حت��ى  لأش��خاصهم  الملاحق��ة 
ذروتها والتنكي��ل لآل البيتG وفي 
الوقت نفسه يش��عر المنصور العباسي 
بالهزيمة في داخله، فهو حينما ينصحه 
أح��د المقربين له بالكف عن سياس��ة 
البطش لآل عليA فإنه يكش��ف عن 
ه��ذه الهزيم��ة بقوله: إنه يلاحق أناس��اً 
يرون��ه بالأمس سَ��وَقَه، ومعنى ذلك أن 
الدونية التي يعيش��ها المنصور العباسي 
 Aتدفعه باتجاه الانتق��ام من آل علي
والتنكي��ل بهم فيحاول أن يتعرض لهم 
بشتى أس��اليب المطاردة وأهمها تعفيه 
آثارهم وتهديم قبورهم لذا فإنه حرص 
كثيراً على هدم قبر الحسينA ظناً 
من��ه أن يحيل أمر معارضة العلويين إلى 
تراجع، في حين تسجل حالات التعرض 
لقب��ر الحس��ينA أعل��ى مس��تويات 
الانكس��ار في نفس��ية المنصور الذي 

كان يقت��ات عل��ى فضائل علي بن أبي 
طال��بA قبل توليه له��ذا المنصب، 
وهكذا ه��ي دواعي الانتق��ام من قبر 
الحس��ينA فإن الرعب الذي يداخل 
المنصور وعدم الأهلية التي يتوجس��ها 
تدفعان��ه إلى تغطية ه��ذه الدونية فيعمد 
إل��ى محاربة هذه المعارض��ة المتأججة 
م��ن قب��ر الحس��ينA والعم��ل عل��ى 
إيق��اف جذوتها، ولم تقتصر حالة هدم 
قبر الحس��ينA وتخريبه على سياسة 
المنص��ور الانهزامي��ة حت��ى تترجمه��ا 
إلى ع��دة انته��اكات من قبل سياس��ة 
الرش��يد التوس��عية، فإن ه��ارون عمد 
إلى التوس��ع في سياسته العدوانية ضد 
أهل البيتG الذين كانوا معارضين 
صامتين بتوجس��هم الرش��يد العباس��ي 
ف��ي كل لحظ��ة، ل��ذا فقد أم��ر بهدم 
قب��ر الحس��ينA ومط��اردة زائري��ه 
ولم يكتف بذلك حت��ى عمد إلى قطع 
س��درة كان يستظل بها الزائرون لقبر 
الحسينA وقد توارث الناس حديث 

صورة حديثة لمقبرة البقيع
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الله7  رس��ول 
بلعن قاطع السدرة فقال: 
لع��ن الله قاط��ع الس��درة، ولم 
تتحق��ق ه��ذه النب��وءة إلا ف��ي عهد 
الرش��يد ال��ذي أوغل ف��ي محاربة آل 
عليA ومحاولة إيقاف تقدم أمرهم 
فضلًا عن تصفية رموزهم بدس السم 

وقتلهم.
وإذا توقف��ت ه��ذه المط��اردات أبان 
والمعتص��م  والمأم��ون  الأمي��ن  عه��ود 
والواث��ق لسياس��ة اس��تعطاف العلويي��ن 
وذل��ك على خلفيات الح��ركات العلوية 
المتوالي��ة فض��لًا ع��ن سياس��ة تخال��ف 
أس��لافهم فكري��اً وأيديولوجي��ا، ف��إن 
سياس��ة المت��وكل العباس��ي تراجع��ت 
إل��ى أدنى مس��توياتها في حف��ظ حقوق 
العلويين ومحاولة التحرك باتجاه سياسة 
تخالف أس��لافه منطلقاً من رؤية عقائدية 
متش��ددة حيال أه��ل البي��تG والعمل 
عل��ى إيق��اف هذا الم��د الآخذ بالتوس��ع 
ش��عبياً، وفكرياً ولم يجد المتوكل من 
نفسه أهلية الحكم والخلافة، فقد كان 
الصراع محتدماً في البيت العباس��ي بين 
تيارات متنافسة تحاول أن تحوز الحكم 
التي��ارات  ه��ذه  وكان��ت  لصالحه��ا، 
المتنافسة تقرر مصير الخليفة وإمكانية 
تولي��ه منصب��ه، ل��ذا فم��ن الممكن أن 
يتشبث الخليفة بما تمليه ظروف الصراع 
وإمكاني��ات إرضاء بعض أطرافه فضلًا 
ع��ن كون��ه يحاول إش��غال ال��رأي العام 
بصرف��ه ع��ن قضية الص��راع التنافس��ي 
وضعف صلاحيات الخليفة بإش��عال حالة 
الفوض��ى والاضط��راب ف��ي الأوس��اط 
العامة فضلًا عن إضعاف القواعد الشعبية 

للإمام عليه الس��لام، فيتحرى المتوكل 
عل��ى خلفيات ذل��ك التنكي��ل بأئمة أهل 
البي��تG وش��يعتهم والح��د من اتس��اع 
رقعة التأييد الش��عبي ال��ذي يتمتع به أهل 
البيتG فيعمد إلى التركيز على هدم 
قب��ر الإمام الحس��ينA ويجرف أرضه 
المباركة ويشدد على مواصلة زيارة قبره 
 Aالشريف، فيأمر بتهديم قبر الحسين
ومنع الناس من زيارته تعبيراً عن فشله في 
إدارة دف��ة الصراع الناش��ب بين الأتراك 
تارة، وبينهم وبين العباسيين تارة أخرى.

حت��ى  الظاه��رة  ه��ذه  واس��تمرت 
تفاقمت لتك��ون ثقافة العامة للتنكيل 
بالآخ��ر وكانت فتنة المسترش��د بالله 
العباس��ي يوم العاشر من محرم الحرام 
سنة )517ه�( أسوأ ما شهدته بغداد على 
صعيد الأح��داث، فقد تجرأ العامة على 
نهب محتويات ضريح الإمام موسى بن 
جعف��رH والعبث في ممتلكاته � وقد 
ذكرن��ا ذل��ك في مقال نش��ر في العدد 
الس��ابق � في حين يذكر ابن الأثير أن 
الفتن��ة انبثقت س��نة )443ه���( وكانت 
مروعة على م��ا يصفه ابن الأثير، حيث 
جرأة العامة دفعتهم إلى ارتكاب أش��نع 
الأعمال في حق ضريح الإمامين موسى 
ب��ن جعف��ر ومحم��د الج��وادH حيث 
يذكر اب��ن الأثير ما صورت��ه )فدخلوا 
� أي العام��ة � ونهبوا ما في المش��هد من 
قنادي��ل ومحاريب ذهب وفضة وس��تور 
وغير ذلك ونهب��وا ما في الترب والدور 
وأدركهم الليل فعادوا، فلما كان الغد 
كثر الجمع فقصدوا المشهد وأحرقوا 
جميع الت��رب والأراج واحت��رق ضريح 
موس��ى وضريح ابن ابنه محمد بن علي 

لماذا هدم القبور؟!
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والجوار والقبتان الس��اج اللتان عليهما، 
واحت��رق م��ا يقابلهم��ا ويجاورهم��ا من 
قبور ملوك بني بويه معز الدولة وجلال 
الدولة … فلما كان الغد خامس الش��هر 
ع��ادوا وحفروا قبر موس��ى ب��ن جعفر 
ومحم��د بن عل��ي لينقلوهم��ا إلى مقبرة 
أحمد بن حنبل فح��ال الهدم بينهم وبين 

معرفة القبر…)5(.
وأغل��ب الظن أن السياس��ة العباس��ية 
كان��ت تدف��ع الاتج��اه وتس��خر ه��ؤلاء 

للاعتداء والإساءة.
وف��ي تعليقه على هذه الأحداث ذكر 
الباحث رشيد خيون أن فتنة العامة كانت 
تحركه��ا الحنابلة فق��ال: لم يكن كل 
العام��ة حنابلة… غير أن حض��ور الحنابلة 
المنتظم والموجه بين سواد الناس جعلهم 
قادرين على تحريكها ضد من يش��اؤون 
� ويقص��د باته��ام الحنابل��ة ل��كل م��ن 
يعارضهم بأنه ينتس��ب إلى القرامطة � لذا 
ولقوة تأثيرهم على الناس ببغداد بالذات 

لهم  يذك��ر  ف��لا 
نشاط في المدن الأخرى، 

ح��اول عدد من الخلف��اء التقرب 
إلى الحنابلة…)6(.

وه��ذا يؤك��د لنا أن دف��ع الخليفة 
العباس��ي له��ذه الأح��داث أو عل��ى أقل 
تقدير الس��كوت عنها يفضي إلى مثل 
ه��ذه الأحداث الجائ��رة. كان لامتداد 
الحنابلة عقائدياً أثره السلبي في تنضيج 
فك��رة التصحي��ح للعقائد الإس��لامية 
عل��ى ي��د ش��رذمة م��ن النفعيي��ن أتباع 
محمد ب��ن عبد الوه��اب الذين عزموا 
على محاولاتهم الإصلاحية بشكل أثار 
المسلمين س��نة وش��يعة، حيث عمدوا 
إل��ى ه��دم قب��ور أئم��ة البقي��عG في 
الثامن من ش��وال س��نة )1344ه�( وقبر 
سيد الش��هداء الحمزة بن عبد المطلب 
وألحق��وا قبوراً أخ��رى تعرضت للهدم 
كذل��ك منها قبر فاطمة بنت أس��د أم 
أمير المؤمني��نA وقبر إبراهيم ابن 

كل امرئ على ما قدّم قادم
م�ن خطبة لأمر المؤمنينA: أي�ا الناس لا تكونوا مم�ن خدعته الدنيا 
العاجل�ة، وغرت�ه الأمنية، واس�تهوته البدعة، فرك�ن إلى دار سريعة الزوال، 
وش�يكة الانتق�ال، إن�ه لم يبق م�ن دنياكم ه�ذه في جنب ما م�ى إلا كإناخة 
ة حال�ب، فعلام تعرّجون، وماذا تنتظ�رون، فكأنكم والله بما  راك�ب، أو صَّ
أصبحت�م فيه من الدنيا لم يكن، وب�ما تصرون إليه من الآخرة لم يزل، فخذوا 
الأهب�ة لأزوف النقلة، وأع�دّوا الزاد لقرب الرحلة، واعلم�وا أن كل امرئ 

على ما قدّم قادم، وعلى ما خلّف نادم.
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وقب��ر  النب��ي7 
الإم��ام  ب��ن  إس��ماعيل 
وقب��ور   Aالص��ادق جعف��ر 
بنات النبي7 وقبر حليمة السعدية 
مرضع��ة النب��ي7 وقب��ور ع��دد م��ن 

الشهداء.
تتصاع��د  التخري��ب(  )ثقاف��ة  ه��ذه 
وتائرها اليوم لتش��هد على هزيمة الآخر 

وانكسار نفسيته وفشله الذريع.
وآخر ما تطالعن��ا ظاهرة التخريب 
بكل أبعادها وتداعياتها غير الإنسانية 
أن تط��ال يد الغ��در والخيان��ة مرقدي 
العس��كريينH في س��امراء والذي 
يمثل منعطفاً خطي��راً في تدني الوعي 
الإسلامي والأخلاقي لدى هؤلاء الذين 
يدعون الإسلام، والإسلام منهم براء، 
ولسوف تبقى قبتاهما شاهدة على إرادة 
الله ف��ي أوليائ��ه ليزيدهم ن��وراً وتألقاً 
وتوهج��اً، وفي أعدائه خس��راناً مبيناً، 
ولم يزد أئمة اله��دى إلا نوراً وأتباعهم 
إلا بصيرة )يريدون أن يطفئوا نور الله 
بأفواهه��م ويأب��ى الله إلا أن يت��م نوره 
ولو كره الكافرون( )وس��يعلم الذين 
ظلم��وا أي منقل��ب ينقلب��ون والعاقب��ة 

للمتقين(

)1( بروتوك��ولات حكم��اء صهي��ون وتعالي��م 
الفن��ون،  دار  منش��ورات   ،340 التلم��ود، 

بيروت.
)2( شرح الزيارة الجامعة الكبيرة، الشيخ أحمد 

الإحسائي، 60/4.  
)3( فرحة الغري، 61.

)4( نفس المصدر. 
)5( الكامل لابن الأثير أحداث سنة )443ه�(.

)6( الأديان والمذاهب بالعراق، 411.

فاطمة بنت أسد
لم�ا مات�ت فاطم�ة بن�ت أس�د وال�دة أم�ر 
المؤمن�ينA أقبل عي وهو ب�اك فقال له النبي: 
ما يبكيك لا أبكى الله لك عينا؟ قال: توفيت أمي 
يا رسول الله. فقال له النبي9: بل وأمي يا عي 
فلق�د كانت تجوع أولادها وتش�بعني، وتش�عث 
أولاده�ا وتدهنن�ي... ث�م نه�ض9 وأخذ في 
جهازه�ا وكفنه�ا بقميص�ه9 وكان في ح�ال 
تشييع جنازتها يرفع قدما ويتأنى بين الآخر وهو 
ح�افي القدم فلما ص�لى عليها كبر س�بعين تكبرة 
ثم وسّ�دها في اللحد بي�ده الكريمة بعد أن نام في 
قبرها ولقنها الش�هادتين فلما أهيل عليها التراب 
وأراد الن�اس الانصراف جعل يقول: ابنك ابنك 
لا جعفر ولا عقيل عي بن أبي طالب. فقالوا له: 
يا رسول الله فعلت فعلًا ما رأينا قط مثله مشيت 
متأنياً حافي القدم وكبرت س�بعين تكبرة ونمت 
في لحده�ا وجعل�ت قميص�ك عليه�ا وقل�ت لها 
ابن�ك ابنك لا جعف�ر ولا عقيل فق�ال9: أما 
الت�أني في وض�ع أقدامي في ح�ال تش�ييع الجنازة 
فلكثرة ازدحام الملائكة وأما نومي في لحدها فإني 
ذكرت لها في حال حياتها ضغطة القبر فقالت: وا 
ضعفاه فنمت في لحدها لأجل ذلك حتى كفيتها 
ذل�ك ، وام�ا تكفينه�ا بقميصي فان�ى ذكرت لها 
القيامة وح�شر الناس عراة فقال�ت وا فضيحتاه 
فكفنته�ا به لتقوم يوم القيام�ة واما قولي لها ابنك 
فإن�ه ن�زل الملكان وس�ألاها عن ربه�ا فقالت الله 
ربي وق�الا لها من نبيك فقالت محمد وقالا لها من 
وليك وامامك فاستحيت ان تقول ولدي فقلت 
له�ا قولي ولدك عي بن أبي طالب ابنك ابنك فأقر 

الله تعالى بذلك عينها.

الفضائل لشاذان بن جبرائيل ص:102

لماذا هدم القبور؟!



143

ينابيع العدد )11( ربيع الأول ــ ربيع الثاني 1427هـ

الله سبحانه وتعالى خص ذكر 
النحل��ة ف��ي هاتي��ن الآيتي��ن الكريمتين 
وكرمه��ا وجع��ل س��ورة باس��م س��ورة 
النحل في القرآن الكريم وهذا تكريم 
عظيم من الباري عز وجل لهذه المخلوقة 

الصغيرة.
كما وأن موضوع الإيحاء الإلهي لهذه 
النحل��ة )وأوحى ربك إلى النحل( تتفرد به 
هذه المخلوقة الصغيرة عن المخصوصين 

بالإيح��اء مث��ل الآية )وأوحى رب��ك إلى أم 
موس��ى أن ارضعيه( أو الآية )وأوحى ربك 
إل��ى موس��ى أن ألق��ي بعص��اك(. وجعل 
بيوت النحلة في الجبال وفي الشجر ومما 

يعرشون أي مما يهيئ لها الإنسان.
وقد ورد أن عس��ل النحل المستحصل 
م��ن الجب��ال ه��و الأفضل والأج��ود على 
أس��اس أن س��فوح الجب��ال تحت��وي على 
الكثي��ر م��ن النبات��ات والزه��ور حيث 

العسل قديماً وحديثاً
استعمالاته الطبية

أ. د. يسار محمد حسن الشماع
كلية الطب/ جامعة الكوفة

جَرِ وَمِمَّا يَعْرِشُونَ*  ِذِي مِن الِجبَالِ بُيُوتًا وَمِنْ الشَّ كَ إلَِى النَّحْلِ أَن اتخَّ ﴿وَأَوْحَى رَبُّ
ابٌ مُختَلِفٌ  ا شَرَ مَرَاتِ فَاسْلُكِي سُبُلَ رَبِّكِ ذُلُلًا يَخرُجُ مِنْ بُطُونِهَ ثُمَّ كُيِ مِنْ كُلِّ الثَّ

رُونَ﴾ أَلوَانُهُ فِيهِ شِفَاءٌ للِنَّاسِ إنَِّ فِي ذَلكَِ لآيَةً لقَِوْمٍ يَتَفَكَّ
سورة النحل: 68�69

 

ينابيع



144

طروحات عامة
النحل��ة  تتغ��ذى 
عليها والدليل أن الله تعالى 
قدم الجبال على الأش��جار ولهذا 
يأت��ي ن��وع العس��ل المس��تحصل من 
الأش��جار في المرتبة الثاني��ة بينما يأتي 
العس��ل من بي��وت النحل ال��ذي يهيء لها 

الإنسان في المرتبة الثالثة.
وفي كل الأح��وال فإن بيوت النحل 
تتك��ون م��ن خلايا سداس��ية الش��كل 
والحكمة في ذلك أن الشكل السداسي 
لخلية النحل يكس��بها تماس��كاً أكثر 
وسعة أكثر بوضع العسل هذا فضلًا على 
أن الأشكال السداس��ية تتصل وكأنها 
قطعة واحدة دون فصول أو فجوات بينها 

كما قد يحدث في الأشكال الأخرى.
علماً أن العس��ل يخرج م��ن فم النحلة 
وه��ذه الحكمة إلهية أخ��رى لأن الزهر 
يتحلل في جوفها عس��لًا وتلقيه أو تلفظه 
م��ن أفواهه��ا ولي��س م��ن فضلاتها لأن 

الإنسان سيأكل من هذا العسل. 
كم��ا ورد ف��ي الآي��ة الكريم��ة )… 
ش��راب مختل��ف ألوانه…( ول��م يقل الله 
تعالى عس��ل مختلف ألوانه ولو أن العسل 
صحيح مختل��ف ألوان��ه إلا أن المقصود 
هنا شراب مختلف ألوانه لأن النحلة تنتج 
مواد كثيرة سنأتي لذكرها لاحقاً وإن 

أحد هذه المواد هو العسل.
وكم��ا ورد في الق��رآن الكريم إن 
الله تعالى يخرج الألبان من الأنعام، ينزل 
من الس��ماء ماءً ف��ي الأرض يخرج زرعاً 

مختلف ألوانه.
كذلك في سورة النحل )… يخرج من 
بطونها ش��راب مختل��ف ألوانه( كذلك 
تذكر الآية الكريمة )… فيه شفاء للناس…(.

وهنا الشفاء مطلق لكافة الناس ولم 
يخص ش��ريحة معينة من الناس كالعمر 
أو الجن��س. وآي��ات الش��فاء معروفة في 
الق��رآن الكريم كما ف��ي الآية )… فإذا 
مرضت فهو يش��فين( )س��ورة الش��عراء/

الآي��ة:80(، أو الآية الكريمة الأخرى )… 
قل هو للذين آمنوا هدى وشفاء…( )سورة 

فصلت/الآية:44(.
وقد ك��رم الله تعالى العس��ل وجعله 
من طعام أهل الجنة فقال سبحانه وتعالى: 
)…وأنهار من عس��ل مصف��ى لهم فيها من 
كل الثمرات ومغفرة من ربهم…( )سورة 

محمد/الآية:15(.
الأحادي��ث  م��ن  مجموع��ة  وهنال��ك 
النبوية الشريفة بخصوص العسل نذكر 

منها ما يلي:
1� قال رسول الله7: العسل شفاء من 
كل داء والقرآن ش��فاء لما في الصدور 

فعليكم بالشفاءين القرآن والعسل.
وبذلك فقد جمع الرسول الأعظم7 
بي��ن طب الأبدان وطب الأرواح أو الطب 
البشري والطب الإلهي أو الدواء الأرضي 
والدواء الس��مائي أي أنه جمع بين الآيتين 

الكريمتين:
الأول��ى: )في��ه ش��فا للن��اس( )س��ورة 

النحل/الآية:69(.
الثانية: )ويش��ف صدور قوم مؤمنين( 

)سورة التوبة/الآية:14(.
أو الآية الأخرى: )قد جاءتكم موعظة 
من ربكم وشفاء لما في الصدور( )سورة 

يونس/الآية:57(.
2� الحديث النبوي الآخر:

الش��فاء في ثلاثة شربة عسل وشرطة 
محجم وكية نار وأنهي أمتي عن الكي.

العسل قديماً وحديثاً
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معن��ى أن الرس��ول الأعظ��م7 جعل 
الكي في الحالات المستعصية والقصوى 
مث��ل الس��رطان ولا يوج��د لح��د الآن أي 
تفس��ير طب��ي أو علمي للك��ي بالنار ولا 
يوج��د أي بحث علمي ح��ول الكي وهو 

مرفوض من قبل العرف الطبي.
3� قال رسول الله7: خمسين يذهبن 
بالنس��يان وي��زدن ف��ي الحف��ظ ويذهبن 
بالبلغم: الس��واك والصيام وقراءة القرآن 

والعسل واللبان.
4� من أراد الحفظ فليأكل العسل.

5� نعم الش��راب العس��ل يرعى القلب 
ويذهب برد الصدر.

6� المؤم��ن كالنحل��ة ت��أكل طيب��اً 
وتضع طيباً، وقعت فلم تكسر ولم تفسد.
7� الذب��اب كله��ا ف��ي الن��ار يجعلها 
الله عذاب��اً لأه��ل النار إلا النح��ل… )رواه 

الحكيم الترمذي(.
إل��ى  ج��اء  لرج��ل  قص��ة  وهنال��ك 
الرس��ول7 فق��ال ل��ه إن أخي اس��تطلق 
بطنه )أي أصابه إسهال( فقال الرسول7 
أس��قه عسلًا فس��قاه ثم جاء الرجل فقال 
إني س��قيته ولم يزده إلا استطلاقاً. وجاء 
ثاني��ة وثالث��ة فق��ال س��قيته فلم ي��زده إلا 
اس��تطلاقاً. فقال الرس��ول7 صدق الله 
وكذبت )أو كذب( بطن أخيك، اذهب 
واسقه عس��لًا فذهب وسقاه فبرئ. )رواه 
الصحيحي��ن البخ��اري ومس��لم ع��ن أبي 

سعيد الخدري(.
وهنا يجب الإشارة إلى أن أمر الرسول 
إلى تكرار س��قي العسل بالمعنى العلمي 
والطب��ي ه��و أن الدواء يج��ب أن يكون 
بمق��دار وكمي��ة كافي��ة لم��ا يحتاج��ه 
ال��داء. أي أن تك��رار إعطاء العس��ل لم 

المقدار  إلى  يصل 
ومعن��ى  لل��داء.  المق��اوم 

م��ن  أي  أخي��ك  بط��ن  كذب��ت 
ل��ذا  فيه��ا  الفاس��دة  الم��ادة  كث��رة 

ال��دواء  بتك��رار  الرس��ول7  أم��ر 
لكثرة تلك المادة الفاس��دة ف��ي أمعاءه.

 Aوهناك بعض الحكم للإمام علي
بخصوص العسل نذكر منها:

1� لم يشف المريض بمثل شربة عسل.
2� العسل فيه شفاء. )بحار الأنوار(

3� العس��ل ش��فاء من كل داء ولا داء 
فيه، يقل��ل البلغم ويجل��و القلب. )مجمع 

.)Aالبيان، طب الإمام علي
4� لعق العسل شفاء من كل داء.

وقال الإمام الرضاA: من أراد دفع 
ال��زكام في الش��تاء فلي��أكل كل يوم 
ثلاث لقم من الش��هد. )الرس��الة الذهبية 

.)Aللإمام الرضا
وروي أن ع��وف بن مالك الأش��جعي 
مرض فقيل له: )ألا نعالجك، فقال أأتوني 
بالم��اء فإن الله تعالى يق��ول: )ونزلنا من 
الس��ماء ماءً مباركاً( )س��ورة ق/الآية:9( 
ث��م ق��ال أأتوني بالعس��ل ف��إن الله تعالى 
يقول )فيه ش��فاء للناس( )س��ورة النحل/

الآي��ة:69( وأأتوني بزي��ت فإن الله تعالى 
يقول: )من شجرة مباركة زيتونة( )سورة 
النور/الآية:35( فجاءه بذلك كله فخلطه 

جميعاً ثم شربه فبرئ.
وورد ع��ن كت��ب ابن قي��م الجوزية 
)751ه�( في كتابه )زاد المعاد( حيث قال 
يصف فوائد العس��ل: فإن جلاء للأوساخ 
التي في العروق والأمعاء وغيرها، محلل 
للرطوبات أكلًا وطلاءً، نافع للمش��ايخ 
مزاج��ه  كان  وم��ن  البلغ��م  وأصح��اب 
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رطب��اً،  ب��ارداً 
مغ��ذ وملي��ن للطبيعة ومنق 
للكبد والصدر وم��درر للبول، 
موافق للس��عال وإن ش��رب ممزوجاً 
بالم��اء نفع في عضة الكلب الكليب، 
ويحف��ظ جثة الموت��ى ويس��مى الحافظ 
الأمين. وإذا لطخ ب��ه البدن المقمل أزال 
به من ه��وام، وإن اكتحل به جلا ظلمة 
البصر وإن اس��تن دلكت به الأس��نان، 
بي��ض الأس��نان وصقلها وحف��ظ صحتها 
وصح��ة اللث��ة ويفتح أفواه الع��روق ويدر 
الطم��ث وهو مع هذا كله مأمون الغائلة 

قليل المضار.
وعرف حديثاً أن للعس��ل قيمة غذائية 
وقيم��ة ش��فائية وهو مفيد للإنس��ان في 
الرضي��ع،  م��ن  حيات��ه  مراح��ل  جمي��ع 
الطف��ل، الش��اب، المس��ن وف��ي حال��ة 

الصحة والمرض.

اســــــتعمال  عن  تاريخيــــــة  نبــــــذة 
العسل قديماً:

1� التحنيط:
كان قدم��اء المصريي��ن واليونانيين 
يس��تعملون العسل لتحنيط موتاهم حيث 
وج��د الطبي��ب العربي عب��د اللطيف إناءً 
محكم الإغلاق في أحد إهرامات الجيزة 
في مص��ر وبه جثة طف��ل محفوظة جيداً 
في العس��ل، كذلك إن جثة الاسكندر 
المقدوني الأكبر ال��ذي مات بعيداً عن 
م��كان دفنه إنه مات في الش��رق الأدنى 
وكان قد غمس في العس��ل وبقي كما 
ه��و حتى وصل��ت جثته إل��ى المقر الذي 

دفنت فيه في مقدونيا.
ومثل هذا حدث بالنسبة لجثتي ملوك 

أسبارطة وملوك اليهود القدماء.
ومن يزر مغارة العنكبوت الصخرية 
قرب مدينة فالنسيا الأسبانية يرى مشهداً 
قديماً يعود إلى عش��رة آلاف س��نة تقريباً 
يجسد صياداً يجمع عسلًا بشهده في حين 

يحلق النحل من حوله.
وق��د ت��م العثور إلى متحج��رات نحل 
تعود إلى س��تين مليون عام مما يعتقد أن 

النحل قد سبق الإنسان بزمن طويل.
وف��ي العص��ور الحجري��ة وعص��ور 
الاهرامات والفراعنة وعصر المسلات 
التي ش��يدها قدم��اء المصريين. وجدت 
مكتوب��ة  العس��ل  اس��تعمالات  فوائ��د 
عل��ى أوراق البردي ف��ي مجموعة جورج 
ايب��رز الخاصة في الط��ب والتي كتبت 
بي��ن )1550�1553( قب��ل المي��لاد أي منذ 
)3500عام( والتي جاء فيها وجوب استعمال 
العس��ل لمعالجة الج��روح وإدرار البول. 
كذلك وج��دت فيها وصف��ات علاجية 
لإراحة المعدة والأمعاء وتقوية الأس��نان.
أم��ا ف��ي الأس��اطير الهندي��ة القديمة 
فق��د تمثل��ت الس��ماء )فيثو( الت��ي تمنح 
الحي��اة للعالم في ش��كل نحلة تقف على 
زه��رة اللوتس وكان ال��دواء الذي يهب 
الس��عادة للناس ويحفظ الش��باب شراب 

من العسل.
وكان المصري��ون القدم��اء يعتبرون 
العس��ل مادة غذائي��ة ثمينة وس��حرية لها 
علاقة مباشرة بالآلهة. وكان إنتاج العسل 
قرناً بعد قرن على طول نهر النيل يضاهي 
الآثار المصرية ضخامة. إذ كان الفراعنة 
يقدمون العسل للآلهة قرباناً ويستعملون 
ش��معه في تحنيط المومياءات المصرية.

وفي أمريكا اس��تعمله الهنود الحمر 

العسل قديماً وحديثاً
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للعديد من الوصفات الطبية.
وف��ي اليون��ان القديمة يعتبر العس��ل 
أغلى منح الطبيع��ة وكانوا يعتقدون بأن 
آلهته��م خال��دة لأنها أكلت طع��ام الآلهة 

الذي يظن أنه يحتوي على العسل.
كم��ا تغنى هوميروس بمدح العس��ل 
وبخصائص��ه الممتازة في ملحمته الإلياذة 

والاوديسة.
وقي��ل قديم��اً أن العس��ل س��ر العمر 
الطويل حي��ث أوصى أبق��راط وكذلك 
ابن س��ينا بتناول العس��ل لم��ن يريد حياة 
أطول وصحة أقوى وكذلك أشار إلى أن 
العسل مطهر للجروح لاحتوائه على مواد 

قاتلة للجراثيم.
الرياض��ي  الفيلس��وف  ع��اش  وق��د 
فيثاغورس )90( عام وعاش أبقراط )80( 
ع��ام كذلك عم��ر الفلاس��فة اليونانيين 

أكثر من مئة عام.
وأيضاً قديماً اس��تعمل الإنسان العسل 
ف��ي الصي��ن ومص��ر واليون��ان لمعالج��ة 
ال��دم  وضع��ف  النم��و،  تأخ��ر  ح��الات 
وحالات النقاهة ولزيادة مقاومة الجس��د 
للأمراض والوقاية منها وكذلك معالجة 

مرض الدوالي.
وفي مجال الرياضة اس��تعمل العس��ل 
قديم��اً كمص��در احتياط��ي للطاقة عن 
الرياضيين، وقد اس��تطاع س��ير هيلاري 
تس��لق قمة جبل إيفرست البالغة الارتفاع 
)8882(م لأن��ه كان يحمل العس��ل معه 
عن��د التس��لق )وق��د وج��د حديث��اً أن )1( 
كغ��م من العس��ل يحت��وي عل��ى )3150( 

سعرة حرارية.
وق��د اس��تعمل الفراعن��ة العس��ل في 
هيئ��ة مرهم لع��لاج كثاف��ات وعتامات 

القرني��ة في العين. كذلك اس��تعمله ابن 
س��ينا لعلاج عتامة عدسة العين وكذلك 
قرنية العين وقال ابن سينا في )القانون(: 

العسل يجلو ظلمة البصر.
القدم��اء  والع��رب  الهن��ود  وكان 
يكتحل��ون بالعس��ل للوقاي��ة م��ن بعض 
أم��راض العي��ن مثل مرض الس��اد )الماء 

الأرق في العين(.
وق��د ورد في كتب الطب النفس��ي 
الصيني القديم��ة أن المزاريج والدمامل 
تعالج بكمادات )لبيخة( تصنع من أوراق 
الشيح والثوم والعسل. بينما كانت تعالج 
الجروح والقروح الجراحية بخلط العسل 
مع الدقيق أو دهن الس��مك بالعس��ل لأن 
العسل ينش��ط نمو الأنسجة في الجروح. 
كذلك اس��تعمل العس��ل لعلاج تقرحات 

الدوالي عند الحوامل.
وف��ي ع��ام )1937م( حص��ل العال��م 
)كيوركي( على جائزة نوبل باستخراج 
فيتامين )C( من العسل وقد استعمل لوقف 
النزف، تلاه اكتشاف مادة )الفلافونيد( 
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 ) س��يوم تا لبو ا ( و

لإيقاف النزف أيضاً.
وفي عصرن��ا الحاضر عصر 
العل��وم والتكنولوجيا حظيت تربية 
النح��ل باهتمام الباحثين للاس��تفادة من 
العس��ل في الغذاء والدواء وأصبح عاملًا 

مهماً لإدخاله في العقاقير الطبية.
وفي عام )1975م( أنش��أ أول مركز 
طبي عالمي متخصص للاستشفاء بالعسل 
في رومانيا، وقد أقيمت فيما بعد مراكز 
مماثل��ة ف��ي روس��يا والصي��ن والياب��ان.

المواد التي تنتجها النحلة:
يجب الإشارة إلى أن النحلة تنتج عدة 
مواد وليس العسل فقط ومن هذه المواد 

كما يلي:
1� العسل: وهو غذاء طبيعي ودواء.
2� الشمع: ويستعمل للإنارة وغيرها.

3� الصمغ أو غراء النحل: وهو مطهر 
ودواء )عكبر(.

4� حبوب اللقاح: غذاء بروتيني ودواء.
5� الغ��ذاء الملكي )غ��ذاء الملكة(: 

وهو دواء.
6� السم: علاج لبعض الحالات الخاصة.
ه��ذه  ف��ي  الحدي��ث  وس��يقتصر 
المحاض��رة عل��ى العس��ل فق��ط لأهميته 

الطبية.

مكونات العسل:
1� الماء: من )14�20(%.

2� الس��كريات: م��ن )75�80(% مثل 
س��كر الفركت��وز )س��كر الفاكهة 
الكلوك��وز  س��كر  وكذل��ك   )41%
)س��كر العن��ب %34( ونس��بة قليل��ة من 

سكر القصب )السكروز 2%(.
3� مواد مختلفة: من )1�5(% وكما يلي:
أ � مجموع��ة كبيرة م��ن الفيتامينات 
والتي له��ا وظائف فس��لجية كثيرة ومن 
ه��ذه الفيتامينات هي: )والفوليك أس��يد

 )،C، B1، B2، B3، B5، B6، B9، B12
كذل��ك يحت��وي عل��ى م��ادة الكروتين 

.)A( والتي منها ينتج فيتامين
ب � مجموع��ة كبي��رة م��ن الم��واد 

المعدنية وهي:
الكالسيوم، الصوديوم، البوتاسيوم 
الكل��ور،  الحدي��د،  المغنيس��يوم، 
الفس��فور، الكبريت، اليود، المنغنيز، 
الب��ورون،  الألمني��وم،  الس��يليكون، 
الكروم، النح��اس، النيكل، الليثيوم، 

الرصاص، القصدير، الزنك.
ج � الحوامض العضوية: 

حامض الفورميك، حامض الستريك، 
حام��ض الخلي��ك، حام��ض التفاحي��ك، 
حامض البيوتاري��ك، حامض الترتريك، 
حامض الأوكس��اليك، حامض اللبنيك، 

حامض الليمونيك.
4� الإنزيمات والخمائر الموجودة في 

العسل:
النش��أ  تحوي��ل  الاميلي��ز:  إنزي��م   � أ 

والدكسترين إلى سكروز.
ب � إنزي��م الكتالي��ز: تحوي��ل م��اء 

الأوكسجين إلى ماء + أوكسجين.
ج � إنزيم الفوس��فاتين: يق��وم بعملية 

توليد الفوسفات.
د � إنزيم البيروكسيدز: يقوم بعملية 

الأكسدة.
5� يحتوي العسل على مواد أخرى مثل 
مادة الانهبين وم��ادة الفلافونيد المقاومة 

العسل قديماً وحديثاً



149

ينابيع العدد )11( ربيع الأول ــ ربيع الثاني 1427هـ

للمكروبات وكذلك يحتوي على بعض 
الهرمون��ات كذل��ك مواد أخ��رى تمنع 
انقس��ام الخلي��ة حي��ث تس��تعمل كمادة 

مضادة للسرطان.
وهناك حوالي )3،7�4(% من محتويات 

العسل لم تعرف لحد الآن.
يمت��ص  أن��ه  العس��ل  خ��واص  وم��ن 
الرطوبة من الهواء ولذلك يزيد وزنه إلى 
)%33( وإذا تع��رض إلى حرارة )10�18(م5 
قد يحدث التبلور فيه. لذلك فإن الحرارة 
المناس��بة له هي )25�30( م5 وفي أماكن 
جاف��ة وجي��دة التهوية م��ع مراع��اة عدم 

تعرضه إلى أشعة الشمس.
ولغ��رض صناع��ة )1(غ��م من العس��ل 
عل��ى النحل��ة أن ت��زور )7500( زهرة أي 
م��ن )200�300( زه��رة في كل س��اعة أي 
حوالي مليون زهرة يومياً لتصنع )100(غم 
من العسل. فإذا كانت المسافة بين بيت 
النحل��ة والأزهار )1،5(كم فيكون على 
النحلة أن تقطع مس��افة )400000(كم أي 
حوالي المسافة بين الأرض والقمر وذلك 
لجني كيلو غرام واحد من العسل. علماً 
أن سرعة النحلة )65( كلم/الساعة وإذا 
كان��ت تحمل وزناً من الرحيق يعادل ¾ 
وزنها س��وف تطي��ر بس��رعة )30(كلم/

الساعة.
وإن الكيلو غرام الواحد من العس��ل 
يكلف النحلة ما بين )120�150( ألف حمل 

من الرحيق.
وتستطيع الخلية الواحدة من النحل أن 
تجمع ما يوازي )150(كغم من العسل في 

الموسم الواحد.
وسيقتصر الحديث عن الاستعمالات 
الطبية للعسل وسوف لن نتطرق إلى كيفية 

من  العسل  صناعة 
قب��ل النحل أو ما هي أنواع 

النح��ل م��ن العاملة إل��ى الذكر 
إلى الملكة وس��يكون الحديث عن 

العس��ل الطبيعي الصحي وليس العس��ل 
السام النادر لأن هناك نوع من العسل سام 
والذي اكتش��ف عام )1877م( في وادي 
)ياطوم( كما قال الإمام الرضاA في 
الرسالة الذهبية: )إن للعسل دلائل يعرف 

من  نافع��ه  به��ا 
وذل��ك  ض��اره 
أن منه شيئاً إذا 
الش��م  أدركه 
ومن��ه  عط��س 
يُسكر،  شيء 
ول��ه عند الذوق 

حراق��ة ش��ديدة 
فه��ذه الأنواع من 

العسل قاتلة.
ه��ذا  س��بب  إن 

ه��و  الس��ام  العس��ل 
أن بع��ض أن��واع النحل 

يتغذى عل��ى بعض النباتات 
الس��امة مثل فصيل��ة الدفل��ة كذلك 

العس��ل المس��تخرج م��ن البق��اع الجبلي��ة 
في وس��ط وجن��وب الياب��ان حيث توجد 
مركبات س��امة ونظراً لخاصية التطاير 
الموجودة في سم العسل فإن هذا العسل 
يفقد س��مه بمضي الوق��ت وهو نوع نادر 

ويعرفه النحالون. 
وقد اكتش��ف هذا النوع من العس��ل 
ف��ي  باط��وم  وادي  ف��ي  ع��ام )1877م( 

اليابان
التتمة في العدد القادم
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صرح طالته الأيادي 
الأثيمة..؟!
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أسفوا على أن لا يكونوا شاركـ
ـوا في قتله فتتبّعوه رميما
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أين الطائفية..؟!!
هنا أو هناك..؟!!
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155
فاجعة سامراء..

وهدم القباب الذهبية
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لماذا هذا الإرهاب..؟!
لمــــــــــــــــاذا..؟!!
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الشهيد أثر كاظم مرهون
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أثر مظفر علي الحسيني
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أحمد رشيد أسد
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أحمد صبحي أحمد
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أمجد فنر مجيد
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أحمد هاني سعيد
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أمر علي عباس
صلاح الدين/ بلد

الشهيد إياد صگبان التميمي
صلاح الدين/ بلد

الشهيد إياد مجيد عبدالله العوفي
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أيمن عبد القاسم شكر
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أحمد سمر جهاد
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أسعد حمودي دبيش
صلاح الدين/ بلد

من شهداء الإرهاب
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الشهيدة إقبال فاضل البندر
صلاح الدين/ بلد

الشهيد أموري صادق توفيق
صلاح الدين/ بلد

الشهيد إيفان ناجي حسيب
صلاح الدين/ بلد

الشهيد باسم جهاد الدليمي
صلاح الدين/ بلد

الشهيد باسم شاكر محمود
صلاح الدين/ بلد

الشهيد باقر كاظم حميد
صلاح الدين/ بلد

الشهيد بشار حبيب أحمد
صلاح الدين/ بلد

الشهيد بلاسم لفتة الربيعي
صلاح الدين/ بلد

الشهيد ثامر حامد جواد
صلاح الدين/ بلد

الشهيد جاسم محمد حسن
صلاح الدين/ بلد

الشهيد جبوري طالب محمود
صلاح الدين/ بلد

الشهيد جعفر طعمة محمد أمين
صلاح الدين/ بلد

الشهيد حسن عبدالحسين العنبكي
صلاح الدين/ بلد

الشهيد حسن علي حسين التميمي
صلاح الدين/ بلد

الشهيد حسن هادي حسين محمد
صلاح الدين/ بلد
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السؤال الأول: ب. خباب بن الأرت.
السؤال الثاني: أ. 966 ه� .

السؤال الثالث: ب. الجمل.
السؤال الرابع: ب. أربعة آلاف.

السؤال الخامس: ج. 28 ذو القعدة 63ه� *.
السؤال السادس: أ. إبيار علي.

السؤال السابع: ج. جابر بن يزيد الجعفي.
السؤال الثامن: ج. يحيى صاحب الديلم.

السؤال التاسع: ب. مصباح السالكين.

الفائز بالجائزة الأولى: أحمد عبدالحمزة هادي/ النجف � حي الوفاء.
الفائز بالجائزة الثانية: ماهر رحمن جدوع/ كربلاء � منطقة الإمام عون.

الفائز بالجائزة الثالثة: سجاد عاشور الجابري/ البصرة � المدينة.

على الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم
* وقع س��هواً الجواب في هذا الس��ؤال والصحيح هو )28 ذو الحجة 63ه� ( وعليه فقد 

قبلنا الجواب )أ( و)ج(.. لذا اقتضى التنويه.

أجوبة مسابقة العدد التاسع
وأسماء الفائزين



مسابقة العدد

1


كوبون المسابقة

ينابيع
العدد )11( ربيع الأول � ربيع الثاني 1427ه�

جبأ
جواب السؤال الأول

جواب السؤال الثاني

جواب السؤال الثالث

جواب السؤال الرابع

جبأ

جبأ

جبأ

4

2

3

الدول��ة الفاطمية ف��ي مصر علامة 
مضيئ��ة من علامات تقلد الش��يعة 
لزم��ام الحك��م، وأول حاكم لهم 
ه��و عبي��د الله الملق��ب بالمهدي 
وآخره��م العاضد عب��د الله، فكم 

سنة دامت الدولة الفاطمية؟
أ � 206 سنة

ب � 255 سنة
ج � 271 سنة

واقع��ة من وقائع المس��لمين نزلت 
فيها س��ورة )العاديات(، والمجمل 
منه��ا أن المش��ركين تحالفوا بأن 
لايفروا حتى يقتلوا النبي)ص( وأمير 
المؤمنين)ع(، فأنفذ رسول الله جيوشاً
فلم تفلح إل��ى أن بعث علياً فكان 
الفتح على يديه. ما اسم هذه الواقعة؟

أ � ذات السلاسل
ب � حنين

ج � الأحزاب

المحق��ق الثان��ي الش��يخ علي بن 
الميسي، شيخ  الكركي  عبدالعالي 
الطائف��ة وممن س��عى ف��ي إعلاء 
كلم��ة المذه��ب ورغّ��ب عام��ة 
الن��اس في تعلم الش��رائع وأحكام 
الإس��لام، كانت وفاته سنة 940ه� 

في النجف، ففي أي يوم توفي؟
أ � يوم عيد الأضحى
ب � يوم عيد الغدير

ج � يوم عيد الفطر

سأل سائل أمير المؤمنين)ع( فقال: هل 
رأيت ربك؟ فقال: أفأعبد ما لا أرى. 
فق��ال: وكيف تراه؟ فق��ال: لا تراه 
العيون بمشاهدة العيان ولكن تدركه 
القل��وب بحقائق الإيمان. فمن هو؟

أ � الأشعث بن قيس
ب � ذعلب اليماني

ج � نوف البكالي
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جبأ

جواب السؤال الخامس

جواب السؤال السادس

جواب السؤال السابع

جواب السؤال الثامن

جبأ

جواب السؤال التاسع

* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة مجلة 
ينابيع( مع الاساام الثلاثي والعنوان الكامل ورقم 
الهاتف بوضوح ويرساال على عنوان المؤسسة.
* آخاار موعد لاسااتلام الأجوبة هااو 1/ جمادى 

الثانية/ 1427ها .

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 75.000 دينار.
الجائزة الثانية: 50.000 دينار.
الجائزة الثالثة: 25.000 دينار.
يتعين الفائز بعد إجراء القرعة.

جبأ

جبأ

جبأ

57

68

9

رزية الخميس اسم طالما يذكر عند 
س��رد الوقائع قبيل وف��اة النبي)ص(، 

فما المراد من هذا الاسم؟
أ � طل��ب النبي أن ينف��ذوا جيش 

أسامة ولم ينفذوه
ب � طل��ب النب��ي أن يكت��ب لهم 

كتاباً ولم يطيعوه
ج � طلب النبي حفظ الثقل الأعظم 

بيّن أمير المؤمنين)ع( لكميل مراتب ولم يحفظوه
العلم التي يكون عليها الناس، فكم 

مرتبة عدّها؟
أ � ثلاثة مراتب

ب � أربعة مراتب
ج � مرتبتان

من ذرية جعف��ر الطيار، ثقة جليل 
الق��در، صحب أربعة م��ن الأئمة 
الأطه��ار)ع( كان آخره��م الإم��ام 

العسكري)ع(، فمن هو؟
أ � أبو القاسم داود الجعفري

ب � أبو يعلى محمد الجعفري
ج � سليمان الجعفري

م��ن أبناء الإم��ام الص��ادق)ع( كان 
شقيقاً للإمام الكاظم)ع( لأمه وأبيه، 
عده أصحاب السير من أشبه الناس 

برسول الله)ص(، فمن يكون؟
أ � إسماعيل الأكبر

ب � إسحاق المؤتمن
ج � علي العريضي

أمي��ر  حدّث��ه  جلي��ل  صحاب��ي 
المؤمنين)ع( عن قتله قائلًا: يش��ترك 
في دمك فسقة من الجن والإنس. 

وقتل على محبة علي، فمن هو؟
أ � ميثم التمار.

ب � حجر بن عدي.
ج � عمرو بن الحمق.
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