


من وحي الغدير

ي��ا ي���ومَ خُ���مٍّ ف��ي ولاي���ةِ حَ��ي��درٍ
خاطباً أحمدُ  الرسلِ  خيرُ  قامَ  بكَ 
وكلّهُم الغديرِ  يَ��ومَ  بهمْ  ن��ادى 
ال��وَرى الإل���هِ على  نِ��عَ��مُ  ب��هِ  ي��وم 
حيدرٌ ف��ه��ذا  م���ولاهُ  ك��ن��تُ  م��نَ 
وع��ل��ى م��ح��يّ��اهُ الإم��ام��ة ن��ورُه��ا
قسماتهِ في  لاحَ  الخلافةِ  وَسنا 
وَآل���هِ ب��ال��وص��يّ  ال��ت��م��سّ��كَ  إن 

الوغى بطل  يا  ال��ك��رار  حيدر  يا 
والشقا الضلالةِ  أولي  قهرتَ  فلقد 
الورى في  الإمامةَ  حُزت  قد  اليوم 
ال��ي��وم ق��د أُل��بِ��س��تَ ت���اجَ ك��رام��ةٍ
محمّدٍ ش��رعِ  دونَ  جِ��ه��ادُك  ل��ولا 

وافخرِ عيدٍ  ك��لّ  بسَعدِكَ  ط��اولْ 
المنبرِ حَ��ولَ  محتشدونَ  وال��ق��ومُ 
المنذرِ البشيرِ  ق��ولِ  إل��ى  مصغٍ 
الأطهرِ ط��ه  دي��نُ  وأك��م��لَ  ت��مّ��تْ 
بحيدرِ ق��ام  ال��دي��ن  حيثُ  م���ولاهُ 
ق��د ش��قّ م��ن ن���ورِ الإل���هِ الَأن���ورِ
النيّرِ ال��سّ��م��اءِ  قمر  سَنا  يمحُو 
المحشرِ يَومِ  هولِ  مِن  الورى  يُنجي 

بخيبرِ الحصون  ب��ابَ  قالعاً  ي��ا 
تُقهرِ ل��م  اللقا  ي��وم  ع��زم��ة  ف��ي 
مُستبشرِ ومن  جَ��ذِلٍ  من  والناس 
الأذف��رِ الثناءِ  مِسكِ  مِن  صِيغَ  قد 
يُنشرِ ل��م  ال���ورى  بين  وَك��ت��اب��ه 

* * * * *

قصيدة

صادق الشيخ محمد علي اليعقوبي
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واصلتها ال��ت��ي  مَساعيكَ  ل��ولا 
بمواقفٍ المصطفى  دينَ  ونصرتَ 
واضحاً للهدايةِ  نَهجاً  وسننتَ 
كنهِه ف��ي  ال��ذي  مَعناك  ج��لَّ  ق��د 
خالدٌ ي��ومٌ  وَه��و  ي��وم��كَ  سيظلُّ 

غدا وم��ن  الطاهرينَ  ال��ه��داةِ  أأب��ا 
وثنائهِم بمدحِهِم  الكتابُ  ج��اءَ 
باذخاً مَ��ج��داً  ل��إس��لامِ  ش��يّ��دتَ 
ما عليكَ  ع��زَّ  ال��ك��رار  حيدر  ي��ا 
ب��أمّ��ةٍ المستعمرينَ  ي��دُ  ع��اث��تْ 
كَسِلْعةٍ الطغاةِ  بيدِ  أصبحَتْ  قدْ 
لينجَلي المبينَ  النصرَ  نرى  فمَتى 

ح��ك��مُ الإل���هِ وش��رع��ه ل��م يُ��ذك��رِ
مُفكّرِ ك��لّ  أف��ه��امُ  بها  ح���ارتْ 
يتعثرِ ل��مْ  ال��م��رءُ  ف��ي��هِ  س���ارَ  إنْ 
مُتبحرِ مُ��ف��كّ��رٍ  ك���لَّ  أذه��ل��تَ 
الأعصرِ جبينِ  على  يشعُّ  ن���وراً 

للِكوثرِ س��اق��ي��اً  ال��ق��ي��ام��ةِ  ي���ومَ 
الأوف��رِ بالنصيبِ  منهُ  وَخصصتَ 
وَالمشتري السّهى  هامِ  على  يسمُو 
مُستعمرِ ومِ���ن  ب���اغٍ  مِ��ن  نلقاهُ 
مُتذمرِ وَمِ���ن  ش��اكٍ  مِ��ن  ت��دع��وكَ 
يشتري وذل���كَ  بِ��ه��ا  يبيعُ  ه��ذا 
مسفرِ؟! صبحٍ  بنورِ  الضلالِ  ليلُ 

* * * * *
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الدامي�ة  التفج�رات  فش�ل  بع�د 
والتصفي�ات  الاغتي�ال  وعملي�ات 
الجس�دية الت�ي تع�رض ل�ه ش�يعة أهل 
والأخ�رى  الآون�ة  ب�ين   Bالبي�ت
لثنيه�م عن عزيمتهم في خوض التجربة 
الت�ي بدؤوا يمارس�ونها ع�ى الصعيدين 
الس�ياسي والاجتماعي بل الثق�افي أيضاً 
� ورب�ما كان الأخ�ر الس�بب الرئيس في 
ذلك � والتي كانت  � في الواقع � ضمن 
المسلس�ل التخريبي ال�ذي يتعرضون له 
باس�تمرار في واقعه�م الخارج�ي وع�ر 
عق�ود م�ن الزم�ن وإن اختلف�ت وجوه 
ذل�ك ومتطلباته الخارجية، فمن تس�لط 

حاك�م ظ�الم جائ�ر متعس�ف ق�د أحرق 
الأخضر واليابس إلى س�يارات مفخخة 
وأحزم�ة ناس�فة ونحوه�ا م�ن وس�ائل 
الدم�ار الع�ام والقت�ل والتخري�ب وما 
يترتب ع�ى ذلك من مخلف�ات اجتماعية 
الأيت�ام  أع�داد  تزاي�د  م�ن  وسياس�ية 
والأرامل وما يعقب ذلك من س�لبيات 
اجتماعي�ة إضاف�ة إلى تأثرها المباشر عى 
تعوي�ق مرحل�ة التقدم في البن�ى التحتية 
الت�ي نخرت طوال الف�ترة الماضية وغر 

ذلك من التأثرات الس�لبية.
ب�دأ في الس�احة تفعي�ل قضية أخرى 
ع�ى  يعمل�ون  الأع�داء  كان  طالم�ا 
الإعداد لها ضمن س�يناريوهات العمل 
 المض�اد الت�ي توج�ه ض�د ش�يعة أه�ل 

أساليب العمل المضاد
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البي�تB والت�ي تس�اهم في�ه مختلف 
الش�به  زرع  وه�ي  والأم�وال  الق�وى 
الدينية في صفوف أهل الحق من العامة، 
وترويج المفاهيم الفاس�دة التي قد تخلق 
ج�واً م�ن تلبي�س الح�ق وتس�اعد ع�ى 
زعزعة الاستقرار العقيدي. ولكننا عى 
ثق�ة تامة من أن دين الله تعالى لا يداخله 
يلتب�س  لا  والح�ق  المش�بهين،  تش�بيه 
 ع�ى طالبي�ه وق�د س�بق أن ق�ال الإمام 
بعدم�ا  أصحاب�ه  لبع�ض   Aالص�ادق
اس�تعرض الفت�ن التي تص�اب المؤمنين 
إبان الغيب�ة الكرى وخوف صاحبه من 
ذل�ك: »إن أمرنا في ذل�ك اليوم أبين من 
الش�مس« لكن مع ذلك لابد من التنبيه 
إلى أمري�ن � يس�اهمان مس�اهمة فاعلة في 

رد الفتن�ة � :
الأول: ضرورة توثي�ق العلاق�ة ب�ين 
عام�ة المؤمن�ين ومراك�ز الثقاف�ة الدينية 
والتواص�ل م�ع رج�ال الدي�ن والأخذ 
عنه�م والالتف�اف حول مراج�ع الدين 
لم�ا لذل�ك م�ن الأث�ر الفاع�ل في تجديد 
العقائ�د وبل�ورة المفاهي�م ب�ل صقله�ا 

بنح�و جدي�د.
بإقام�ة  الاس�تمرار  ضرورة  الث�اني: 
الش�عائر الدينية وتأكيدها والحث عليها 

وع�دم تخصيصه�ا في مناس�بات خاصة 
كل  في  ب�ل  ونح�وه.  الح�رام  كمح�رم 
المناس�بات الدينية من المواليد والوفيات 
الأغ�ر  الغدي�ر  كمناس�بة  والوقائ�ع 
 ال�ذي نصب في�ه النب�يF الإمام أمر 
بع�ده  للمس�لمين  خليف�ة   Aالمؤمن�ين
مب�اشرة وألغى كل خلاف�ة غرها حتى 
نص�ب له خيم�ة في الصح�راء من أجل 
سلام المس�لمين عليه بالإمرة والخلافة، 
ولا يختل�ف اثنان لم�ا للاس�تمرار بإقامة 
مثل هذه المناس�بات م�ن تقوية النفوس 
وتجدي�د الثواب�ت والمب�ادئ. نس�أل الله 
تع�الى أن يوف�ق المؤمن�ين ويس�ددهم في 
محنتهم هذه إنه ولي المؤمنين وهو حس�بنا 

ونع�م الوكي�ل    <
المشرف العام



قرآنيات

العدد )33( ذو القعدة ــ ذو الحجة 1430هـ

Í
ÃM

I¹
Ä

10

لفظة )الملائكة(
في القرآن الكريم

م. هاشم جعفر الموسوي
كلية التربية/ جامعة بابل

اختل��ف العلماء ف��ي الأصل الذي 
اش��تق من��ه )المَلَ��ك والملائكة(، 
وأكثرهم أنها من )مألك ومألكة(، 
وهي الرس��الة، لأن الملائكة رس��ل الله 
عز وج��ل إل��ى الن��اس)1(. ق��ال الراغب 
الاصبهاني: )الملائكة ومَلكَ، أصله مَألك 
َك. والمألك  وقيل: ه��و مقلوب عن مَ���ْأ
والمألكة والألوك: الرسالة، ومنه: ألِكنِي، 

لغه رسالتي()2(. أي: أبْأ
ويفهم من ه��ذا أن الملائك��ة أما من 
)ألك(، فاؤها هم��زة وعينها لام، ولامها 
كاف. وعل��ى ه��ذا يك��ون وزن )ملائكة(: 

مَعافِل��ة، بقلب عينه إلى موضع فائه. وأما 
أن يك��ون خالياً من القل��ب وأصله )لاك( 
فيكون وزن )ملائك��ة: مَفاعِلة(. ويبدو أن 
الاصبهان��ي لم يتنبه لذلك حين قال: وقيل 
مقلوب عن )م�ك(. إذ إن اشتقاق ملائكة 
م��ن م�ك لا قلب فيه، وإنما يثبت القلب 
في��ه إن قيل: هو من مألك. وقد ورد لفظ 
الملائك��ة ف��ي )73( موضعاً م��ن التنزيل 

العزيز)3(.
والملائكة من المستلزمات الغيبية التي 
أمد الله به��ا المس��لمين المجاهدين في 
سبيله، وهم يحاربون قوى الكفر والشرك. 
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له��م  وكان 
مش��اركة فعلي��ة في 

كان��ت  وإن  المؤمني��ن،  نص��رة 
حركتهم خفية عن الأنظار، وفعلهم واضح 
المعال��م والآث��ار. ق��ال تعالى ف��ي غزوة 
تَجَابَ لَكُمْأ  ��تَغِيثُونَ رَبَّكُمْأ فَاسْأ بدر: )إِذْأ تَسْأ
دِفِينَ(  مَلآئِكَةِ مُرْأ ��نَ الْأ فٍ مِّ كُم بِأَلْأ أنَِّي مُمِدُّ
الأنفال/9. وأصل المد ف��ي اللغة: الزيادة 
والاستطالة، ومنه: مددت الجيش بمدد، 
إذا زدته عدة وعدداً ويتضح من هذه الآية 
الكريم��ة وغيرها من آي الذك��ر الحكيم 
أن إمداد الله س��بحانه وتعال��ى للمؤمنين 
بالوسائل الغيبية، ومنها الملائكة لا يكون 
إلا بع��د اش��تداد المحن��ة وع��دم جدوى 
الأس��باب الطبيعية ف��ي نصرتهم، فيأتي 
الم��دد الإلهي للرس��ولE وللمؤمنين 

الصادقين.
فقد أنزل عز وجل في غزوة بدر ألفاً 
من الملائكة يردف بعضهم بعضاً متتابعين 

في نزولهم، 
ولما ل��م يكن ذلك 
كافياً لتحقيق النصر أمدهم الله 
جل وع��لا بثلاثة آلاف من الملائكة، قال 
فِيكُمْأ أنَ  مِنِينَ ألََن يَكْأ مُؤْأ تعالى: )إِذْأ تَقُولُ لِلْأ
مَلآئِكَةِ  ��نَ الْأ كُمْأ رَبُّكُ��م بِثَلَاثَةِ آلَافٍ مِّ يُمِدَّ

مُنزَلِينَ( آل عمران/124.
وهنا أنكر عليهم س��بحانه أن الإمداد 
بالملائكة لا يكفي لتحقيق النصر، فجيء 
بلفظ )لن( لتأكيد النفي والإنكار، إشعاراً 
بأنه��م لقلته��م وضعفهم وكث��رة عدوهم 
وقوة ش��وكته كالأيس��ين م��ن نصر الله، 
ف��كان إن��زال الملائكة رحم��ة بهم ونعمة 
تفرح قلوبهم وتثبت أقدامهم. ثم أتم الله 
ج��ل وعلا نعمته على أه��ل بدر، فأردف 
المؤمني��ن بخمس��ة آلاف م��ن الملائكة 
مس��ومين، أي: معلمي��ن بعلامة الحرب، 
بِ��رُواْأ وَتَتَّقُ��واْأ  ق��ال تعال��ى: )بَلَ��ى إِن تَصْأ
كُمْأ رَبُّكُم  دِدْأ رِهِمْأ هَ���ذَا يُمْأ ن فَوْأ تُوكُم مِّ وَيَأْأ
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مِينَ( آل  مَلآئِكَةِ مُسَوِّ نَ الْأ سَ��ةِ آلافٍ مِّ بِخَمْأ
عمران/125.

ويلحظ في الآيات الثلاث التي مضت 
أن الملائكة وضعوا بأنه��م )مردفون في 
الآية الأولى( وكان عده��م ألفاً. ووصفوا 
بأنهم )منزلون ف��ي الثانية( وكان عددهم 
ثلاثة آلاف. وبأنهم )مسومون في الثالثة( 

وكانوا خمسة آلاف.
ويقيناً أن لكل لفظ في القرآن الكريم 
دلال��ة لا يؤديها أي لف��ظ آخر، ومن هنا 
يك��ون التعدد في وصف الملائكة في هذه 
الآيات إنم��ا هو لغاي��ة تعبيري��ة توخاها 

التنزل العزيز.
ولربما تتبين تل��ك الغاية في أن إنزال 
الملائكة في الآي��ة الأولى قد حصل وهو 
إخبار منه س��بحانه، لذا عب��ر عنه بصيغة 
المضي )فاستجاب( وبصيغة التوكيد )أني 
ممدكم(، إش��عاراً بس��رعة قبول دعوتهم 
ب�)مردفين(  الوصف  واس��تغاثتهم، فجاء 
مناس��باً لهذه الحال التي عليها المسلمون 
الذين حص��رت صدورهم  المجاه��دون 
بقوة عدوه��م وكثرة عدت��ه، فلجأوا إلى 
طل��ب الغوث من ربه��م، وفي )مردفين( 
وص��ف دقي��ق وتصوي��ر لطريق��ة نزول 
الملائك��ة وبيان حال نزولهم المنظم وهو 
مما يكفل تسكين قلوب المؤمنين وقذف 

الرعب في قلوب الكافرين.
 Eوالآية الثانية خطاب بين الرسول 
وأصحاب��ه، أخبره��م في��ه أن نصر الله 
آتٍ، فجاء الإم��داد بهيأة المضارع الدال 
على الاس��تمرار والاس��تقبال موحياً بأن 
النزول لم يت��م بعد، ومن هنا جاء وصف 
الملائكة الذين سينزلون بأنهم )منزلون( 
وه��و وصف مناس��ب مع هذا الس��ياق، 
لأن الحديث معقود عل��ى إنزال الملائكة 

فحسب، وليس على طريقة نزولهم.
وفي الآية الثالثة كان الإمداد بالملائكة 
مش��روطاً بصب��ر المؤمني��ن وتقواه��م 
وثباته��م، لذا جاء فعل الإم��داد دالًا على 
الاس��تقبال. وإنما وص��ف الملائكة بأنهم 
مسومون بآلة الحرب، تشجيعاً للمؤمنين 
عل��ى الاقتداء بهم وتش��ويقاً لهم على أن 
يك��ون هؤلاء الملائكة معه��م يقاتلون في 
صفه��م إن ه��م صب��روا واتق��وا)4(. ومن 
هنا يدرك اس��تعمال اللف��ظ في موضعه 

المناسب، ودقة التعبير القرآني.
ومن الجدير بالذكر ف��ي هذه الآيات 
أن الله س��بحانه أم��د المؤمني��ن بأل��ف 
م��ن الملائكة ثم بثلاثة آلاف ثم بخمس��ة 
آلاف، وذل��ك أن جي��ش الع��دو في يوم 
ب��در كان ألفاً فوعدهم الله بمدد ألف من 
الملائكة. فلما خشوا أن يلحق بالعدو مَدَد 
من خلفهم وعدهم عز وجل بثلاثة آلاف، 
أي بجي��ش له قلب وميمنة وميس��رة، كل 
ركن منها بألف. ولما لم تنقش��ع خشيتهم 
في إم��داد المش��ركين لأعدائهم وعدهم 
س��بحانه بخمسة آلاف، وهو جيش عظيم 
له قلب وميمنة وميس��رة ومقدمة وساقة، 
وذلك ه��و الخميس، وهو أعظ��م ترتيباً 
وجع��ل كل ركن منه مس��اوياً جيش العدو 
كله)5(. مناً منه س��بحانه وتلطفاً ورحمة إنه 

سابغ النعم وهو العزيز الحكيم <
�����������������������������������

)1( ينظر: مقاييس اللغة، ابن فارس، 435/2�436، 
الصحاح، الجوهري )ملك(.

)2( المفردات، الراغب الاصبهاني، 21.
)3( ينظ��ر: المعجم المفه��رس، محمد فؤاد عبد 

الباقي، )ملك(.
)4( ينظر: جامع البيان، الطبري، 396/2.

)5( ينظر: التحرير والتنوي��ر، محمد الظاهر بن 
عاشق، 76/5�77.
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قرآنيات

القرآن الكريم نص خالد لاحتوائه 
على سر الخلود وخصائصه. فهو 
متع��دد القراءة في الجيل الواحد 
ومتع��دد القراءة ف��ي الأجيال والعصور 
المختلف��ة. ق��رأه المس��لمون وغيرهم 
من��ذ خمس��ة عش��ر قرن��اً، وكل قراءة 
توحي وتس��تنبط من��ه دلالات ومعاني، 
لذل��ك كثرت فيه المقالات وتعددت فيه 
المصنفات والتفاس��ير وكلها يستند إلى 
نصه وينب��ع من أفقه، وحل��ق في آفاقه 
وعوالمه العلماء والفلاس��فة والمؤلفون 
وم��ا زال بك��راً يس��تجيب ل��كل عصر 

ويجي��ب عل��ى كل س��ؤال. فاخت��لاف 
النظ��رات واختلاف الأق��وال فيه دليل 
على اكتنازه المعان��ي المتوالدة والآفاق 
العص��ور. وهذا  بتواص��ل  المتواصل��ة 
ما ش��عر به وذك��ره الأئم��ة والمفكرون 

باختلاف الأزمان.
ق��ال الإمام عليA: )لا تفنى عجائبه 

ولا يخلق على كثرة الرد()1(.
وقال اب��ن مس��عود: )م��ن أراد علم 

الأولين والآخرين فليثور القرآن()2(.
وروى الشريف الرضي حديث السبعة 
والحديث عن ابن مسعود: )أنزل القرآن 

ظواهر لغوية فنية
في النص القرآني

أ. د. زهير غازي زاهد
كلية التربية/ جامعة بغداد
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على سبعة أحرف لكل آية ظهر وبطن()3( 
)الظهر( يعني الظاهر المفهوم و)البطن( 

يعني الباطن والمفهوم تأويلًا.
حديثنا اليوم في قيم صوتية وظواهر 
لغوي��ة فنية منها م��ا يتصل بالانس��جام 
الصوت��ي والإيق��اع في الق��راءة، ومنها 
م��ا يتصل بدلال��ة الكلم��ة القرآنية ودقة 
استعمالها وهذا أفق واسع لدى الدارسين 
الجادين المجتهدين لا ألفافهم الطارئين 
عل��ى العل��م الذي��ن يحيطونه م��ا درت 

معايشهم ولا يرون أبعد من أنوفهم.
1� الانس��جام الصوتي والمشاكلة في 

التعبير:
وانتظ��ام  التواف��ق  أي  الانس��جام 
الكلام ف��ي تتابع الإيق��اع، والإيقاع هو 
اتف��اق الأص��وات وانس��جامها وهو ما 
يس��مى )harmony( في اصطلاح النقاد 

المحدثين. 

والإيقاع يتصل بالمقطع اللغوي، وقد 
اصطن��ع اللغويون جملة )لم أرَ على ظهر 
جبلٍ سمكة( جمعت الأسباب والعلل وهي 

ما يقابل المقاطع اللغوية.
إنّ تتاب��ع الايق��اع والمقاط��ع هو ما 
يفرق بين الش��عر والنثر، لأن الجنسين 
التعبيرين فيهما إيقاع، فكل منهما يتألف 
من المتحرك والس��اكن، لكن الإيقاع في 
الشعر يختلف عما هو في النثر، وأقصد 
الش��عر الموزون س��واء أكان القديم أم 

الحديث.
إن من قرأ كتاب )الإيقاع في الش��عر 
العرب��ي( للعالم الس��يد مصطفى جمال 
الدين � رحمه الله � اتضح له ذلك. يقول 
الس��يد مصطفى: الإيقاع هو الفارق بين 
الشعر والنثر. فالش��عر كالنثر من حيث 
إن كلًا منهما يمكن أن يوزَن إلّا أن الفرق 
بينهما أن الشعر نُظِمَ على أساس الإيقاع 
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في الموس��يقى فكلما يك��ون الإيقاع في 
الموسيقى )جماعة نقرات تتخللها أزمنة 
مح��ددة المقادي��ر على نس��ب واوضاع 
مخصوصة ويكون لها أدوار متس��اوية()4( 
كذلك الش��عر )كلام يس��تغرق التلفظ به 
مُدَداً من الزمن متساوية الكمية(. أما النثر 
فلم يكن الإيقاع فيه متسلس��لًا متس��اوي 
الأزم��ان كم��ا الش��عر. فالمي��زان الذي 
وضعه الخليل بن أحمد الفراهيدي للشعر 
العربي بحسب استقرائه الأوزان وضع 

أيضاً ميزاناً للنثر، وهو ما يسمى 
بالمي��زان الصرف��ي، فهي 

صيغ ن��زن بها الكلمات 
بحسب المقاطع التي 

تتألف منها.
فالفع��ل )كَتَبَ( 
)فَعَ��لَ(  وزن��ه 
وزن��ه  و)كاتِ��ب( 
)فاعِل(. فالأساس 
الحروف  للميزان 
)ف ع ل( والرباعي 

تك��رر  المج��رد 
ال��كلام ف��ي وزن��ه، 

بعد ذلك توزن الكلمات 
المزي��دة بالح��اق الزيادات 

بأصول الصيغة، لذلك نستطيع أن 
نزن الجملة:

لٌ فِعالةً كتَب زَيد رسالة  =  فَعَلَ فَعْأ
ونزن قوله تعالى: بس��م الله الرحمن 
 ، ل��ن فعلانْأ ل��ن فَعْأ ل��ن فَعْأ الرحي��م = فَعْأ
فالانس��جام إذن � توافق المقاطع اللغوية 
في العب��ارة بحيث تؤلف إيقاع��اً متتالياً 
متس��اوي الأزم��ان أو متش��اكلًا متوازن 

الأزمان.
وأما التشاكل فهو التماثل أو التناسب، 

وتكث��ر هذه الصفة في فواصل الآيات أو 
في صيغ صرفية كما سيأتي.

ه��ذه الظاهرة الفني��ة هي التي دعت 
فصح��اء الع��رب قبل الاس��لام يصفون 
القران بالشعر والنبي بالشاعر، فعندما 
كان الفصيح يتأمّله ينذهل، لأنه لم يألف 
ولم يس��مع مثل هذا الكلام فيحكم عليه 
بأنه ش��عر مرة واخرى انه سجع الكهان، 
لس��ماعه هذي��ن اللوني��ن ف��ي التعبير، 
وعندما يختلط الامر في ذهنه يقول: إنه 
س��حر. والقران الكريم نفى ذلك 
لِ  كل��ه بقوله )وَمَا هُ��وَ بِقَوْأ
مِنُونَ  شَاعِرٍ قَلِيلًا مَا تُؤْأ
كَاهِ��نٍ  لِ  بِقَ��وْأ وَلَا 
رُونَ(  قَلِيلًا مَ��ا تَذَكَّ
 ،4 1 / ق��ة لحا ا (
)وَمَا  وقول��ه   )42
رَ وَمَا  عْأ نَاهُ الشِّ عَلَّمْأ
هُوَ  إِنْأ  لَ��هُ  يَنبغَِي 
آنٌ  ��رٌ وَقُ��رْأ إِلاَّ ذِكْأ
بِي��نٌ( )يس/69(.  مُّ
يات��ي  كان  فمم��ا 
قوله  الايقاع  منسجم 
نَاكَ  طَيْأ أعَْأ )إِنَّ��ا  تعال��ى: 
وقوله:  )الكوثر/1(.  ثَرَ(  كَوْأ الْأ
لِمَ��ا تُوعَدُونَ(  هَ��اتَ  هَ��اتَ هَيْأ )هَيْأ

)المؤمنون/36(. 
جَ��وَابِ وَقُدُورٍ  وقول��ه: )وَجِفَ��انٍ كَالْأ

اسِيَاتٍ( )السبأ/13(.  رَّ
��رَأهَُ عَلىَ  نَاهُ لِتَقْأ آناً فَرَقْأ وقول��ه: )وَقُرْأ
نَ��اهُ تَنزِي��لًا(  لْأ ��ثٍ وَنَزَّ النَّ��اسِ عَلَ��ى مُكْأ

)الإسراء/106(.
هِمْأ ظِلَالُهَا وَذُلِّلتَْأ  وقوله: )وَدَانِيَ��ةً عَليَْأ

لِيلًا( )الإنسان/14(. قُطُوفُهَا تَذْأ
وقد ضمنها ابو نؤاس في شعره:
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وفتية في مجلس وجوههم
ريحانهم قد عدموا الثقيلا

)دانــيةً عليــهم ظــلالها
وذُلّــلتْ قطـوفها تذليلا(

وفي القران الكري��م الكثير من هذه 
التعبيرات)5( ولذلك قرر العلماء )انّ البيت 
الواحد وما يكون على وزنه لايكون شعرا 

وأقلّ الشعر بيتان فصاعدا()6(. 
أما التش��اكل فهو ما يك��ون من تأثر 
الأص��وات وتأثيره��ا ايضا كم��ا هو في 
ظاهرة الادغام للمتماثلين أو المتقاربين، 
وكم��ا في قل��ب بعض الح��روف إلى ما 
يش��اكلها أو يقاربه��ا ف��ي المخ��رج أو 
الصفة أو كليهما وذل��ك في صيغة افتعل 
من الافعال المب��دوءة بالزاي أو الدال أو 
الذال مثل ازدهر ودّع��ى وكذا المبدوءة 
بالصاد أو الض��اء أو الطاء مثل اصطبر، 

اظطلم، اضطهد.
انس��جاما  ه��ذا  يك��ون  أن  يمك��ن 
وتش��اكلا. والتش��اكل قد يكون في هيأة 
الكلم��ة أو الكلام واتزانه، وقد يكون في 
المعنى وهو ما س��مي بالترادف، ولهذا 
مجال آخر. فمن المتش��اكل مع انسجام 
الاصوات فواصل الآيات، وهي ما اتفقت 
كلماتها في تماثل حروف المقاطع فمنها 
الم��وازي كما هي فواصل س��ورة القدر 

)القدر، القدر، شهر، أمر، الفجر(
حٍ  ضُودٍ وَطَلْأ خْأ رٍ مَّ وكقوله تعالى: )فِي سِدْأ

دُودٍ( )الواقعة/28�30(. مْأ نضُودٍ وَظِلٍّ مَّ مَّ
ف��اً  عُرْأ سَ��لَاتِ  مُرْأ )وَالْأ وقول��ه: 

فاً( )المرسلات/1،2(.  عَاصِفَاتِ عَصْأ فَالْأ
جَحِيمَ  وقول��ه: )خُ��ذُوهُ فَغُلُّ��وهُ ثُ��مَّ الْأ
عُونَ ذِرَاعاً  عُهَا سَبْأ سِلةٍَ ذَرْأ صَلُّوهُ ثُمَّ فِي سِلْأ

لُكُوهُ( )الحاقة/30�32(.  فَاسْأ
هنا تس��اوت بنيات الآي��ات وقرائن 

الفواصل وذلك أقرب ما ألفه العربي في 
مس��اواة أشطر الش��عر ما أوهَمَ خيالهم 
أنه شعر عند س��ماعه . وهذا ما يحسب 
م��ن المنس��جم المتش��اكل )فالفواص��ل 
حروف متش��اكلة في المقاطع ( كما ذكر 
أبو الحس��ن الرماني)7( والنوع الثاني من 
الفواص��ل )المت��وازن( وهو م��ا تقابلت 
مقاطعه أو حروف��ه وتوازنت ولم تتماثل 
. فهي تشاكُلُ وتَقاربٌ في الوزن . كقوله 
ثُوثَ��ةٌ(  فُوفَ��ةٌ وَزَرَابِ��يُّ مَبْأ )وَنَمَ��ارِقُ مَصْأ

)الغاشية/15�16(.
حِيمِ مَالِكِ  م���نِ الرَّ حْأ ومثل قوله: )الرَّ

ينِ(. مِ الدِّ يَوْأ
مَجِيدِ بَلْأ عَجِبُوا  آنِ الْأ قُ��رْأ ومثل )ق وَالْأ
كَافِرُونَ  هُمْأ فَقَ��الَ الْأ نْأ أنَ جَاءهُمْأ مُن��ذِرٌ مِّ
نَ��ا وَكُنَّا تُرَاباً  ءٌ عَجِي��بٌ أئَِذَا مِتْأ هَذَا شَ��يْأ

عٌ بَعِيدٌ( )ق/3-1(. ذَلِكَ رَجْأ
نجد ه��ذه الفواص��ل متوازن��ة فهي 
متش��اكلة ف��ي ال��وزن لا ف��ي حروفه��ا 
)مصفوف��ة، مبثوث��ة( )الرحمن الرحيم( 

)المجيد عجيب بعيد(.
لقد اتصفت الكلمة القرآنية بانسجام 
أصواتها وتناسب تأليفها فللمحافظة على 
هذا الانسجام والتناسب في تأليفها يُزادُ 
فيه��ا أحياناً بعض الحروف المناس��بة أو 
تغيّر صيغتها بما يلائم موضع استعمالها 
كزيادة الهاء مثلًا على فواصل من سورة 
الحاقة فبما أن فواصل سايقه ) بالطاغية، 
عاتي��ة، خاوي��ة( زيدت ف��ي فاصلة الآية 
19و20 هاء لتنس��جم م��ع الفواصل قبلها 
��ا مَنْأ أُوتِيَ كِتَابَهُ بِيَمِينِهِ فَيَقُولُ هَاؤُمُ  )فَأَمَّ
( ثم الآيات 25، 26، 28،  رَؤُوا كِتَابِيهْأ اقْأ

.29
زيدت هذه الهاء التي يسميها النحويون 
هاء السكت أي الوقف، لتوازي الفواصل 
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قريناتها في السورة.
وأحياناً تغير صيغة الفاصلة لتنسجم مع 
ما قبلها وما بعدها كما في الآية الكريمة: 
اباً( )النبأ/28( لتوافق  بُ��وا بِآيَاتِنَا كِذَّ )وَكَذَّ
ما قبلها )حسابا وما بعدها كتاب، عذابا( 
فمص��در )كذّب( تكذيب. لكنه اس��تعمل 
هنا صيغة فِعّال  لتتوافق الفواصل، وهذا 
ما جعله الفراء مم��ا تحتمله القوافي من 

الزيادة والنقصان أيضاً)8(.
الت��رادف  الكلم��ة:  ف��ي دلال��ة   �2

والاشتراك والتضاد:
لقد اختص��ر أحمد بن 

فارس 395ه� الموضوع 
فيم��ا يأتي من القول 
الذي  رأين��ا  وه��و 
نذهب اليه في هذه 
القضي��ة اللغوي��ة 
نضيفه  ش��يئاً  إلا 
إل��ى كلام��ه وهو 
اللهجات  اختلاف 

كما سيأتي.
ق��ال ابن فارس 

في )باب الأسماء كيف 
تق��ع على المس��مّيات(: 

المختلفان  الش��يئان  )يسمى 
بالاس��مين المختلفي��ن وذلك أكثر 

الكلام كرجل وفرس، وتس��مى الأشياء 
الكثيرة بالاس��م الواحد نحو )عين الماء( 
و)عين المال( و)عين الس��حاب(. ويسمى 
الشيء الواحد بالأس��ماء المختلفة نحو: 

السيف والمهند والحسام.
والذي نقوله في هذا إن الاسم واحد 
وهو السيف وما بعده من الألقاب صفات، 
ومذهبنا أن كل صف��ة منها فمعناها غير 

معنى الأخرى..()9(.

فاللغويون في قضية الترادف اللغوي 
على خلاف، فمنهم من ذهب إلى وجوده 
في اللغ��ة والقرآن الكري��م، ومنهم من 
أنكر ذلك وح��اول أن يوجد الفروق بين 
الألفاظ المترادفة على اعتبار ما من لفظ 
يمك��ن أن يقوم غيره مكان��ه في القرآن 

الكريم، وذلك من خصائص إعجازه.
وم��ن طريف م��ا روي ع��ن أبي علي 
الفارس��ي أنه قال: كنت بمجلس س��يف 
الدولة بحلب وفيه جماعة من أهل اللغة 
فيهم ابن خالويه. فقال ابن خالويه: 
أحف��ظ للس��يف خمس��ين 
أبو علي  فتبسم  اسماً، 
وق��ال: م��ا أحفظ له 
واحداً،  إس��ماً  إلّا 
قال  السيف.  وهو 
اب��ن خالويه فأين 
والصارم  المهند 
وك��ذا؟  وك��ذا 
فق��ال أب��و علي: 
وكأن  صفات  هذه 
الشيخ لا يفرق بين 

الاسم والصفة)10(.
المترادف  قضية  إن 
والمش��ترك في اللغة ينبغي 
لها أن تدرس من خلال الاستعمال 
من جهة ثم من خلال التطور التاريخي 
لدلال��ة الألف��اظ من جهة أخ��رى ثم من 
خ��لال اختلاف البيئات اللغوية في وضع 
المف��ردات ودلالتها من جه��ة ثالثة كما 
ذه��ب إلى ذل��ك الأصولي��ون)11(. فلفظة 
ية بمعنى واحد ولكن لم يكونا  سكين ومُدْأ
من بيئة لغوية واح��دة، فالأولى حجازية 
جاءت في القرآن الكريم في قوله تعالى: 
يناً وَقَالَتِ  هُنَّ سِ��كِّ نْأ )وَآتَ��تْأ كُلَّ وَاحِدَةٍ مِّ



العدد )33( ذو القعدة ــ ذو الحجة 1430هـ

Í
ÃM

I¹
Ä

18

...( )يوس��ف/31(، وكلمة  هِ��نَّ ��رُجْأ عَليَْأ اخْأ
)مدية( من بيئة لغوية أخرى لم يستعملها 
الق��رآن الكريم وإنما وردت في الكلام، 
وف��ي الحديث الذي ذكر في )اللس��ان(: 
)قلت يا رس��ول الله إنا لاقوا العدو غداً 
وليس معنا مُدىً( والمدية هي السكين أو 

الشفرة)12(.
وكذل��ك كلم��ة )الوثب( بلغ��ة حمير 
. جاء  بمعنى القعود. يقال: ثِ��بْأ أي آقعدْأ
في اللسان )وثب(: ودخل رجل من العرب 
على ملك من ملوك حمير فقال له الملك: 
، فوثب من الجبل فتكس��ر،  ثِبْأ أي آقعدْأ
فقال الملك بعد إن قيل له أن في لغته ثبْأ 
بمعنى اقفز فقال: ليس عندنا عربية، من 

دخل ظفار حَمّر. أي تكلم بالحميرية.
لقد بال��غ اللغويون في هذه الظواهر 
اللغوية المشترك والمترادف، والمتأمل 
يجد أن معظم ما عدّ من المترادف يجده 
متقارب المعنى في دائرته اللغوية وليس 
يبين  القرآن��ي  متطابق��اً، والاس��تعمال 

ذلك.
إن المتأم��ل ف��ي اس��تعمال الكلمة 
القرآنية يخرج بتصورٍ يتصل بخصوصية 
اس��تعمالها، واللغويون كم��ا قلت على 
خلاف في ه��ذه الظواه��ر اللغوية)13(، 
وهناك من يرى أن فيها مبالغة خصوصاً 
في الق��ران الكري��م، ويرى أن نس��بة 
الت��رادف ليس��ت كم��ا ذك��روا من ان 
للهدى س��بعة عشر معنى: البيان والدين 
والايمان والداعي والرس��ل والكتب)14( 
ومع ذلك فالترادف أوسع من المشترك 
في اللغ��ة واكثر ما ذك��روه على انه من 
المش��ترك هو اقرب الى المجاز،فمما 
ذك��ر من المش��ترك في كت��ب اللغة لم 
يس��تعمل في القران الكري��م الا بمعنى 

واحد مثل كلمة )الخ��ال( لم يرد لها الا 
معن��ى قران��ي واحد،وهي م��ن ألفاظ 
القراب��ة وقد اس��تعملت خمس مرات. 
وكذلك )إنسان( المس��تعملة في القران 
خمسا وس��تين مرة. اس��تعملت لمعنى 
واح��د. وكلمة )الأرض( الت��ي تذكر لها 
كتب المش��ترك اللفظي معان��ي كثيرة 
وردت في القران خمسمائة مرة بمعناها 

القراني المألوف .
ومن خلال اطلاعي على ما وري من 
المش��ترك اللفظي نفهم أنه يعني وجود 
كلم��ات يؤدي كل منها أكثر من معنى في 
الاس��تعمال. م��ن ذلك ما ذك��ر في كلام 
الله مثل لفظة )قضى( بمعنى حتَم كقوله 
تَ( )الزمر/42(. مَوْأ هَا الْأ تعالى: )قَضَى عَليَْأ

وقضى بمعنى أمر كقوله تعالى )وَقَضَى 
بُدُواْأ إِلاَّ إِيَّاهُ( )الإسراء/23(. رَبُّكَ ألَاَّ تَعْأ

وقض��ى بمعن��ى عل��م كقول��ه تعالى 
كِتَابِ(  ��رَائِيلَ فِي الْأ نَا إِلَى بَنِي إِسْأ )وَقَضَيْأ

)الإسراء/4(.
ضِ مَا  وقضى بمعنى صنع كقوله )فَاقْأ

أنَتَ قَاضٍ( )طه/72(.
��عَسَ(  عَسْأ إِذَا  ��لِ  )وَاللَّيْأ وقول��ه 

)التكوير/17( أي أقبل أو أدبر. 
وذكر الس��يوطي أمثلة من المشترك 
)المزه��ر1/  كت��ب ع��دة  منقول��ة م��ن 

.)372،373
وقد أنكر ابن درستويه معظم الألفاظ 
التي عدت من المشرك اللفظي واعتبرها 

من المجاز.
فكلمة الهلال مثلا تعني هلال السماء 
ويعب��ر بها عن الظفر وحديدة النعل التي 

تشبه الهلال.
فالمش��ترك اللفظ��ي الحقيق��ي إنما 
يكون حين لا نلمح أية صلة بين المعنيين 
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مثل كلمة )الخال( التي هي أخو الام وهي 
الشامة في الوجه ومثل هذه الألفاظ التي 
اختلف فيها المعن��ى قليلة جدا بل نادرة.

وكذا ما وقع منها في القرآن الكريم يعد 
م��ن قبيل المجاز في الاس��تعمال كالعين 
الباص��رة وعين الماء وغيرها وغيرها ما 

سبق ذكره كالإنسان والأرض.
وك��ذا ه��و رأي الس��يد محم��د تقي 
الحكيم في بحثه )الاش��تراك والترادف( 
وقد أخذ على معجمات اللغة أنها توسعت 
في دعوى الترادف والاش��تراك اللفظي 
مع أن واقع الكثير من المواد التي نجدها 

عندهم لا تمت إليها بصلة)15(. 
ويتكون المشترك من ثلاث طرق:

أ � أن تكتسب الكلمة على مدى زماني 
معان��ي أخ��رى بع��د أن يرس��خ معناها 

الأصلي.
ب � اكتس��ابها المعنى أو المعاني عن 

طريق المجاز.
ج � اخت��لاف البيئ��ات اللغوية وجمع 

اللغويين المفردات منها <
�����������������������������������

)1( شرح نهج البلاغة، ابن أبي الحديد 288/1.

)2( البرهان للزركشي، 171/2.
)3( المجازات النبوية للرضي، ص 51، البرهان 

.170/2
)4( الإيق��اع ف��ي الش��عر العرب��ي، ص14، 15، 
وانظ��ر: الموس��يقى للفاراب��ي، ص1085، 

بحوث في لغة الشعر وعروضه، ص86.
)5( انظر: التفصيل في إعجاز القران للباقلاني، 

ص51�56.
)6( السابق: ص53،54.

)7( النكت ف��ي إعجاز القران، )في ضمن ثلاث 
رسائل في إعجاز القران( ص97.

)8( معاني القرآن، 118/3، 268.
)9( انظر: معاني القرآن، 118/3، 268.

)10( المزهر للسيوطي، 405/1
)11( المصدر السابق.

)12( اللسان )مدى(.
)13( انظ��ر: تفصي��ل ذلك ف��ي كت��اب المزهر 
لإبراهي��م  الألف��اظ  ودلال��ة   ،430،369/1
المش��ترك  مبح��ث  ص224،210،  أني��س، 
والترادف للسيد محمد تقي الحكيم، ص89 

في ضمن كتاب )من تجارب الأصوليين(.
)14( انظ��ر تفصيل ذلك في البرهان للزركش��ي 
 -300\1 للس��يوطي  الاتق��ان   ،135  ،134\1

.301
)15( المزهر373،372/1.

يا صفراء غرّي غيري

ع�ن ع�ي بن أبي ربيعة أن عي بن أبي طالبA جاءه اب�ن التياح فقال: يا أمر المؤمنين 
امتلأ بيت المال من صفراء وبيضاء. قال: الله أكر، فقام متوكئاً عى ابن التياح حتى قام عى 
بيت المال فنودي في الناس، فأعطى جميع ما في بيت المال المس�لمين وهو يقول: يا صفراء يا 

بيضاء غرّي غري، حتى ما بقي منه دينار ولا درهم. ثم أمر بنضحه فصى فيه ركعتين.
ذخائر العقبى ص101
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عندما نس��تعرض تأريخ البش��رية 
بالمشاكل الاجتماعية  نجده حافلا 
التي تتنوع وفقا للمراحل والظروف 
التاريخية, ومن تلك المشاكل كانت مشكلة 
ف��ي غاية الأهمية ألا وهي معيار التفضيل 
الاجتماعي وما يترتب عليه من أثر سلبي 
في حياة المجتمعات, فقد تمثل هذا الأثر 
بعد أش��كال وصور مأس��اوية عانت منها 
المجتمعات بسبب غياب النظم المتكاملة 
عن س��احة التطبيق, وبمجرد اختلاف أي 
معيار يحدد طبيعة أية علاقة في المجتمع 

يؤدي إلى خلق مشكلة اجتماعية.

ونح��ن بص��دد تحديد المعي��ار الذي 
يلائ��م الطبيع��ة الإنس��انية ف��ي تفاضل 
أفراد المجتمع, من خ��لال الوقوف على 
التفاضل الاجتماعي, والأسس  مشروعية 
الت��ي يرتك��ز عليها, م��رورا بالأس��اس 
الواقع��ي للعلاقة الاجتماعي��ة الذي تقوم 
عليه جميع العلاقات بحيث يكون أساس��ا 
متينا لا ينخره قطار الزمن أو يبعده ظرف 

المكان.
ولاب��د أن ننطلق من الق��رآن الكريم 
لكون��ه المص��در الأول لصياغ��ة النظام 
الاجتماع��ي من خلال م��ا يعرضه لنا من 

معيار التفاضل الاجتماعي
في منظور القرآن الكريم

أسعد عبد الرزاق فرج الله
Í
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خطوط  تمثل الأس��اس في بن��اء الهيكل 
الاجتماعي.

الأساس الواقعي للعلاقات 
الاجتماعية

كل علاق��ة اجتماعي��ة لاب��د أن تقوم 
على أساس, أي ما يمثل البنية التي تتكون 
منه��ا العلاق��ات الاجتماعي��ة, و تختلف 
أس��س العلاق��ات الاجتماعي��ة بحس��ب 
طبيعة النظ��ام الذي يحكم تلك العلاقات, 
إذ هناك عدة أس��س يمك��ن اعتبارها في 
صياغة الأس��اس الذي تبن��ى عليه العلاقة 
الاجتماعية, فهناك الأس��اس القبلي الذي 
يق��وم على انتماء الفرد إل��ى قبيلة معينة, 
وفي هذا الأساس كثيرا ما يرفض الآخر 
بمجرد عدم انتم��اءه, وبالتالي يفرز لونا 
من العنصري��ة القبلية, وهناك الأس��اس 
القوم��ي وهو أيضا منش��أ للحواجز التي 

تقف أمام بناء العلاقة الاجتماعية, وكثيرة 
تلك الأس��س التي تعاني مشكلة الانغلاق 
حول دائرة اجتماعية ضيقة, مثل الأساس 

العرقي والوطني..
والإنس��ان - بما هو إنس��ان ذو نزعة 
فطرية - يطمح نحو أس��اس أكثر شمولية 
ليكون حاكم��ا على العلاق��ة الاجتماعية, 
ووحدة النوع الإنساني تمثل أساسا شاملا 
للعلاقات الاجتماعية, فتكون العلاقة بين 
أفراد المجتمع قائمة على أساس  إنسانية 
كل فرد وما تحمله من قيمة تفرض احترام 

الآخرين للفرد.
والقرآن الكريم يجس��د هذا الأساس 
نَ��ا بَنِي آَدَمَ  مْأ في قول��ه تعالى: )وَلَقَ��دْأ كَرَّ
نَاهُمْأ مِنَ  رِ وَرَزَقْأ بحَْأ برَِّ وَالْأ نَاهُمْأ فِي الْأ وَحَمَلْأ
نَا  نْأ خَلقَْأ نَاهُمْأ عَلىَ كَثِيرٍ مِمَّ لْأ يِّباَتِ وَفَضَّ الطَّ

ضِيلًا( الإسراء/70. تَفْأ
شَ��أَكُمْأ مِنْأ  وقوله تعالى: )وَهُوَ الَّذِي أنَْأ
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نَا  لْأ دَعٌ قَدْأ فَصَّ تَوْأ تَقَرٌّ وَمُسْأ سٍ وَاحِدَةٍ فَمُسْأ نَفْأ
قَهُونَ( الأنعام/98. مٍ يَفْأ َيَاتِ لِقَوْأ الآْأ

فبعد أن يقرر مبدأ تكريم الإنسان في 
الآي��ة الأول��ى, ووحدة أصل الإنس��ان في 
الآية الثانية, يكون من الواضح أن إنسانية 
الإنس��ان تمثل رابطا أساس��يا للعلاقات 

الاجتماعية.
وهناك أساس آخر يمثل دائرة أضيق من 
أساس )الإنس��انية(, وهو الأساس الإيماني 
مِنُونَ  مُؤْأ المس��تفاد من قوله تعالى: )إِنَّمَا الْأ
 َ كُ��مْأ وَاتَّقُوا اللهَّ نَ أخََوَيْأ لِحُ��وا بَيْأ وَةٌ فَأَصْأ إِخْأ

حَمُونَ( الحجرات/ 10. لَعَلَّكُمْأ تُرْأ
أي أن العلاق��ة الاجتماعي��ة يمكن أن 
تك��ون مبنية على أس��اس الإيم��ان بالله 
تعال��ى, باعتبار أن الآي��ة حصرت الأخوة 

بالإيمان.
ومن خ��لال تحليل لغ��وي آخر للآية 
يمكن أن يستفاد منها حصر الرابطة التي 
تربط المؤمنين بالأخوة, فيكون المستفاد 
من خط��اب الآية هو:)إنم��ا الرابطة التي 
تربطك��م أيه��ا المؤمنون ه��ي الأخوة لا 
غي��ر(, وبالتالي يمك��ن أن تبتن��ي رابطة 

الأخوة على أساس إنسانية الفرد أيضا..
وعل��ى كل ح��ال ومع وجود أس��اس 
إيمان��ي للعلاقة الاجتماعي��ة فإنه لا يلغي 
الأساس الإنساني بل يقره ويأمر به.         

مشروعية التفاضل الاجتماعي
تنبثق مش��روعية التفاضل الاجتماعية 
من قيم��ة العدل, والعقل الإنس��اني دائما 
يبح��ث ع��ن صياغ��ة عادل��ة ل��كل قيمة 
اجتماعي��ة, إلا أن الخل��ط ق��د يق��ع في 
مفاهيم لا يت��م الفرز بينه��ا منطقيا, ولا 
تتم أيضا معرف��ة العلاقة التي تحكم تلك 
المفاهيم بالرغم من تداولها بشكل واسع, 

فعندما يطرق مفهوم العدل والمساواة فإن 
البعض يكاد يمازج بينهما, وربما لا يعرف 

العلاقة بينهما إذا ما فرق بينهما.
وهذا الخلط أدى إلى زعزعة المفهوم 
الناصع للتفاضل, فهناك من ينادي بالعدل 
والمس��اواة دون أن يجعل فاصلة بين آثار 
كل منهما, وتارة نسمع دعوة إلى المساواة 
بعي��دة عن حاكمية العدل على المس��اواة, 
إذ إن المس��اواة نفس��ها لاب��د أن تخضع 
لمب��دأ العدل, وإلا ناقضته, وعلى هذا فإن 
المساواة ليست مبدأ مستقل بحيث يتجرد 

عن القيم التي تحكمه.
لذل��ك نجد الق��رآن الكري��م قد أقر 
ذلك التف��اوت الطبيعي بين أبناء البش��ر 
الذي يؤدي وبش��كل تلقائي إلى التفاضل, 
لأن التفاضل قائم عل��ى تفاوت في صفة 
ما, وهذا المعن��ى لا يؤدي إلى خدش في 
كرامة الإنس��ان م��ادام التفاضل لا يقوم 

على أساس تفاوت في درجة الإنسانية.
ويتضح إقرار القرآن الكريم  للتفاوت 
والتفاضل بين أبناء البشر من خلال قوله 
ضٍ دَرَجَاتٍ  قَ بَعْأ ضَهُمْأ فَوْأ نَا بَعْأ تعالى: )..وَرَفَعْأ
مَةُ رَبِّكَ  رِيًّا وَرَحْأ ضًا سُ��خْأ ضُهُمْأ بَعْأ لِيَتَّخِذَ بَعْأ

مَعُونَ( الزخرف/ 32. ا يَجْأ رٌ مِمَّ خَيْأ
أما تعبير )س��خريا( في الآي��ة فإنه لا 
يشير إلى معنى الس��خرية, بل يفيد معنى 
الس��خرة, وهي ظاهرة إنس��انية تنبع عن 
حاجة بش��رية, لذل��ك كان تفضيل البعض 
عل��ى البعض الآخر يس��ير ف��ي خط تلك 

الحاجة.

المعيار الأمثل للتفاضل
ولن��ا أن نس��أل أن��ه م��ن بي��ن تل��ك 
المعايي��ر المتعددة التي يفرضها التفاوت 
الطبيعي بين البشر.. ما هو المعيار الحق 
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والأمثل؟ 
ومعروف أن التقوى هي معيار التفاضل 
الحق والأمث��ل بين المجتم��ع, من خلال 
نَاكُمْأ  قول��ه تعالى: )يَ��ا أيَُّهَا النَّاسُ إِنَّ��ا خَلقَْأ
نَاكُمْأ شُ��عُوبًا وَقَباَئِلَ  ثَى وَجَعَلْأ مِنْأ ذَكَ��رٍ وَأُنْأ
قَاكُمْأ إِنَّ  ِ أتَْأ ��دَ اللهَّ رَمَكُمْأ عِنْأ لِتَعَارَفُ��وا إِنَّ أكَْأ

َ عَلِيمٌ خَبِيرٌ( الحجرات/ 13. اللهَّ
ونلاحظ أن قوله تعالى كان: )أكرمكم 
عند الله( ولم يكن )أكرمكم عندكم(, فيمكن 
� والله العالم � أن تكون التقوى معيار غير 
محرز م��ن قبل أف��راد المجتمع, إذ ليس 
باس��تطاعة أي فرد أن يع��رف فلان تقي 
أم لا بحس��ب الواقع, وإذا كان المطلوب 
هو الظاهر فإن المعيار سوف ينهار أمام 
الكثي��ر من المزيفين, وربما يكون التعبير 
)عند الله( يعنى أن الله يفاضلكم حس��ب 
معي��ار التقوى, لأن��ه وحده عال��م به, إلا 
أن��ه لا يمكن التخلي ع��ن تقييم الفرد من 
خلال س��لوكه العبادي, ومع وجود معيار 
آخر غير التقوى فلا يمكن أن نعتمده من 
دون اعتب��ار التقوى عن��د الفرد, ويطرح 
القرآن الكريم المعيار الآخر  وهو العلم, 
فَعِ الله الَّذِينَ  من خ��لال قوله تعالى: )..يَرْأ
مَ دَرَجَاتٍ  عِلْأ كُمْأ وَالَّذِينَ أُوتُ��وا الْأ آَمَنُ��وا مِنْأ

مَلُونَ خَبِيرٌ( المجادلة/ 11. ُ بِمَا تَعْأ وَاللهَّ
��تَوِي الَّذِينَ  وقوله تعالى: )..قُلْأ هَلْأ يَسْأ
رُ أُولُو  لمَُونَ إِنَّمَا يَتَذَكَّ لمَُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْأ يَعْأ

باَبِ( الزمر/ 9. َلْأ الأْأ
وهن��اك أحادي��ث كثي��رة رويت عن 
المعصومينB تشيد بفضل العلم حتى 
فضلت العالم عل��ى العابد, فقد روي عن 
النبيE: )إن فض��ل العالم على العابد 
كفضل الش��مس عل��ى الكواكب، وفضل 
العاب��د عل��ى غي��ر العابد كفض��ل القمر 
عل��ى الكواكب(. ش��رح مي��زان الحكمة/ 

الريشهري ج7 ص61.
ونحن لسنا بصدد تقديم أحد المعيارين 
عل��ى الآخر, لأنه موكول إل��ى الله تعالى, 
لكن علينا أن نس��تفيد م��ن المعيار الذي 
ينس��جم مع الواقع الذي تعيشه الإنسانية, 
التي تعيش علاقاتها الاجتماعية في ضوء 
م��ا يمليه ظاهر الإنس��ان, وبم��ا أن صفة 
العلم أظهر من صفة التقوى كان لابد من 
اعتبارها معيارا آخرا مع التقوى معتدا به 
من بين الكثير م��ن المعايير المقننة إلهيا 

أو بشريا.
وم��ن ناحي��ة أخرى لنا أن نس��أل عن 
كيفية إحراز صف��ة العلم عند الفرد, فهل 
تقتص��ر على وج��وده بين صف��وف طلبة 
العلم مثلا؟ أم بمقدار ما يحمله من وعي 
وثقافة إس��لامية رصينة تصقل شخصيته 
بين المجتمع على أساس القيم الإسلامية 

الصحيحة.. 
وهكذا نعرف أن القرآن الكريم يضعنا 
أمام خطوط عامة تمثل صياغة اجتماعية 
لأس��س التفاضل الاجتماعي بين الأفراد 
م��ن خ��لال فلس��فته لأس��س العلاقات 

الاجتماعية <
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مقدمة لا بد منها 
لا شك أن ثنائية الثقلين من القرآن 
 Bوالعترة الطاهرة من أهل البيت
 Eهي إرث الرسالة الذي خلفه رسول الله 
لأمته من بعده، تركها رسول الله لكي تكوّن 
)منظومة ممانعةٍ( تجاه كل بدعة وضلالة يمكن 
أن تتس��رب إلى مفاصل الجسد الإسلامي 
الفتي تحصيناً له عل��ى الصعيدين الفكري 
 Eوالعمل��ي، وق��د ضمن رس��ول الله 
لمن تمس��ك بالثقلين أن يكون بمنجى عن 
مض��لات الفتن وح��وازب الده��ور التي 

ج��رت س��نة الله تعال��ى أن تفت��ن الناس 
فتمي��ز الصادق عن الكاذب، والخبيث عن 
الطيب، وراس��خ القدم وثابت العقيدة عن 

المتذبذب المرتاب.
 ومن الطبيعي جداً أن تشغَل هذه الثنائية 
حيزاً واس��عاً من تدابير الخطة الانقلابية 
الت��ي قادها أئمة الضلال ومن جاء بعدهم 
من وعاظ السلاطين وفقهاء السوء، فقد 
حاول الجهاز الانقلابي فك عرى الارتباط 
العضوي بين مفردتي )الثقلين( حتى يفرغ 
منظوم��ة الحماية من قدرته��ا الكاملة في 
التحصين ورف��ع مس��توى الممانعة الذي 

النبأ العظيم
اختلفت فيه قريش

واختلف فيه المفسرون
علي الفحام
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لا يمكن أن يكتم��ل إلا عندما تعمل )ثنائية 
الثقلين( كوحدة واح��دة متكاملة الأهلية، 

متناسقة العمل. 
لق��د توس��ل التيار الانقلاب��ي لتحييد 
منظوم��ة الممانعة النبوي��ة بمجموعة من 

التدابير كان من أهمها: 
أولًا: من��ع عملي��ة التوثي��ق النص��ي 
الرس��مي من قبل رسول اللهE لوثيقة 
الحماية عندم��ا قال له��م: )ائتوني بكتف 
أكت��ب لكم كتاب��اً لا تضل��وا بع��ده أبداً، 
فتنازعوا، ولا ينبغي عند نبي تنازع فقالوا: 
ما له أهجر! استفهموه!( البخاري 4\66، 
وتكفل بهذه المهم��ة الخليفة الثاني )عمر 
بن الخطاب( لأن��ه كان أكثرهم جرأة على 

 .Eرسول الله
ــاً: تبنى )أئم��ة الج��ور( ومن جاء  ثاني
بعده��م مهم��ة إزاحة أه��ل البيتB عن 
قيادة المجتمع الإس��لامي بعد وفاة رسول 

اللهE، وعزلهم عن الجيل الناش��ئ في 
صدر الإسلام الذي فتح عينيه على تقديس 
)س��نة الش��يخين( وتقديمها حتى على سنة 
رس��ول اللهE التي أصدرت السلطات 
الحاكم��ة ق��رارات قاس��ية بمن��ع تدوينها 
وروايته��ا بحج��ة عدم اختلاطه��ا بالقرآن 
الكري��م! ولهذا صاح المس��لمون )واس��نة 
 Aعم��راه( عندما أصدر أمي��ر المؤمنين
قراراً حكومياً بمنع )صلاة التراويح( جماعة 
في ش��هر رمضان سنة 36 هجرية!! شرح 

نهج البلاغة لأبن أبي الحديد 12\283. 
ثالثاً: س��عت الس��لطات الحاكمة إلى 
تقري��ب )طبقة م��ن علماء الس��وء( ممن 
ش��روا دينهم بثمن بخ��س  مقابل عرض 
زائل وحياة فانية ونعيم لا يدوم، وحظيت 
هذه الطبقة العلمائية بامتيازات مكنتها من 
أداء مهم��ة صعبة اس��تطاعت من خلالها 
)اخت��راق( منظوم��ة الحماي��ة )القرآنية( 
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لتس��يير بوصلتها الضابطة باتجاه مصلحة 
الس��لطة وبعيداً عن الهدف الذي وضعت 

من أجله. 
و في ظل هذه الفوضى والفراغ الفكري 
نش��أت ما تس��مى )المدارس التفسيرية( 
عل��ى أكن��اف مجموع��ة م��ن الصحاب��ة 
والتابعين ممن وردوا غير موردهم ونهلوا 
من المل��ح الأج��اج إما بس��بب الفضول 
العلمي وحب الظه��ور وتقمص المراتب 
العلمي��ة أو بغ��رض التزل��ف للحاكم ونيل 
حظوت��ه والتقوي بس��يفه المس��لط على 

رقاب المسلمين.   
وهكذا خض��ع الق��رآن الكريم لأكبر 
)عملي��ة تحري��ف( عل��ى مس��توى )الفكر 
والمضم��ون( وه��و م��ا نس��ميه )تحريف 
المنه��ج  ف��ي  التحري��ف  أو  التأوي��ل( 
التفس��يري، وقد وقف الأئمةB موقفاً 
متش��دداً من هذه المدارس لما شكلته من 
خطر قد يوازي مس��ألة إقصاء أهل البيت 
عن الخلافة فقد روى الشيخ الكلينيK في 
الكافي 8\311 )عن زيد الشحام قال: دخل 
قت��ادة بن دعامة � وهو من كبار مفس��ري 
تلك الحقب��ة � على أبي جعفرA فقال: يا 
قت��ادة أنت فقيه أهل البصرة ؟ قال: هكذا 
يزعمون فقال أبو جعف��رA: بلغني أنك 
تفسر القرآن؟ فقال له قتادة: نعم... فقال 
أبو جعفرA: ويحك يا قتادة إن كنت إنما 
فسرت القرآن من تلقاء نفسك فقد هلكت 
وأهلكت وإن كنت ق��د أخذته من الرجال 
فقد هلكت وأهلكت... ويحك يا قتادة إنما 

يعرف القرآن من خوطب به(.   

النبأ العظيم.. 
ضحية المناهج التفسيرية 

كان لاب��د من هذه المقدمة للولوج إلى 

موضوعة )النبأ العظي��م( وطريقة تعاطي 
المناهج التفس��يرية معها كمفردة قرآنية 
تحت��اج إل��ى ف��ك رموزها، وه��ل كانت 
المناهج التفسيرية موفقة في طرح رؤيتها 
له��ذا الاصطلاح القرآني؟! وهل يحق لها 
أصلًا أن تطرح رؤيتها بعيداً عن رؤية أهل 
البيت )الثقل المكمل لمنظومة الثقلين(؟! 
تكرر النبأ العظي��م كتركيب لغوي في 

آيتين من القرآن الكريم: 
ــى: في س��ورة ص \ 67 – 68:  الأول

)قل هو نبأ عظيم * أنتم عنه معرضون(.
أولهم��ا:  ق��ولان:  في��ه  وللمفس��رين 
القرآن قاله ابن عباس )ت68(، ومجاهد 
)ت101(، والجمه��ور. والثان��ي: أنه البعث 
بع��د الموت، قال��ه قت��ادة )ت112(. )زاد 

المسير لان الجوزي 6\348(. 
ــة: في س��ورة النبأ \ 1 - 3: )عم  الثاني
يتساءلون * عن النبأ العظيم * الذي هم فيه 

مختلفون(.
أق��والًا  المفس��رون  في��ه  وانقس��م 

سنذكرها تفصيلًا إن شاء الله.  
وفي اللغة قيل: النبأ هو )الخبر الذي له 
ش��أن عظيم( الفروق اللغوية لأبي الهلال 
العس��كري 529، وقد اعتمدت المنظومة 
التفس��يرية المخالفة لأهل البيتB في 
تفسير هذه المفردة القرآنية على ملائمة 
السياق القرآني أو قل ما يفهمه المفسر من 
السياق القرآني، فإذا كان السياق يتحدث 
عن )ي��وم البعث( قالوا: هو ي��وم البعث! 
وإذا فهموا من شيء آخر قالوا: شيء آخر 
! كما فس��روا )أهل البيت( ب��أزواج النبي 
لملائمة السياق ! ولا ندري من الذي شرع 
لهم أن يأخذوا تفس��ير القرآن من السياق 
فق��ط ؟! أنزل به الوحي أم قاله رس��ول 
اللهE أم هي بدعة ابتدعوها، وطريقة 
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اس��تحدثوها لمواجه��ة منظوم��ة القرآن 
والعترة الطاهرة؟ 

وفي كل الأحوال لم يس��عفهم السياق 
ليتفقوا على تفسير واحد وسينصب بحثنا 
على س��ورة النبأ المباركة لنعرض لتفسير 
مقارن لمدرس��ة الخلفاء مع مدرس��ة أهل 
البيتB، وعموماً انقسمت آراؤهم في 
تفسير النبأ العظيم إلى أقوال عدة )انظر: 

تفسير السمعاني 6\135(: 
الأول: ق��ال بعضهم: أري��د به القرآن: 

قاله ابن عباس، مجاهد. 
ــي: قال آخرون: عن��ي به البعث:  الثان
قاله قتادة، الربيع بن أنس )ت139(،  أبو 
العالي��ة  الب��راء )ت190(، كم��ا رجحه أبو 
الليث الس��مرقندي )ت383(، والواحدي 

)ت468(. 
الثالث: النبوة: قاله الحس��ن البصري 

)110(، والزجاج )ت311(. 

الترقيع في أسباب النزول
ل��م يذكر مفس��رو العامة ف��ي طيات 
الحدي��ث ع��ن هذه الس��ورة وتفس��يرها 
 Eالله لرس��ول  منس��وبة  رواي��ة  أي 
استش��هاداً لتقوية هذا القول أو ذاك مما 
يكش��ف أنهم أعملوا رأيهم الشخصي في 
استنطاق القرآن وتفسيره وابتعدوا بذلك 
 ع��ن الطريق الصحيح الذي خطه رس��ول 
اللهE بالأخذ بثنائية )القرآن والعترة( 
وهي الثنائي��ة الضامنة بع��دم الوقوع في 
الزل��ل والض��لال وق��د اقتض��ت الخطة 
الانقلابي��ة لح��كام الج��ور فص��ل هذين 
التركيبين عن بعضهما ليتيح لفقهاء السوء 
مس��احة أوس��ع من الحركة باتجاه خدمة 

السلطان ورغباته. 
وق��د رووا ف��ي أس��باب ن��زول هذه 

الس��ورة المباركة بعض الروايات الركيكة 
والعام��ة والمرس��لة غي��ر المس��ندة التي 
يوح��ي ظاهرها بوضعها وع��دم لياقتها، 
فمم��ا رووه قول الحس��ن البص��ري: )لما 
بع��ث النبيE جعلوا يتس��اءلون بينهم 
فنزلت: عم يتساءلون عن النبأ العظيم(!! 
تفسير الرازي 10\3394، فمن هم الذين 
جعلوا يتساءلون؟ وهل كانت الدعوة علنية 
أول ما بعث النبي؟ ومن أين سمع الحسن 

البصري هذا الكلام ؟!
وفي تفسير القرطبي 19\170 )وروى 
أبو صالح عن ابن عباس قال: كانت قريش 
تجلس لما نزل القرآن فتتحدث فيما بينها 
فمنهم المصدق ومنهم المكذب به فنزلت 
)عم يتس��اءلون(؟( وهو أيضاً معارض بما 
مر قبله من أن الدع��وة في أول أمرها لم 
تك��ن علنية حتى تجل��س وتتحدث قريش 
بأمر الق��رآن، أضف إليه تعارضها برواية 
الحس��ن البصري ومع التعارض تس��قط 

الروايتان معاً ولا أسف عليهما!

مفسرو الشيعة.. وقفة مراجعة 
وإذا كان ثمة عتبٌ على مفس��ري أهل 
الس��نة والجماع��ة فالعتب على مفس��ري 
الش��يعة أكبر فه��م إتباع الثقلي��ن وتلامذة 
مدرس��ة أهل البيتB العريق��ة بتراثها 
الأصيل ومعينها الصافي ومنبعها العذب. 

المتتبع لما طرحه المفس��رون الشيعة 
المعاص��رون يج��د في��ه )نس��خة تقليدية 
معدلة( عن الطراز الس��ني ف��ي التعاطي 
مع قضية )النبأ العظيم( وذلك لأسباب ما 

زالت مجهولة بالنسبة لنا. 
وحتى يك��ون كلامنا موضوعياً نعرض 
لأق��وال ثلاثة من كبار مفس��ري الش��يعة 
المعاصرين ونناقش��ها وفق المنهجية التي 
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قدمنا لها في مقدمة الموضوع. 
أولًا: الس��يد الطباطبائي )ت1412( في 

)الميزان(. 
يقول الس��يد الطباطبائي في تفس��يره 
الكبي��ر المي��زان 20\159: )والمراد بالنبأ 
العظي��م نبأ البعث والقيام��ة الذي يهتم به 
القرآن العظيم في سوره المكية ولا سيما 
ف��ي العتائق النازل��ة في أوائ��ل البعثة كل 
الاهتمام. ويؤيد ذلك س��ياق آيات السورة 
بما فيه من الاقتص��ار على ذكر صفه يوم 
الفصل وما تقدم عليها من الحجة على أنه 

حق واقع(. 
وهنا اعتمد السيد الطباطبائيK بشكل 
فاعل على )منهجية الس��ياق( فكل ما ساق 
إليه الس��ياق لا بد أن يكون هو التفس��ير 
الح��ق وس��بق أن قلنا في مناقش��ة أقوال 
مفسري الس��نة أن لا دليل يقطع بقدسية 
وأولولي��ة الس��ياق في العمل التفس��يري 
البعيد عن )ثنائية الثقلي��ن( والذي يتعامل 
مع القرآن كتركيب مفرد بمعزل عن أهل 

البيت عليهم السلام. 
ثم لم يبين الس��يدH )دليله( على كون 
سورة النبأ المباركة من )العتائق النازلة في 
أوائ��ل البعثة( فإذا كان الس��ياق � كما هي 
عادته في تعيين ترتيب السور � فقد رجع 

الدليل مرة أخرى للسياق. 
 وف��ي بحث��ه الروائ��ي يقول الس��يد 
الطباطبائ��ي: )في بعض الأخب��ار أن النبأ 
العظيم عليA وهو من الباطن( وسنأتي 
لبحث معنى التفس��ير الباطني إن شاء الله 

تعالى. 
ولو سألنا السيد الطباطبائي: كيف كان 
المش��ركون مختلفين في نبأ البعث ويوم 
القيام��ة والكل مصر على نفي��ه وإنكاره؟ 

فسيجيبنا بقوله: 

)وقوله: )ال��ذي هم فيه مختلفون( إنما 
اختلفوا في نح��و إنكاره وهم متفقون في 
نفيه فمنهم من كان يرى استحالته فينكره 
كما ه��و ظاهر قولهم على م��ا حكاه الله: 
)ه��ل ندلكم على رجل ينبئك��م إذا مزقتم 
كل مم��زق إنكم لف��ي خلق جديد( س��بأ: 
7، ومنه��م من كان يس��تبعده فينكره وهو 
قول��ه: )أيعدكم أنكم إذا مت��م وكنتم تراباً 
وعظاماً أنكم مخرجون هيهات هيهات لما 
توع��دون( المؤمنون: 36، ومنهم من كان 
يش��ك فيه فينكره قال تعال��ى: )بل ادارك 
علمه��م في الآخرة بل هم في ش��ك منها( 
النم��ل 66، ومنهم م��ن كان يوقن به لكنه 
لا يؤمن عن��اداً فينكره كم��ا كان لا يؤمن 
بالتوحيد والنبوة وس��ائر فروع الدين بعد 
تمام الحجة عناداً قال تعالى: )بل لجوا في 

عتو ونفور( الملك:21(. 
وه��ذا ال��كلام بعين��ه هو ما ب��رر به 
المفس��ر الس��ني الفخر الرازي )ت606( 
مس��ألة اخت��لاف المش��ركين فق��ال في 
تفس��يره 31\3: )هب أنه��م كانوا منكرين 
له لك��ن لعلهم اختلفوا ف��ي كيفية إنكاره، 
فمنهم من كان ينكره لأنه كان ينكر الصانع 
المختار، ومنهم م��ن كان ينكره لاعتقاده 
أن إعادة المعدوم ممتنع��ة لذاتها والقادر 
المخت��ار إنم��ا يكون قادرا عل��ى ما يكون 
ممكنا في نفس��ه، وهذا هو المراد بقوله:  
)هم في��ه مختلفون((، واس��تخدام عبارة 
)لعلهم( تدل أن الرازي نفس��ه غير مقتنع 

تماماً بطرحه! 
ثانياً: السيد ناصر مكارم شيرازي في 

)الأمثل(. 
يق��ول صاح��ب الأمث��ل في تفس��يره 
19\319: )أورد المفس��رون آراء متباين��ة 
في المقصود من )النب��أ العظيم(، فمنهم 
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من اعتبره إش��ارة إلى يوم القيامة، ومنهم 
من قال بأنه إش��ارة إلى الق��رآن الكريم، 
ومنهم من اعتبره إش��ارة إلى أصول الدين 
م��ن التوحيد حت��ى المعاد. وقد فس��رته 
الرواي��ات بالولاي��ة والإمام��ة... وبنظرة 
دقيقة إلى مجموع آيات الس��ورة وس��ياق 
طرحه��ا، وم��ا ذكرت��ه الآي��ات اللاحقة 
من ملام��ح القدرة الإلهي��ة بعرض بعض 
مصاديقه��ا ف��ي الس��ماء والأرض، وبعد 
هذا الع��رض تؤكد إحدى الآيات، إن يوم 
الفص��ل كان ميقاتاً ثم مخالفة وعدم تقبل 
المش��ركين لمبدأ )المعاد(، كل ذلك يدعم 
التفسير الأول القائل: بأن النبأ العظيم هو 

يوم القيامة(. 
فهو يتبنى أيضاً التفس��ير القائل بيوم 
القيام��ة ويلم��ح � في مكان آخ��ر � أن ما 

ذكرته الروايات من تفس��يره بالولاية هو 
من تفس��ير الباطن القرآن��ي ويحاول أن 
يجمع بين تل��ك الروايات وبين تفس��يره 
بالمع��اد بقول��ه: ))النبأ العظي��م( كمفهوم 
قرآني � مثل س��ائر المفاهيم القرآنية � له 
من الس��عة ما يشمل كل ما ذكر من معان، 
وإذا كان��ت قرائن الس��ورة ت��دل على أن 
المقصود من��ه )المعاد(، فهذا لا يمنع من 

أن تكون له مصاديق أخرى(. 
وه��و كلام جميل إلا أن � كس��ابقاته � 
يرسخ منهجية )الفصل العضوي( بين عرى 
ثنائية الثقلين وتفكيك تراكيبها إلى جزئين 
منفصلي��ن لا يمكن لكل منهما على انفراد 
أن يعمل كمنظومة ممانعة فاعلة بمعزل عن 

الثقل الآخر. 
ثالثاً: الش��يخ محمد ج��واد مغنية في 
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)الكاشف(. 
وفي تفسيره )الكاشف( 7\497 يطرح 
الشيخ محمد جواد مغنيةK أن المقصود 
بالنبأ العظيم هي أصول الإس��لام الثلاثة 

فيقول: 
الإيم��ان  ثلاث��ة:  الإس��لام  )أص��ول 
بوحداني��ة الله، ونب��وة محم��د، وباليوم 
الآخ��ر، وق��وم رس��ول الله كان��وا أبعد 
الناس عن هذه المبادئ... هذه المبادئ أو 
الأص��ول الثلاثة هي )النب��أ العظيم( الذي 
كان المشركون يسأل بعضهم بعضاً عنه(. 
والقاسم المشترك بين هذه التفاسير 
الثلاثة أنها لم تشر إلى ما يربط مصطلح 
)النب��أ العظيم( في س��ورة النب��أ المباركة 
م��ع قوله تعالى )قال هو نب��أ عظيم( التي 
قراناها في س��ورة ص كم��ا إنها اعتمدت 
السياق منهجية متقدمة في تحقيق النتائج 
التفس��يرية، تماي��زت ه��ذه المناهج عن 
التفاس��ير الس��نية بجعلها مفهوم الولاية 
إما تفس��يراً باطنا للآية أو تفسيراً ظاهراً 
يضاف للتفاس��ير التي قدمتها المجموعة 

السنية. 

أهل البيتB وتفسير )النبأ العظيم(
وبع��د أن عرضن��ا بحث��اً مقارن��اً عن 
منهجيات المدارس التفسيرية في تفسير 
النبأ العظيم لا بد بنا أن نعود للثقل الثاني 
في منظومة الثقلين الش��ريفة فنسأله عن 
تفس��ير هذا الاصط��لاح القرآن��ي إتباعاً 
للمس��لك الصحي��ح ال��ذي رس��مه النبي 
الكري��م أهل بيت الطاهرين )صلوات الله 
عليهم أجمعين( وقد ورد في ذلك روايات 
متضافرة )فس��رت( النبأ العظيم بأنه )نبأ 
أمير المؤمنينA وولايته( الذي اختلفت 
فيه قريش ومن بعدها من الأمم، ومن بين 

تلك المرويات الشريفة: 
أولًا: صحيح��ة أب��ي حم��زة ع��ن أبي 
جعفرA ق��ال: )قلت له: جعلت فداك إن 
الشيعة يسألونك عن تفسير هذه الآية )عم 
يتساءلون عن النبأ العظيم( قال: ذلك إلي 
إن شئت أخبرتهم وإن شئت لم اخبرهم، 
ثم ق��ال: لكني أخبرك بتفس��يرها، قلت: 
)عم يتساءلون(؟ قال: فقال: هي في أمير 
المؤمنين )صل��وات الله عليه(، كان أمير 
المؤمنين )صلوات الله عليه( يقول: ما لله 
عز وجل آي��ة هي أكبر مني ولا لله من نبأ 

أعظم مني( الكافي 1\3\207.  
وتش��ير هذه الرواي��ة أن النقاش كان 
حامياً في الأوس��اط الشيعية حول المعنى 
الاصطلاح��ي ل�)النبأ العظي��م( وقد قطع 
الإم��ام الباق��رA الطري��ق عل��ى تلك��م 
الح��وارات مفس��راً ذل��ك النب��أ بالولاية 
واس��تدل عل��ى ذل��ك برواي��ة ع��ن أمير 
المؤمني��نA فه��ي روايت��ان ف��ي رواية 

واحدة. 
ثانياً: ف��ي الكاف��ي 1\418: )عن عبد 
 Aالرحمن[ ب��ن كثير، عن أبي عبد الله[
في قول��ه تعالى: )عم يتس��اءلون عن النبأ 
العظيم( قال: النبأ العظيم الولاية، وسألته 
عن قوله: )هنال��ك الولاية لله الحق( قال: 

 .)Aولاية أمير المؤمنين
ــاً: ف��ي الكاف��ي 8\30 في خطبة  ثالث
لأمير المؤمنينA قال: )إني النبأ العظيم 
والصدي��ق الأكبر وعن قليل س��تعلمون ما 

توعدون(. 
رابعاً: روى الشيخ الصدوق )ت 381( في 
عيون أخبار الرضاA 1\9: )عن الحسين 
 Eقال: قال رس��ول الله Cبن عل��ي 
لعليA: يا علي أنت حجة الله وأنت باب 
الله وأن��ت الطري��ق إلى الله وأن��ت النبأ 
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العظيم وأنت الصراط المستقيم...(. 
)ت334(  الخصيب��ي  روى  ــاً:  خامس
 ف��ي الهداي��ة الكب��رى ص 92: )قول أمير 
المؤمنينA لعلي بن دراع الأس��دي وقد 
دخ��ل عليه وهو محتب ف��ي جامع الكوفة 
فوقف بي��ن يديه، فقال: ق��د أرقت مدى 
ليلتك، فقال له: ما أعلمك يا أمير المؤمنين 
بأرقي؟ فقال: ذكرتن��ي والله في أرقك، 
فإن ش��ئت ذكرت��ك وأخبرتك ب��ه، فقال 
عل��ي بن دراع: أنعم عليَّ يا أمير المؤمنين 
بذلك، فقال له: ذكرت في ليلتك هذه قول 
الله )عز وجل(: )عم يتس��اءلون، عن النبأ 
العظي��م الذي هم فيه مختلف��ون( فأرقك 
وفكرك فيه وتالله يا علي ما اختلف الم� 
إل��ى بي وما لله نبأ ه��و أعظم مني، ولي 
ثلاثمائة اس��م، لا يمكن التصريح بها لئلا 
يكب��ر على قوم لا يؤمنون بفضل الله )عز 
وجل( على رسوله وأمير المؤمنين والأئمة 

الراشدين(. 
ــاً: روى ش��رف الدين الحسيني  سادس
)ت965( ف��ي تأويل الآي��ات 2\758 عن 
)محمد بن العباس، بإسناده عن محمد بن 
الفضيل قال: س��ألت أب��ا عبد اللهA عن 
قول الله عز وجل )عم يتساءلون عن النبأ 
العظيم الذي هم فيه مختلفون( قال أبو عبد 
اللهA: كان أمي��ر المؤمنينA يقول: ما 
لله نبأ هو أعظم مني، ولقد عرض فضلي 

على الأمم الماضية باختلاف ألسنتها.
ــابعاً:  وفي نفس المصدر قال: عن  س
 Aأبان ب��ن تغلب قال: س��ألت أبا جعفر
عن قول الله عز وجل: )عم يتساءلون عن 
النبأ العظيم الذي هم فيه مختلفون(؟ قال: 
هو عليA لان رسول اللهE ليس فيه 

خلاف. 
ــاً: ف��ي مناقب ابن شهرآش��وب  ثامن

277: )روى علقم��ة انه خ��رج يوم صفين 
رجل م��ن عس��كر الش��ام وعليه س��لاح 
ومصحف فوقه وهو يقول: عم يتساءلون، 
فأردت الب��راز فق��الA: مكانك وخرج 
بنفسه وقال: أتعرف النبأ العظيم الذي هم 
في��ه مختلفون؟ قال: لا، ق��ال: والله أني 
أن��ا النبأ العظيم الذي ف��ي اختلفتم وعلى 
ولايتي تنازعتم وعن ولايتي رجعتم بعد ما 
قبلتم وببغيكم هلكتم بعد ما بسيفي نجوتم 
ويوم غدير قد علمتم ويوم القيامة تعلمون 

ما علمتم(. 
ــعاً: وقال ابن شهرآش��وب أيضاً:  تاس
)وف��ي رواية الأصب��غ: والله إن��ي أنا النبأ 
العظيم الذي هم مختلفون كلا س��يعلمون 
حين أقف بين الجنة والنار فأقول: هذا لي 

وهذا لك(.
ــراً: روى المش��هدي )ت610( في  عاش
 Aالمزار ص 421 رواية عن الإمام الصادق 
ف��ي زيارة أمي��ر المؤمنينA: )الس��لام 
علي��ك أيه��ا الوصي البر التقي، الس��لام 
عليك أيها النبأ العظيم، السلام عليك أيها 
الصديق الش��هيد، السلام عليك أيها البر 
الزكي، السلام عليك يا وصي رسول رب 

العالمين(. 
ولم ينكر مفسرو الشيعة هذه الأحاديث 
الشريفة المس��تفيضة المفسرة لمصطلح 
النبأ العظيم وإنما اعتبروا أنها تش��ير إلى 
تفس��ير الباطن... فما تفسير الباطن الذي 

عنوه؟! 
التفسير الباطني: هو شكل من أشكال 
التأويل يعطي تفس��يراً لا يتفق مع المعنى 

الظاهري للكلمة. 
ومثاله تفسير الإمام الكاظمA لقوله 
تعالى: )وبئر معطلة وقصر مش��يد( الحج 
\44 قال: البئر المعطل��ة الإمام الصامت 
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والقصر المش��يد الإمام الناطق. »الكافي 
 .»427\1

فمن حيث )الظاهر( فإن البئر المعطلة: 
ه��ي بئر معطل��ة، والقصر المش��يد: هو 
قص��ر مش��يد!! وبالتالي جاء )التفس��ير 
الباطني( بمعنى لا يمكن توقعه من الألفاظ 

الظاهرية للكلمات القرآنية. 
ويمكن الاستدلال بمجموعة من الأدلة 
على عدم صحة ما ذه��ب إليه البعض من 
تصنيف الروايات المفس��رة للنبأ العظيم 

ضمن خانة التفسير الباطني وكما يلي: 
أولًا:  ل��و أس��قطنا مفهوم التفس��ير 
الباط��ن الذي قدمناه عل��ى مصطلح )النبأ 
العظي��م( لوجدن��اه م��ن المرون��ة بمكان 
بحي��ث يس��توعب  ف��ي كنف��ه موضوعة 
)الولاي��ة( باعتبارها نبأً له ش��أن عظيم لا 
يقل أهمي��ة عن التوحيد والإيمان بالقيامة 
ويوم البعث ونبوة الأنبياء والرسل.. فلماذا 
قبلوا أن يفس��ر النبأ العظيم )ظاهراً( في 
ه��ذه الموضوع��ات وجعل��وه )باطناً( في 

موضوعة الولاية؟!
ثانياً: إن الإمام الباقر سلام الله عليه 
عندما فس��ر )النبأ العظيم( لم يش��ر إليه 
باعتباره تفس��يراً باطناً كم��ا يفعل أحياناً 
مع ما سواه من التفاس��ير بل قال: )لكني 

أخبرك بتفسيرها(. 
ثالثاً: إن س��ورة النبأ صحيح تحدثت 
عن ي��وم القيام��ة ولكنه��ا تحدث��ت عنه 
من ب��اب يرتبط بأهل البي��تB كقوله 
تعالى )ي��وم يقوم ال��روح والملائكة صفاً 
لا يتكلم��ون إلا من أذن ل��ه الرحمن وقال 
صواب��ا( )38( النبأ، يقول الإمام الصادق 
س��لام الله عليه: )نحن والله المأذون لهم 
في ذلك اليوم والقائلون صواباً( المحاسن 

 .183\1

ــاً: إن روايات أه��ل البيتB لم  رابع
تشر لا تصريحاً ولا تلميحاً لاحتمال وجود 
تفس��ير آخ��ر للنبأ العظيم غير التفس��ير 

 .Bالذي قدمه الأئمة
ــاً: في ما يخص سبب النزول  خامس
فقد روى العامة عن )تفس��ير القطان عن 
وكيع، عن سفيان، عن السدي، عن عبد 
خير، عن علي بن أب��ي طالب قال: أقبل 
]أبو س��فيان[ صخر بن حرب حتى جلس 
إلى رسول اللهE  فقال: يا محمد هذا 
الأمر بعدك لن��ا أم لمن؟ قال: يا صخر! 
الأم��ر بعدي لمن ه��و بمنزلة هارون من 
موس��ى، ق��ال: فأن��زل الله تعال��ى )عم 
يتس��اءلون ع��ن النب��أ العظي��م الذي هم 
في��ه مختلف��ون( منهم المص��دق بولايته 
وخلافته، ومنهم المكذب بهما، ثم قال: 
كلا ورد ه��و عليه��م س��يعلمون خلافته 
بعدك أنها حق ثم كلا سيعلمون، ويقول: 
يعرفون ولايته وخلافته إذ يُس��ألون عنها 
ف��ي قبورهم ف��لا يبقى ميت في ش��رق 
ولا غ��رب ولا ف��ي ب��ر ولا ف��ي بحر إلا 
ومنكر ونكير يس��ألانه عن الولاية لأمير 
المؤمنين بع��د الموت يقولان للميت من 
رب��ك وما دينك ومن نبي��ك ومن إمامك( 
رواه ابن شهر آشوب في مناقبه 2\276، 
والحس��يني ف��ي تأويل الآي��ات 2\758 
والس��يد هاش��م البحراني ف��ي البرهان 

8\195 وآخرون. 
وه��ذا الخب��ر مقب��ول ومعق��ول من 
الناحي��ة التاريخية فلقد كان الس��ؤال عن 
ولاية الأمر بعد رس��ولE يشكل نقطة 
المح��ك لدى رؤس��اء القبائ��ل وأصحاب 
النفوذ والس��طلة في مكة والجزيرة الذين 
رأوا في نبوة محمد بن عبد الله الهاش��مي 
خطراً يه��دد عروش المتنفذين وأصحاب 
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رؤوس الأموال ويقطع يد الاس��تعباد التي 
كانت تمارسها القياديات القرشية الظالمة 
وبالتالي فالمعركة في نظرهم هي )معركة 
 ص��راع الإرادات( ول��و وعدهم رس��ول 
اللهE بشيء من الأمر من بعده لرأيتهم 
يدخل��ون في دي��ن الله طمعاً كم��ا دخلوه 
بعد فتح مكة تحت س��طوة الس��يف وقهر 

الهزيمة!! 
وبعد هذا، لا نس��تغرب أبداً أن ينعقد 
الق��رار الأم��وي المتحال��ف م��ع بع��ض 
البيوت��ات القرش��ية على إضم��ار العداء 
لأمي��ر المؤمنينA ولأه��ل بيته من بعده 
والتعاطي مع مسالة ولاية الأمر بعد رسول 
الله كمغنم يتقاس��مه رجال القوم فيفضي 
به كل إلى صاحب��ه حتى آل الأمر إلى بني 
أمية فأرجعوا الأمر جاهلية ثانية حتى قال 

قائلهم: 

لعبت هاشم بالملك فلا
خبر جاء ولا وحي نزل
إنن��ا ندع��و كل المثقفي��ن وأصحاب 
الأق��لام والمؤسس��ات العلمي��ة والدينية 
الش��يعية إلى إزالة الرواس��ب التي يمكن 
أن تك��ون قد علق��ت بالأدبيات الش��يعية 
من هن��ا أو هناك نتيج��ة للتأثير المتبادل 
بي��ن المذاهب الإس��لامية وحالة التلاقح 
الفك��ري التي كانت وما زال��ت قائمة بين 
المدرس��تين ففيما بسط الله لنا من نعمة 
محمد وآل محم��د وهدايتهم غنى عن كل 
ما س��واهم مع تس��جيل احترامنا لكل من 
يخالفنا الطرح ال��ذي طرحناه فإن الحالة 
الشيعية ليس منغلقة على نفسها بل تعيش 
هامش��اً واس��عاً من الرأي وال��رأي الآخر 
ال��ذي يمكّنن��ي وأمثالي أن نط��رح وجهة 

نظرنا أمام الآخرين <

عليA قسيم النار والجنة

 :Fعن عبد الله بن عباس قال: قال رسول الله
»مع�اشر الناس، من أحس�ن من الله قي�لًا، وأصدق من الله حديثاً؟ مع�اشر الناس، إن 
ربك�م ج�لّ جلاله أمرني أن أقي�م لكم علياً عل�مًا وإماماً وخليف�ةً ووصي�اً، وأن أتخذه أخاً 

ووزيراً.
 معاشر الناس، إنّ علياً باب الهدى بعدي، والداعي إلى ربي، وهو صالح المؤمنين ﴿وَمَنْ 

ن دَعَا إلَِى اللّهِ وَعَمِلَ صَالحًِا وَقَالَ إنَِّنيِ مِنَ الْمُسْلِمِينَ﴾... مَّ أَحْسَنُ قَوْلًا مِّ
معاشر الناس، إنّ علياً مع الحقّ، والحقّ معه، وعى لسانه.

مع�اشر الناس، إنّ علياً قس�يم النار، لا يدخل النار ولّي ل�ه، ولا ينجو منها عدوّ له، إنه 
قسيم الجنة، لا يدخلها عدوّ له، ولا يزحزح عنها ولّي له...«.

أمالي الصدوق ص83
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من يتصف��ح روايات الحج س��يجد 
واضحاً أن حكمة من الحكم الأساسية 
له��ذه العب��ادة الهام��ة ..ه��ي تعبيد 
الناس وتذليل نفوسهم بين يدي الخالق عز 
وج��ل، من خلال الش��عائر التي قد يصعب 
فه��م مغزاها على الكثي��ر من الناس، وكأن 
الش��ارع المقدس أراد لهم أن يعبدوه بما لا 
يدركون مغزاه بش��كل كامل حتى يس��تخرج 
من نفوسهم الكِبْأر والأنفة، ويركز فيها حالة 

التسليم. )فالإسلام هو التسليم(.
إن المحاولات المبذولة لتفسير العبادات 
والالتزام��ات الش��رعية والأح��كام العملية 

والوضعية وبيان مغزاها قد لا يصل أكثرها 
إل��ى نتيج��ة قطعية، عل��ى أن بعضها الآخر 
ق��د يكون واض��ح المغ��زى، إلّا أنّ القارئ 
لمجم��وع أحكام الإس��لام وقوانينه يجد أن 
الالتزام به��ا والإيمان بمصدره��ا لا بد أن 
يقترن بالتسليم. وهو يعني الاستسلام لتلك 
الأحكام الصادرة من الش��ارع المقدس دون 
نق��اش ولا تردد حتى وإن خف��ي فيها وجه 
الحكمة ووجه الفائ��دة. إن هذا هو مقتضى 
العبودي��ة الحقّة التي تجب عل��ى العبد إزاء 

خالقه.
وأمّا التمنع من الالتزام بأحكام الشريعة 

تمـام الحج..
لقـاء الإمـام

السيد علاء الموسوي
أستاذ في الحوزة العلمية
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أو الته��رب من بعضها بحج��ة عدم وضوح 
حكمتها وخف��اء مغزاها فه��ذا هو مقتضى 

كة( لا )العبودية(. رْأ )الشِّ
فإن الشريك له حق في أن يناقش شريكه 
ولا ينصاع لأوامره وأحكامه حتى يفهم جيداً 
دوافع تلك الاحكام ويقتن��ع تماماً بالمغزى 

والحكمة والفائدة المرجوة منها .
وأمّا العبد الذي آمَنَ سلفاً بالخالق.. وآمن 
بحكمت��ه وعلم��ه وعدله ورأفت��ه ورحمته... 
وعل��م أنّ��ه مملوك لا مال��ك. وتأكد أن تلك 
الأحكام صادرة عن الخالق بش��كل قطعي.. 
وأنّه��ا تتضم��ن حكم��اً وفوائد ق��د يدركها 
وقد لا يدركه��ا. هذا العبد ل��ن يفي لمولاه 
بحق العبودية إلّا مع التس��ليم له والانصياع 
لأوامره.. سواء  ما فهم منها وما لم يفهم... 

ما أدرك مغزاه وما لم يدرك.
إنّ ش��عائر الحج وما تحتويه من أعمال 
مح��ددة زمان��اً ومكان��اً وممارس��ات غير 
معت��ادة ابتداءً م��ن الملبس وحت��ى الهرولة 

في الس��عي، والمكوث في منى وغيرها من 
الرمي وأمثال��ه.. كل ذلك يؤكد العبودية لله 
تعال��ى ويبعد الح��اج عن أوهام )الش��راكة( 
ووهم )أنّ��ه يجب أن يفهم قب��ل أن يعمل(.. 
و)أن يدرك مغزى كل صغيرة وكبيرة قبل أن 

يقدم عليها(..
فإن كثيراً من تلك الشعائر المقدسة مما 
لا يمك��ن لنا أن ندرك مغزاه بش��كل قطعي 
سوى العبودية والالتزام والتسليم لله تبارك 
وتعالى، وسوى أن يكون الله تعالى قد أراد 
منا ذلك وكفى. م��ع علمنا الإجمالي بالطبع 
أن وراء كل حكم وكل شعيرة مصلحة وفائدة 

تعود على العامل بها.
لكنن��ا لن ننتظ��ر حتى يتض��ح لنا وجه 
الفائ��دة. بل س��نقدم عل��ى الالت��زام بتلك 
الأعمال تس��ليماً وانقياداً. وه��ذه الخاصية 
في عمل المسلم وهي ميزة التسليم مما يعد 
ميزة يتفوق فيها على أي عمل آخر لا تسليم 

فيه. 
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ولو فرض أن أحكام الشريعة عامة كانت 
واضحة المغزى للإنس��ان بش��كل كامل لما 
عاد للتس��ليم والخضوع وج��ود في أعمالنا 
موكَ فيما  )فلا ورَبِّكَ لا يُؤمِنُ��ونَ حتَّى يُحَكِّ
شَ��جَرَ بينَهُمْأ ثُمَّ لا يَجِدُوا في أنفُسِهِمْأ حَرَجاً 

لِيما()1(. تَ ويُسلِّمُوا تَسْأ ا قَضَيٍْأ مِمَّ
وذلك لأن الإنس��ان حين��ذاك قد يعمل 
واثق��ا بالفائ��دة المترتبة عل��ى العمل طالبا 
لتلك الفائدة وقاص��دا للمنافع الحاصلة من 
العم��ل بغض النظر ع��ن روح الامتثال التي 
تكون ف��ي الطاعات , وبعيدا ع��ن العبودية 
التي ت��لازم التس��ليم والخض��وع . فيكون 
العم��ل أقرب إلى العمل النفعي الدنيوي , لا 

العبادي الروحاني.  
إنّنا إذ نقدم على المش��اعر المقدس��ة.. 
نت��رك وراء ظهورن��ا الكثي��ر م��ن البهارج 
والعناوين والاعتبارات. فالمنزلة الاجتماعية 
المالي��ة  والق��درات  العلمي��ة  والمرات��ب 
والسياسية وغير ذلك مما يحيط الإنسان به 
نفس��ه من عناوين وألقاب وهالات حقيقية 
أو مزيفة.. كل ذلك يع��د حائلًا دون حقيقة 
العبودي��ة لا يزيله إلّا حالة التس��ليم المطلق 
الت��ي نجدها في الحج والعبودية الناتجة من 
الالتزام بالعمل لأن الله أمر به وأراده بغض 
النظر عن منافعه المحسوسة. وما أجمل ما 
وصف به أمير المؤمنين عليه الس��لام حال 

 :Aالناس في الحج بقوله
)ألا ترون أن الله سبحانه وتعالى اختبر 
الأولين م��ن لدن آدم صلوات الله عليه إلى 
الآخرين م��ن هذا العال��م بأحجار لا تضر 
ولا تنفع ولا تبصر ولا تس��مع، فجعلها بيته 
الح��رام الذي جعله للن��اس قياماً ثمّ وضعه 
بأوع��ر بق��اع الأرض حج��راً وأق��ل نتائق 
الدنيا م��دراً وأضيق بط��ون الأودية قطراً 
بين جبال خش��نة ورمال دمثة وعيون وشلة 

وقرى منقطع��ة. لا يزكو بها خف ولا حافر 
ولا ظل��ف. ثم أمر آدمA وول��ده أن يثنوا 
أعطافهم نحوه فصار مثابة لمنتجع أسفارهم 
وغاية لملقى رحالهم تهوي إليه ثمار الأفئدة 
م��ن مف��اوز قفار س��حيقة ومه��اوي فجاج 
عميقة وجزائر بح��ار منقطعة. حتى يهزوا 
منكبهم ذللًا. يهللون لله حوله ويرملون على 
أقدامهم ش��عثاً غبراً له. قد نبذوا السرابيل 
وراء ظهوره��م وش��وهوا باعفاء الش��عور 
محاس��ن خلقهم ابت��لاء عظيم��اً وامتحاناً 
ش��ديداً واختباراً مبيناً وتمحيصاً بليغاً جعله 
الله سبباً لرحمته ووصلة إلى جنته ولو أراد 
الله سبحانه أن يضع بيته الحرام ومشاعره 
العظام بين جنات وأنهار وسهل وقرار جم 
الأش��جار داني الثمار ملت��ف البنى متصل 
الثرى، بي��ن برة س��مراء وروضة خضراء 
وأري��اف محدق��ة وعراص مغدق��ة وزروع 
ناض��رة وطرق عامرة لكان ق��د صغّر قدر 
الجزاء على حس��ب ضعف البلاء. ولو كان 
الأساس المحمول عليها والأحجار المرفوع 
بها بي��ن زمردة خض��راء وياقوت��ة حمراء 
ون��ور وضياء لخفف ذلك مصارعة الش��ك 
في الص��دور ولوضع مجاه��دة إبليس عن 
القلوب ولنفى معتلج الريب من الناس ولكن 
الله يختبر عباده بأنواع الش��دائد ويتعبدهم 
بألوان المَجَاهد ويبتليهم بضروب المكاره 
إخراج��اً للكبر من قلوبهم وإس��كاناً للتذلل 
في نفوس��هم وليجعل ذلك أبواباً فتحاً إلى 

فضله وأسباباً ذللًا لعفوه()2(.

تمام الحج 
ورد عن الإمام الباق��رA: )تمام الحج 

لقاء الإمام(.
وع��ن الإم��ام الص��ادقA: )إذا ح��جّ 
أحدكم فليختم حج��ه بزيارتنا لأنّ ذلك من 
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تمام الحج(.
وع��ن الإمام الباقرA: )إنّما أمر الناس 
أن يأت��وا هذه الأحج��ار فيتطوف��وا بها ثم 
يأتونا فيخبرون��ا بولائهم ويعرض��وا علينا 

نصرتهم()3(. 
وإذا كان الحج تعبيداً للناس فإن التعريج 
عل��ى الأئم��ةB والإق��رار له��م بالإمامة 
وف��رض الطاعة هو من تمام تلك العبودية؛ 
لأنّ الله تعالى رس��م الطري��ق إلى مرضاته 
وعيّن طرائق عبادت��ه، ولم يرض لعباده أن 

يعبدوه بطرائق مبتدعة وأس��اليب 
مخترعة ولم يرض لهم أن يسلكوا 
إلي��ه من غير الطري��ق الذي حدده 
له��م. وقد حاول إبليس ذلك فقال: 
اعفني ي��ا ربّ من الس��جود لآدم 
وأعبدك بعدها عبادة لا يعبدك بها 
أحد. فقال تعالى: اخس��أ فإنّي إنّما 
أُط��اع من حيث أري��د لا من حيث 

تريد
وإذا كان الخضوع لآدمA هو 
ش��رط قبول العبودية من الملائكة 
فإن الخضوع لحجج الله هو شرط 
تم��ام الح��ج وثمراته من تس��ليم 

وخضوع وإخبات.
إنّ خضوع البش��ر لبش��ر مثله 

يش��اكله ف��ي ظاه��ره ويماثله ف��ي أطواره 
ويحاكي��ه في جمل��ة أحواله، له��و أمر في 
غاية العُسر والصعوبة.. وهو اختبار حقيقي 
للطاعة والتسليم وذلك لما جُبل عليه البشر 

من حسد ومنافرة وتعصب وتكبر.
ف��إذا اس��تعد ه��ذا الإنس��ان للهرول��ة 
ذليلًا بين الصفا والمروة، وتحمل ش��دائد 
المناس��ك طاعةً وخضوع��اً، وطلباً للثواب 
وخوف��اً من الوعيد بالعقاب.. فإن عليه الآن 
أن يُتم امتحانه بالخضوع والطاعة والتسليم 

لحج��ج الله على خلقه، الذين جعل طاعتهم 
ذروة الامتحان وغاية الاختبار. فرُبّ متدين 
بص��لاة وصي��ام ومتعبد بأن��واع العبادات.. 
يأن��ف من متابعة الإمام وينكر فرض طاعته 

ويحتال للتهرب من هيمنته.
ف��كان عل��ى الحاج وق��د أنه��ى اختبار 
عبوديته في المناسك وختم امتحان تسليمه 
في المش��اعر أن يتم كل ذلك باختبار نهائي 
يُظهر فيه تمام تسليمه وكمال طاعته للمولى 
عز وجل.. بإظهار الخضوع لإمامة من فرض 

الله إمامته وطاعة من رتب الله طاعته.
وما أكثر الضجيج وأقل الحجيج.. الذين 
اقتصروا عل��ى الهرولة والط��واف والحلق 
والهدي.. ول��م يُتموا ذلك كله بالتعريج على 
من اختاره الله واصطفاه وفرض على الخلق 

طاعته ورضاه <
�����������������������������������

)1( سورة النساء: 65.
)2( نهج البلاغة الخطبة 192.

)3( وسائل الشيعة ج1 ص252 باب2.
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مما لاش��ك في��ه أن الإس��لام دين 
التس��امح والعدالة وفيه تسود روح 
التآخي فمنذ أن رفع القرآن ش��عار 
)لا إكراه ف��ي الدين(. تنوعت الدراس��ات 
والبحوث التي سلطت الضوء على الإسلام 
وعلاق��ة المس��لمين بأصح��اب الديان��ات 
الأخرى خصوص��اً أولئك الذين يعيش��ون 
في مجتمع واحد تس��وده كلمة الإس��لام أو 
عموماً بالنسبة للغربيين الذين يسمعون عن 
الإس��لام كدين يعتنقه كمّ هائل يشكل نسبة 

عالية من شعوب الأرض.
وكان مدار هذه الدراسات لا يخرج عن 
نطاق التعريف بحقيقة الإس��لام وش��ريعته 
الس��محاء في حين نهجت دراسات أخرى 
نهج��اً آخ��راً، محاول��ة النيل منه وش��جب 

تعاليمه والتنديد بمبادئ��ه باعتباره ديناً قام 
على السيف وبذا فقد خرجت بمحصلة من 
ذلك كله مفادها أن المجتمع الإسلامي هو 
مجتمع العنف الدموي تس��وده حياة البداوة 
المبنية على س��فك الدماء والسلب والنهب 
وهذه الدراس��ات بالذات تبنتها سياس��ات 
ال��دول الغربية لتبين لش��عوبها وتبرر فعل 
الاحتلال للدول الإسلامية الذي ما انفكت 

ترزح تحت وطئته لمئات السنين.
اليوم يقف العالم الغربي بأكمله يراقب 
المس��لمين ويحذر م��ن أفعالهم وكلما ظهر 
في الأفق الغربي من أعمال ش��غب أو قتل 
كان المس��لمون أول م��ن يُته��م وأول م��ن 
يُس��اءل وتدور حوله الشبهات، وقد يحكم 
عليه��م بالجرم قبل أن توج��ه إليهم أصابع 

هكذا..
يرى الغربيون الإسلام!

حيدر الجد
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الاته��ام وكأنم��ا أصبح��ت ثنائي��ة العنف � 
الإسلام متلازمة اصطلاحية واحدة لا يكاد 
المسلمون تهشيم أواصرها مهما أبدوا من 
تصريحات وبيانات تشير إلى أنهم بعيدون 
كل البع��د ع��ن العن��ف وأنهم يدع��ون إلى 
مجتمع الس��لام، وهنا ينبغي علينا التوقف 
عند سؤال يثير الاستفهام وهو لماذا ينظر 
الغرب إلى المس��لمين بهذا المنظار؟ ومن 
المس��ئول عن توجيه عقلية الإنسان الغربي 

نحو بغض المسلمين؟
سنحاول الإجابة عن هذه الأسئلة ضمن 

محورين:
أولًا: مح��اولات المستش��رقين الذي��ن 
اعتن��وا بدراس��ة الإس��لام تعمي��م النظرة 

الخاطئة اتجاه المسلمين.
ثانياً: تاريخ الإسلام الذي كُتب بطريقة 

تبي��ن وجهة نظ��ر فرقة دون أخ��رى والتي 
عمم��ت ما تبنته كصورة ش��املة للإس��لام 

دون النظر لرأي وحقيقة الفرقة الثانية.

المحور الأول:
الاستشراق طلب علوم الشرق ولغاتهم 
وه��ي لفظ��ة مول��دة عصري��ة م��ن الفعل 
استش��رق ويقال لمن يعنى بذلك من علماء 
الغرب والمستش��رق هو عال��م متمكن من 
المعارف الخاصة بالشرق ولغاته وآدابه)1(. 

وقد م��ارس المستش��رقون على طول 
التاري��خ أدواراً خطي��رة حاولوا فيها رصد 
التقدم الذي أحرزه الإسلام عندما انتشرت 
تعاليم��ه الس��محاء وذاع��ت مفاهيمه حتى 
وصلت ديارهم وباتت تهدد الكنيس��ة ذاتها 
وكان رد الفعل عنيفاً بقدر تسارع خطوات 
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الانتش��ار الإس��لامي تقول الكاتب��ة كارين 
أرمس��ترونغ: )لقد شجب العلماء الغربيون 
الإس��لام بدعوى أنه دين تجديفي وشجبوا 
نبيه محمد بدعوى أنه المدعي الأكبر الذي 
أسس ديناً عنيفاً استخدم السيف كيف يفتح 
العالم وهكذا فقد أصبح اسم )محمد( الذي 
حرف إلى )موهاند( بعبعاً للناس في أوربا… 
كما صور في المسرحيات الصامتة على أنه 
عدو الحضارة الغربية الذي حارب قديسنا 

جورج()2(.
في حين يقدم أحد المستش��رقين رأياً 
يفس��ر فيه لم��اذا يقف علم��اء الغرب ضد 
الإس��لام قائ��لًا: )إن الإس��لام ه��و الدين 
الوحي��د الذي تناق��ض مص��ادره الأصلية 
أس��س النصرانية والنظام الإس��لامي هو 
أكث��ر النظم الديني��ة المتناس��قة اجتماعياً 
وسياس��ياً ونحن بحاجة إلى مئات المراكز 
لفهم الإس��لام لاختراقه ف��ي صدق ودهاء 
ولذل��ك لا يوج��د لدين��ا أمر أكث��ر أهمية 

وأولوية من موضوع تنعير المسلمين…()3(.
يكش��ف النص المتقدم عن رأي أكثرية 
المستش��رقين الذين غالباً ما يدفعهم رجال 
الدين والسياسة في الغرب إلى وضع حلول 
جدي��ة في إيقاف المد الإس��لامي وكان ما 
توصل إليه المستش��رقون ه��و ما ذكر في 
نهاي��ة النص )تنعي��ر المس��لمين( أي إثارة 
النع��رات الطائفية وإيج��اد حالة من النزاع 
المس��تمر بي��ن ف��رق الإس��لام خصوصاً 
العقائدي منه، الذي يؤدي غالباً إلى حدوث 

مواجهات دموية بين تلك الفرق.
لقد خان المستش��رقون رسالتهم فقد 
كانوا يظهرون للمجتم��ع أنهم باحثون غير 
منحازين إلا أنهم أصبحوا مجندين لتش��ويه 

الإسلام.
اليوم يعد برنارد لويس عميداً لمدرسة 

الاستش��راق وهو يه��ودي الأصل بريطاني 
المول��د والجنس��ية اهتم بدراس��ة التاريخ 
وبرع في دراس��ة التاريخ الإسلامي بشكل 
خاص حت��ى اس��تطاع أن يقدم ع��دداً من 
المؤلفات التي تتخذ من المسلمين بصورة 
عام��ة والع��رب منهم بص��ورة خاصة مادة 
أساس��ية لموضوعاتها وأطروحاتها، انتقل 
برن��ارد لويس من بريطاني��ا إلى الولايات 
المتح��دة في منتص��ف الس��بعينات حيث 
أصبح محاضراً في جامعة برنستون، وفي 
عام 1982م حصل على الجنسية الأمريكية 
وصار مؤثراً في الوسط السياسي، بل عُدّ 
من صناع القرار الأمريكي، شارك برنارد 
لوي��س مع صاموئي��ل هانتنغت��ون صاحب 
نظري��ة )ص��راع الحضارات( وفرانس��يس 
فوكوياما صاح��ب نظرية )نهاي��ة التاريخ( 
في تكوين حلقة فكرية تثير مخاوف الغرب 
اتج��اه الإس��لام، فق��د عملت عل��ى ربط 
الإسلام بالإرهاب بطريقة ترعب الغربيين 

عموماً .
ودعاته��ا  المجموع��ة  ه��ذه  نجح��ت 
والمروجي��ن لأفكاره��ا ومناهجها الفكرية 
الاستعلائية في أدلجة التنميط المستشري 
أص��لًا ف��ي المجتم��ع الأمريك��ي لصورة 
المس��لمين الس��لبية وق��د روج��ت ه��ذه 
المجموع��ة لتعميم��ات أصبح��ت فيما بعد 
متداولة على ألس��ن النخب كما على ألسنة 
العامة منها )هذا هو الإسلام(، )المسلمون 
أعداء التغيير(، )هم هكذا(، )الإسلام ضد 
الحرية(، )الإس��لام نقيض الديمقراطية(، 
وزاد م��ن تفش��ي ه��ذه الظاه��رة وج��ود 
مستشرقين من أمثال برنارد لويس يملكون 
من الخلفي��ة الثقافية والفكرية والمؤهلات 
الأكاديمي��ة والبحثي��ة والخبرة ف��ي الطرح 
والنق��د والمجادلة وصناعة الرأي ما يس��د 
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مراميهم ويؤيد أطروحاتهم المؤدلجة)4(.
أكد برن��ارد لويس عل��ى )أن المواجهة 
القادم��ة س��تكون قائم��ة بين المس��لمين 
والغربيي��ن لا محال��ة()5(، وب��ذا س��تكون 
الحرب على الإره��اب المبرر الأول لتهيئة 
الرأي العالمي عامة والغربي بش��كل خاص 
لتقبل فكرة المواجهة وفيما أخال أن بدايات 
هذه المواجهة كان الحرب على أفغانس��تان 
والعراق تحت مس��ميات )تحرير الشعوب( 
اللهجة القديمة واللهج��ة العصرية )محاربة 

العنف والإرهاب(.
يضيف برنارد لويس رأياً آخراً فيقول: 
)الإس��لام الحضارة الوحي��دة التي وضعت 
اس��تمرار الغرب في ش��ك، ولق��د فعلت 
ذل��ك مرتين عل��ى الأقل، الاس��تيلاء على 
القس��طنطينية ف��ي 1453م ومحاصرة فينا 
س��نة 1529م وأن هذا النم��ط من الصراع 
لا يكم��ن في ظاهرة التحولات المس��يحية 
في الق��رن الثاني عش��ر أو أصولية القرن 
العشرين الإس��لامية بل أنها تنبع من طبيعة 
الديانتي��ن والحض��ارات المؤسس��ة عل��ى 

مبادئها()6(.
ولعل لويس لم يتطرق في رأيه هذا إلى 
مبدأ التسامح الإسلامي، والتعايش السلمي 
فكثيراً ما تعايش المس��لمون والمسيحيون 
ف��ي مجتم��ع واح��د بص��ورة س��لمية، بل 
راح المس��لم يحضر مناس��بات المسيحي 
والمسيحي يقابله بالمثل وهذا ما نجده في 
المجتمعات الغربية نفسها والشواهد اليوم 
كثيرة فالمسجد والكنيسة قد يتجاوران اليوم 
في قلب أوربا المس��يحية، ولكن ما عس��ى 
أن يقدم لويس من صورة مشرقة للإسلام 
وهو يهودي لا يستطيع التجرد من الانحياز 
الديني دون تعضيد رأي اليهود في تس��ويق 
صورة بش��عة للإسلام للمجتمعات الغربية.  

صاموئي��ل  لوي��س  برن��ارد  يعاض��د   
هنتينغت��ون حيث يقول: )أربعة عش��ر قرناً 
أثبتت أن العلاقات بين الإسلام والمسيحية 
كان��ت غالباً عاصفة، كل واح��د منهما كان 

نقيضاً للآخر()7(.
حيال ه��ذه المواقف الت��ي تعزز فكرة 
عدوانية الإسلام يقف من يدافع عن الإسلام 
كما في ق��ول الباحثة كارين أرمس��ترونغ: 
)إنه من الخطأ أن نتصور أن الإس��لام دين 
عنف أو تعصب كما يق��ول البعض أحياناً، 
إن الإس��لام دين عالمي لي��س فيه عدوانية 
شرقية أو ش��يء ضد الغرب()8(، ويتخلص 
الباحث عادل الجبوري إلى نتيجة خرج بها 
كمحصلة من بحثه )الإسلام والغرب( ضمن 
سلسلة قراءات معاصرة فيقول: )…فالكيان 
 Fالذي وضع أسس��ه خاتم الأنبياء محمد
وفقاً للإرادة الإلهية ل��م يك كياناً اجتماعياً 
فحسب يهدف إلى صياغة منظومة علاقات 
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بي��ن الأفراد تخض��ع للمعايي��ر الأخلاقية 
والإنسانية ولم يك كياناً اقتصادياً فحسب بل 
وجد لتحقيق قدر من المساواة والعدالة في 
مجتمع كان التفاوت الطبقي فيه هو السمة 
الغالبة بين أف��راده()9(، وقد توصل الباحث 
عادل الجبوري إلى تحليل يعتقد فيه إنه يفك 
رموز جدلية كيف ينظر الغرب إلى الإسلام 
حي��ث يق��ول: )… أم��ا في الغ��رب فتوجد 
رؤيتان فالبعض يعتقدون أن تعزيز الوجود 
الإسلامي هناك يمكن أن يساهم إلى حد ما 
ف��ي كبح جماح حالة العداء التاريخي وإزالة 
العقد التي يحملها المس��لمون في نفوسهم 
حي��ال كل ما هو غرب��ي، وبالتال��ي تغيير 
طرائق تفكيره��م وقناعاته��م بينما يحذر 
فريق آخر بشدة من المخاطر التي يحملها 
ذلك التدفق البش��ري الهائل من بقاع العالم 
الإسلامي إلى البلدان الغربية تلك المخاطر 
ترتبط بالقيم الثقافية والأنماط الس��لوكية 
والاعتبارات الاقتصادية ويدعو إلى البحث 
عن الس��ب والوس��ائل الكفيلة للحد من أو 

القضاء على حالة التدفق هذه()10(.  

المحور الثاني:
ق��د يتداخ��ل المح��ور الأول والثان��ي 
كثيراً حيث يبني المستش��رقون الحياديون 
أطروحاتهم على قراءاتهم لأدبيات الإسلام 
والتمعن ف��ي تاريخه وبالتالي يقدموه نتاجاً 

جاهزاً للغربيين فيأخذوه كما هو.
س��اهم صن��اع كتاب��ة وتدوي��ن التاريخ 
الإس��لامي ومن��ذ بداياته في بل��ورة فكرة 
معادي��ة للإس��لام عن��د الغربيي��ن عموماً 
والمستشرقين منهم بشكل خاص فقد كُتب 
التاريخ الإس��لامي بأيدي لم تكن أمينة في 
طرحها خضعت للميل العاطفي والإغراءات 
المادية والخوف من الس��لطة الحاكمة التي 

غالباً ما ش��كلت التاريخ الإسلامي بطريقة 
تخ��دم مصالحها ووجوده��ا وتبرر كل فعل 

قد ينعكس سلباً عليها. 
إضاف��ة لذلك فق��د س��رد المؤرخون 
وكتاب س��يرة المس��لمين نفس��هم قصصاً 
تثير الآخري��ن وقد عممها المستش��رقون 
على المسلمين دون أدنى محاولة لاستقراء 
أراء الفرق الإس��لامية الأخ��رى حول تلك 
القص��ص، ولو أخذنا نموذج��اً منها لرأينا 
ف��ي قصة مالك بن نوي��رة ما يعكس صورة 
العن��ف والإرهاب بعينه فقد امتنع مالك بن 
نويرة زعيم بني يربوع التميميين من إعطاء 
زكاة الأموال إلا للخليفة الش��رعي فبعث له 
الخليف��ة الأول خال��د بن الولي��د كي يجبي 
ال��زكاة منه أو يناجزه القتال على أنه وقومه 
ارت��دوا بع��د إيمانه��م فأبى مال��ك فاتهمه 
خالد برجوعه عن الإس��لام فقال مالك: بل 
إنا على الإس��لام فأمر خال��د ضراراً وكان 
مع��ه أن يقتل مال��ك فضرب عنق��ه وجعل 
رأس��ه أحد أثافي قدر طب��خ فيه الطعام ثم 
ت��زوج خالد زوجة مالك ف��ي تلك الليلة)11(، 
ولما وصل الخبر إلى أبي بكر بواسطة أبي 
قت��ادة الأنصاري الذي حلف ألا يس��ير في 
جيش في��ه خالد قال أبو بك��ر: )لقد فتنت 
الغنائ��م العرب وترك خالد ما أمرته( فقال 
ل��ه عمر ابن الخط��اب وكان حاضراً عليك 
أن تقيده بدم مالك فس��كت أب��و بكر ولما 
عاد خالد دخل المس��جد وقد صدئت ثيابه 
م��ن الحديد وفي عمامته ثلاثة أس��هم فلما 
رآه عمر أنكر عليه فعلته وقال: أرياءً يا عدو 
الله عدوت على رجل من المسلمين فقتلته 
ونكح��ت امرأت��ه أم��ا والله إن أمكنني الله 
فيك لأرجمنك ثم تناول الأسهم من عمامته 
فكس��رها وخالد س��اكت لا ي��رد عليه ظناً 
أن ذل��ك عن أمر أبي بك��ر ورأيه فلما دخل 
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على أبي بكر وحدثه صدقه فيما حكاه وقبل 
عذره فكان عمر يحرض أبا  بكر على خالد 
ويش��ير عليه أن يقتص منه بدم مالك فقال 
أبو بكر إليه يا عم��ر ما هو بأول من أخطا 
ارفع لسانك عنه ثم ودّي مالكاً من بيت مال 

المسلمين)12(.
ترى ما يق��ول الغربيون لو اطلعوا على 
هذا النص الذي يكش��ف عن أفضع صورة 
للعنف، حيث قتل سيف الله المسلول خالد 
بن الوليد شخصاً مس��لماً امتنع عن إعطاء 
الزكاة ث��م زنى بزوجة القتي��ل ليلة قتله ثم 
عمد إلى رأس المقتول فوضعه تحت القدر 
لكي يطب��خ عليه الطعام! ويج��د من يدافع 
عن��ه بأنه ليس أول م��ن أخطأ  ثم تُدفع دية 
المقتول المظلوم من بيت مال المس��لمين 
وكان شيئاً لم يحدث!، في حين نرى صورة 
معاكسة تماماً لذلك عند وقوفنا على وصية 
الإمام علي بن أبي طال��بA لابنه الإمام 
الحس��نA حينما ضربه عب��د الرحمن بن 
ملجم على رأسه فقالA: )إن بقيت رأيت 
في��ه رأيي وإن هلكت م��ن ضربتي فاضربه 
ضربة ولا تمثل فيه فإني س��معت رس��ول 
اللهE يق��ول إياكم والمثل��ة ولو بالكلب 

العقور()13(.
هل قرأ الغربيون التاريخ من جهة أخرى 
غير جهة الطبري والذهبي وابن الأثير وابن 
خل��دون والخطيب البغدادي وابن عس��اكر 
وغيره��م؟ ه��ل اطلعوا على الإس��لام من 
منظار أتباع مدرسة أهل البيتB؟ يجب 
عليه��م أن يطلع��وا على الإس��لام من هذا 
المنظار حتى تتضح له��م رؤية مغايرة عما 
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لم ترد قصة شهادة إبراهيم ومحمد 
ولدي مس��لم بن عقيلB مفصلة 
في كتب المقات��ل المعروفة، ولعل 
أق��دم م��ن رواه��ا دون ذكر اس��ميهما أو 
تحديد مكان شهادتهما هو شيخنا الصدوق 
� أعلى الله مقامه � في أماليه، وتعد روايته 
الأكثر وثوقاً لدى أغلب المؤلفين وخطباء 
المجالس الحس��ينية الذي��ن تعرضوا لهذه 
الواقع��ة المؤلم��ة، ورواه��ا الش��يخ فخر 
الدي��ن الطريح��ي � ن��وّر الله مرقده � في 
منتخب��ه عن أب��ي مخنف رغ��م أن القصة 
ل��م ترد في النس��خة المطبوعة والمتداولة 
م��ن كتاب المقتل، وأعاد ه��ذه الرواية مع 
 Hس��ندها العلامة محمد باقر المجلس��ي
ف��ي بحار الأن��وار، وأعقبه��ا برواية ثانية 

ع��ن صاح��ب المناق��ب القديم��ة، وتكاد 
الروايتان لا تختلفان في سير الأحداث إلا 
أن الرواية الثانية ذكرت اس��مي الصبيين، 
وهم��ا إبراهيم ومحمد، وجعلت نس��بهما 
إلى ولد جعفرN، وهو ما استبعده أغلب 

المؤرخين لشهادتهما.
ترتب��ط قصة ش��هادة ولدي مس��لم بن 
عقي��لB بواقع��ة الط��ف الت��ي حدثت 
س��نة 61ه�، وهما صبي��ان صغيران رافقا 
أس��رتهما التي انضمت إلى موكب الإمام 
الحس��ينA، وقدم��ت معه م��ن المدينة 
المنورة إلى أرض كربلاء، وش��هدا انجلاء 
غبار ساحة القتال عن مصرع أبي الشهداء 
الإمام الحسينA، ومجموعة من الأقمار 
المنيرة من الآل والأنصار، ولما هجم جند 

Bولدا مسلم بن عقيل
قصة الشهادة.. وتاريخ المرقد

جواد عبد الكاظم محسن
باحث وكاتب
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ابن س��عد )لعنه الله( على المخيم، ونهبوه 
وأشعلوا فيه النيران، تسلل هذان الصبيان 
الصغيران إل��ى خارج المخيم، وهربا على 
وجهيهم��ا لا يلوي��ان عل��ى ش��يء، إلا أنه 
س��رعان ما قبض عليهما ليودعا في سجن 

الكوفة.
وبعد مرور عامل كامل على س��جنهما، 
وهما في معاناة ش��ديدة، ق��ررا أن يخبرا 
السجان ويدعى مشكور بأمرهما فعرفهما، 
ورقّ لحالهم��ا وأس��ف لم��ا أصابهم��ا من 
ع��ذاب وضيق، فقرر إطلاق س��راحهما، 
وفت��ح لهما باب الس��جن بع��د أن أحضر 
أطيب م��ا يس��تطيع إحضاره م��ن الطعام 
والش��راب ليتجهزا به، وقد أظهر الشفقة 
عليهم��ا وحس��ن المعاملة معهم��ا، وقبيل 
منتصف اللي��ل وقد هدأ الم��كان، وخلت 

الطرق��ات م��ن الم��ارة، أخرج مش��كور 
الصبيين من الس��جن، وأعطاهما خاتمه، 
وقال لهما: يا ولديّ إذا وصلتما القادس��ية 
عرّفا ش��خصيكما إلى أخي، وأعرضا عليه 
خاتمي علامة فهو يكرمكما ويوقفكما على 
الطريق بل س��يوصلكما إل��ى المدينة، ولم 
ينس وه��و يودعهم��ا أن يوصيهما بالحذر 
الش��ديد والسير ليلًا والاختباء نهاراً كي لا 
يكش��ف أمرهما، ودعا الله تعالى أن يجعل 

لهما فرجاً ومخرجاً.
 Cوإبراهيم الصبيان محم��د  وخرج 
يبغيان القادسية أملًا في النجاة، وقد لفتهما 
ظلمة الليل، ول��م يكونا خبيرين بالطريق، 
فكان سيرهما في الاتجاه المعاكس، ولزما 
ش��اطئ النهر حت��ى دخلا بس��تان وارفة، 
وكان الصب��ح ق��د طل��ع عليهم��ا، فعثرت 
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عليهم جارية حبش��ية كانت تروم الاستقاء 
م��ن ضفة النهر القريبة منهما، وس��ألتهما 
عن أمرهما، وعندما سمعت قصتهما رقت 
لحالهما، وطيّبت خاطرهما، وسارت بهما 
 Bإلى مولاتها، وهي من شيعة أهل البيت
التي ما أن سمعت بهما حتى هرعت إليهما 
حافية، واس��تقبلتهما بالبش��رى، ورحبت 
بمقدمهما، وأنزلتهما خير مكان في الدار، 
وخدمتهما بنفسها خدمة تليق بحقهما، ولم 
تكت��ف بذلك ب��ل أعتقت جاريتها س��روراً 
برؤيتهما، وأوصتها أن تكتم الخبر خش��ية 
أن يكتش��ف زوجه��ا الفاس��ق وجودهما، 

ويتسبب في إلحاق الأذى بهما.
وبل��غ ابن زياد )لعن��ه الله( خبر إطلاق 
مش��كور الس��جان للصبيين من الس��جن، 
فأرسل في إحضاره وهو يستشيط غضباً، 
وسأله عن الصبيين؟ فأجابه بشجاعة: لقد 

أطلقت س��راحهما بعد أن عرفتهما كرامة 
لرس��ول اللهE. فقال ابن زياد والش��ر 
والش��رر يتطاي��ر م��ن عيني��ه: أأمنت من 
س��طوتي؟! أما خفت عقوبتي؟.. فقاطعه 
مشكور بكل هدوء وجرأة: بل خفت عقوبة 
ربي.. ويلك يا اب��ن مرجانة قتلت أباهما، 
وأيتمتهم��ا عل��ى صغر س��نهما، فما تريد 
منهم��ا.. فثار اب��ن زياد ودع��ا الجلاد في 
الحال ليجلده خمس��مائة جلدة قبل أن يأمر 
بضرب عنقه، وقد تحمل مش��كور عذاب 
الجل��د وأمر الم��وت بجن��ان ثابت، وهو 
ي��ردد: هذا ف��ي الله وفي ح��بّ أهل بيت 
رس��ول الله قليل تم راح يس��بح لله تعالى 
ويقدس��ه ويقول: اللهم أستعين بك وأطلب 
منك الفرج وال��روح والصبر، فإنني قتلت 
ف��ي حبّ أهل بي��ت نبيك، الله��م ألحقني 
بنبيك وآله.. وطلب ش��ربة ماء فلم يسقوه 
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فسكت وصبر حتى فارق الحياة رحمه الله 
تعالى.

ون��ادى ابن زياد ف��ي ش��وارع الكوفة 
وخارجه��ا أن من جاءني بولدي مس��لم بن 
عقيل فله الجائزة العظمى، وسوف أعطيه 
ألف درهم عن كل واحد منهما، وكان زوج 
تلك الم��رأة المؤمنة الت��ي آوتهما ويدعى 
الح��ارث بن عروة من جمل��ة من طلبهما، 
وج��د كثيراً في البحث عنهما طمعاً في نيل 
جائزة ابن زي��اد، ولم يتوقف بحثه وتكالبه 
إلى أن توارت الشمس في المغيب حزينة، 

وكأنها تستنكر فعله الشنيع هذا.
وبع��د أن مض��ى ش��طر من اللي��ل عاد 
الحارث إلى داره خائباً، وحدّث زوجته عن 
هروب الصبيي��ن من الس��جن وجائزة ابن 

زياد وسعيه للحصول عليها، فحذرته زوجته 
من عاقبة مس��اعدة الظالم وجعله لرس��ول 
اللهE خصم��اً له ي��وم القيامة، فنهرها 
فقام��ت واجم��ة، وأحض��رت ل��ه الطعام 
والش��راب، وبعد أن فرغ منه ولج فراش��ه 
لينام، ولكنه أحس بالصبيين فس��أل زوجته 
عنهم��ا فأصابهم��ا الهلع، وحاول��ت الدفاع 
عنهما، فضربه��ا وأبعدها بالقوة، وأحضر 
حبلًا متيناً وش��د وثاقهما شداً قوياً، وعند 
الصباح دعا غلاماً له وناوله السيف، وأمره 
أن يأخذ الصبيين وينطلق بهما إلى ش��اطئ 
الف��رات ويضرب عنقيهم��ا، ولكن أبى أن 
يفع��ل ذلك بع��د أن عرفهم��ا وأنكب مقبلًا 
أقدامها، ولم��ا علم الحارث بذلك قيل قتل 
غلام��ه، ولحق��ت به زوجته م��ع ابن لهما، 

صورة قديمة لمرقد ولدي مسلم بن عقيلB في خمسينيات القرن الماضي 
ويبدو فيها السادن الأسبق وبعض معاونيه مع عدد من الزوار المتبرعين لتعمير المرقد الشريف
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وحاولا ثنيه عن تنفيذ جريمته، لكنه غضب 
عليهما وحمل على زوجته فضربها بالسيف 
فس��قطت مغش��ياً عليها، فاس��تنكر الابن 
فعلته، فحمل عليه هو الآخر وضربه بالسيف 
وقتل��ه، ثم اتجه نحو الصبيي��ن يريد إكمال 
جريمته بقتلهما، فراح يقدم كل منهما نفسه 
قبل أخيه، فقام الحارث )لعنه الله( بضرب 
عن��ق محمد ث��م أعقب��ه بإبراهي��م، ورمى 
ببدنيهما في نهر الفرات، وأخذ رأس��يهما 
ووضعهما في مخلاة، وحملها مس��رعاً نحو 

قصر الإمارة بالكوفة.
ولما دخ��ل ومثل بي��ن يدي اب��ن زياد 
بذلة، ثم كش��ف عن الرأس��ين الشريفين، 
وق��د غطتهما الدماء، س��أله اب��ن زياد لِمَ 
قتلتهم��ا يا ه��ذا ؟فأجابه الح��ارث بلهفة 
وطمع: من أجل الجائزة!! فسأله أين  ظفر 
بهم��ا؟ فأجابه في داري، وق��د أضافتهما 
ام��رأة لنا.. قال ابن زي��اد: أفلا أتيت بهما 
حيي��ن لنا لكن��ت ضاعفت ل��ك الجائزة ؟ 
فأجاب الحارث متلكئاً خش��يت الناس أن 
يخلصوهما من ي��دي وأحرم من الجائزة.. 
واستمر الحوار بينهما وقد تصاعد الغضب 
عند ابن زي��اد الذي أمر أح��د الحاضرين 
في مجلس��ه بضرب عنق الحارث، وإعادة 
الرأسين الش��ريفين ورميهما في الموضع 

الذي رمي فيه بدنيهما..
 Bوتقول الرواية إن شيعة أهل البيت
ومحبيهم قاموا فيما بع��د بإخراج الجثتين 
مع رأسيهما من النهر، وتولوا أمر دفنهما 
في ذات المكان الذي استشهدا فيه ؛ ليكون 
فيما بعد مش��هداً ش��ريفاً ومزاراً مقدس��اً 
يقصده المس��لمون من ش��تى بقاع الأرض 
ليتبركوا بزيارته، ويس��تذكروا عنده جانباً 
من وقعة الطف الأليمة والتضحية الس��خية 
 ،Aلأبي الشهداء والأحرار الإمام الحسين 

ووقفته الخالدة فيها.

عمارة المرقد 
 ظل��ت عمارة مرق��د ولدي مس��لم بن 
عقي��لB لحقبة من الزم��ن متواضعة لا 
تتعدى البناء الطيني، والتسقيف بالحصران 
وجذوع النخيل حتى حلول س��نة 1220ه� إذ 
أقي��م أول بن��اء لصحن المرقد، وينس��ب 
بناؤه إلى الحاج محمد حسين الصدر وزير 
فتح عل��ي ش��اه، وكان البناء ش��بيهاً ببناء 
الخانات المعدة لاستراحة وإيواء الزائرين 
حيث أقيم وس��ط الصحن جدار قسمه إلى 
نصفي��ن: الأول مما يلي المدخل اس��تخدم 
كإس��طبل لرب��ط وحفظ الحيوان��ات التي 
كانت واس��طة النقل الوحيدة للزائرين في 
ذلك الزمن، والنص��ف الثاني وهو قريب 
إل��ى الضريح فكان س��احة ومقراً لجلوس 

واستراحة الزائرين أنفسهم. 
 وف��ي س��نة 1355ه� ق��دم جماعة من 
ال��زوار الإيرانيين لأداء مراس��يم الزيارة 
المعت��ادة للعتبات المقدس��ة ف��ي العراق، 
وهم: آق��ا رضا جعف��ري، والح��اج معين 
خ��رازي، والح��اج قل��وم عل��ي التتنجي، 
والحاج مرتضى كياهي، فاستأذنوا المرجع 
الديني الأعلى يومذاك الس��يد أبو الحسن 
الأصفهان��يH في رف��ع الج��دار الفاصل 
ف��أذن له��م فرفع��وه، وجعل��وا الإيوانات 
غرفاً لإس��تراحة الزائرين، وكان قد سبق 
ذلك بناء البهو )الطارمة( س��نة 1352ه� من 
التبرعات العامة بإش��راف البناء )الأسطة( 

حمودي البغدادي. 
وقامت عم��ارة تالية س��نة 1376ه� في 
الجه��ة الغربية من الصحن بعد أن خصصت 
الحكومة العراقية آنذاك في ميزانيتها مبالغ 
لتعمي��ر العتبات المقدس��ة، فتقدم س��ادن 
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المرق��د وقتها الحاج علي حس��ين 
هلال بطل��ب تحريري إل��ى الجهة 
الحكومية المختصة يلتمس فيه منحه 
مبلغ ألفين وخمسمائة دينار لتعمير 
الصحن فاستجيب لطلبه. وفي سنة 
1381ه� ع��اد الجماع��ة الإيرانيون 
الج��دار  رف��ع  ف��ي  المس��اهمون 
القديم الفاص��ل للصحن، وأوصلوا 
الم��اء الصافي من الإس��الة لخدمة 
وإرواء الزائري��ن، كما اتصل التيار 
الكهربائي بالمرقد الشريف والقرية 
المجاورة سنة 1384ه�، وكانت قبل 
ذلك قد نصبت مولدة سنة 1359ه� 
لإن��ارة المرقد من تبرعات الأهالي 
وتول��ى نصبه��ا وتش��غيلها محمود 

الحاج حمود القنبر.
ل��م تنقط��ع أعم��ال الصيان��ة 
والترميمات والتجديد في المرقد 
الش��ريف خ��لال العق��ود الأربعة 
الأخي��رة، فقد ج��ددت الجدران 
واس��تحدثت أبني��ة جدي��دة حتى 
ج��اءت س��نة 1394ه��� فج��ددت 
للعلام��ة  وكان  المرق��د،  عم��ارة 
الش��يخ علي القس��ام مع عدد من 
مساعديه مسعى مشكور في انجاز 
ه��ذه العمارة الت��ي توزعت كلفتها 
بين وزارة الأوق��اف والأهالي بما 

تبرعوه من أموالهم الخاصة.
النظ��ام  س��قوط  وعق��ب 
الصدامي البائد سنة 1424ه� بدأت 

حملة جادة لتوس��يع المرقد الشريف تولى 
أغلب تمويلها الزوار الإيرانيون، فأضيفت 
مساحة جديدة للحرم من الجهة الشمالية، 
وأنشئت قاعة كبيرة جانبية ألحقت بالمرقد 
الش��ريف، ثم جاء تذهيب القبتين وإنشاء 

منارتي��ن جديدتين، ثم أب��دل الصندوقين 
الموضوعي��ن على الضريحين الش��ريفين 
بآخري��ن جديدين م��ن الذه��ب الخالص 
أرس��لا من إيران وقد ج��رى احتفال كبير 
بهذه المناس��بة حضرته ش��خصيات دينية 

وسياسة عديدة <
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بع��د الدع��وة الموجهة إل��ى مكتب 
س��ماحة س��يدنا المرج��ع الدين��ي 
الكبير الس��يد الحكيم )مدّ ظله( من 
الأخ��وة الش��يعة الجعفري��ة في اس��طنبول 
لوضع حجر الأس��اس لمؤسستهم الضخمة 

الراعي��ة لش��ؤون الش��يعة والت��ي تس��مى 
)الزينبية(، توجه الوفد المؤلف من الس��ادة 
السيد عز الدين الحكيم نجل سماحة السيد 
الحكي��م )مدّ ظله(، والس��يد عبد الحس��ين 
القاضي، والس��يد قاس��م من أهالي مدينة 

تعرف رسمياً بجمهورية تركيا وهي الدولة التي يقع الجزء الأكبر منها في جنوب غرب آسيا 
والج�زء الآخر الصغير منها في جن�وب شرق أوروبا. ويقع مضيقا البوس�فور والدردنيل وبحر 

مرم�رة � الت�ي تصل البحر الأس�ود ببحر إيجة وتصل آس�يا 
بأوروب�ا � في أراضيها مما يجعل موقعها إس�راتيجياً ومؤثراً 

على الدول المطلة على البحر الأسود. 
ويحده�ا جورجي�ا وإي�ران وأرمينيا وأذربيج�ان شرقاً، 
والعراق وس�وريا والبحر المتوس�ط جنوباً مع حدود بحرية 

مع قبرص، وبحر إيجة واليونان وبلغاريا غرباً، والبحر الأسود شمالًا.
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تلعفر، إلى اس��طنبول وأحل��وا ضيوفاً على 
الش��عب التركي. وقد كان م��ن نيتهم � بعد 
تأكيد سماحة الس��يد عليهم � التحرك نحو 
الشيعة في تركيا لاستغلال السفرة التي قد 
لا تتكرر مرة ثانية، تم تس��جيل مشاهداتهم 
وقراءاتهم للوضع العام هناك، ورأينا نحن 
� أس��رة مجلة ينابيع � أن ندون هذه السفرة 
المبارك��ة بع��د الاطلاع عل��ى تفاصيلها من 

السادة ونجعلها )تحقيقاً( في مجلتنا ينابيع.

طبيعة الدولة التركية
تمت��د الدولة التركية على طول س��احل 
البحر الأس��ود من جهة الشمال وجزء كبير 
م��ن البح��ر المتوس��ط من جه��ة الجنوب 
وتحدها من جهة الشرق جمهورية جورجيا 
وأرميني��ا وإي��ران بينم��ا تحده��ا من جهة 

الجنوب الشرقي العراق ومن جهة الجنوب 
س��وريا. أما من جهة الغ��رب فتقع اليونان 

وبلغاريا في الشمال الغربي تقريباً.
الأربع��ة  بالفص��ول  مناخه��ا  ويتس��م 
فمعت��دل، وح��ار، وصيف جاف، وش��تاء 
رط��ب، وقلما نجد بلدة م��ن البلاد تحتوي 

على هذه الفصول الأربعة بهذه الصفة.
م��ن  فيب��دو  الس��كانية  الكثاف��ة  أم��ا 
الإحصائيات الأخيرة التي تذكر أن س��كانها 
يناهز التسعة والستين مليون شخص وعلى 
وإذا  ش��خصاً،   )68,911,229( التحدي��د 
لوحظت نس��بة المعدل للنمو الس��كاني لها 
وهو واحد وأربعة وستين في المائة )1,64( 
وأن الإحصائي��ة المذكورة ه��ي من إحصاء 
سنة ألفين وثلاثة يكون المعدل السكاني قد 

ناهز السبعين مليون شخص الآن أو أكثر.

أنقرة، العاصمة الركية.. صورة من الجو



العدد )33( ذو القعدة ــ ذو الحجة 1430هـ

Í
ÃM

I¹
Ä

52

ق��د يلاح��ظ البع��ض أن الحدي��ث عن 
تركي��ا البلد العلماني الذي لا ربط له بالدين 
ومراكزه يعد حديثاً فضولًا لا فائدة فيه، لكن 
لابد من إلفات النظر إلى النس��ب السكانية 
من حيث الديانات والطوائف لمعرفة حجم 
الش��يعة والعلويين فيه ليظه��ر أثر الحديث 

وأهميته.
فيذكر الدكتور س��يف الدين الكاتب في 
كتابه )الأطلس العربي( المطبوع في بيروت 
أن نس��بة المس��لمين ف��ي تركيا هي تس��عة 
وتس��عين وثمانية بالعش��رة )99,8%( وعليه 
فنسبة الديانات الأخرى ضئيلة جداً لا تأخذ 
طابع��اً اس��تراتيجياً في البل��د المذكور. إلا 
أن العلماني��ة التي أخذت قس��طاً وافراً من 
قان��ون البلد جعلت عنوان الهوية المس��لمة 
للفرد الترك��ي عنواناً لاغياً فضعفت الهوية 

الإسلامية، وتضاءلت شيئاً فشيئاً حتى فقد 
الفرد التركي هويته عبر الس��نين الماضية، 
وأصبح اليوم مشبعاً بثقافة الحرية الفردية، 
أو حرية الثقافة الفردية. ولعل الأول أصح لما 
نراه من نشاط القوى الإعلامية من الصحف 
والمج��لات الخليعة، ب��ل والتلفاز ونحوها 
المتجه��ة باتجاه مس��خ القي��م والأخلاق، 
والتوج��ه لإش��باع الغرائز بكل وس��يلة من 
الوس��ائل التي يراها الش��خص ملائمة له، 
وفي أي مكان م��ن الأماكن العامة والخاصة 
سواء في الطائرة أم في السفينة أم الحديقة 
العامة أم في المواقف المخصصة للسيارات 
أم في المطارات أم… أم… ويجمعها: )في أي 
مكان يش��اء الفرد(. ولا مجال لأي داعية أن 
يدعو إلى أي دين من الأديان أو مذهب من 
المذاهب. بل حتى المكتبة المركزية التابعة 

لقاء الوفد مع العلماء العلويين )الدده(
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لقس��م البحوث والدراسات في اسطنبول � 
وهي مكتب��ة ضخمة جداً فيها معظم التراث 
الإس��لامي بمختلف طوائفه ومذاهبه � وقد 
نش��رت في موقعها على الانترنت أس��ماء 
المخطوط��ات الموجودة ف��ي تركيا عموماً 
والبالغة خمس��مائة ألف )500,000( مخطوط 
مع عناوي��ن وجودها وكيفية تحصيلها وعند 
س��ؤالنا بعض المسؤولين: هل أنزلتم صور 
المخطوط��ات أيضاً، قال: لم نتمكن نش��ر 
صور المخطوطات في الانترنت لأنه ممنوع 
لاعتباره دعوة إلى الدين وهي ممنوعة. فأين 

)حرية الثقافة الفردية(؟!

الشيعة والعلويون في تركيا
أما الشيعة الجعفرية في تركيا فتتحدث 
الإحصائيات أنهم ثلاثة ملايين )3,000,000( 

أو يزي��دون قلي��لًا لكن لع��دم عثورنا على 
إحصائيات رسمية وربما أنها غير موجودة 
أصلًا فقد يرى بعضه��م أن الرقم المذكور 
فيه نوع من المبالغة إلا أنه يتفق مع الآخرين 
بعدم الف��ارق الكبي��ر بين الواق��ع والرقم 

المذكور.
وأما العلويون الذين لهم امتدادات كبيرة 
في تركيا فالإحصائية لهم تقرب أن عددهم 
يناهز الخمس والعش��رين مليون ش��خص 
إلى الثلاثين مليوناً )25,000,000�30,000,000( 

فتكون النسبة كما في المخطط رقم )1(.

سبب انتشار الشيعة في تركيا
أما الش��يعة الجعفرية في تركيا فترجع 
أصوله��م إل��ى الش��عب الأذري ال��ذي هو 
الأودية والجبال الممتدة مع الدول الحدودية 

قصر محمد الفاتح في اسطنبول
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من كل من روسيا � والتي هي الآن جورجيا 
وأرمينيا وما والاهما من المدن وسيأتي ما 
لذلك من الأثر عل��ى واقعهم � وإيران وهي 
مدين��ة أذربيج��ان، فهم يتمركزون ش��رق 
تركيا بش��كل كثيف وبالتحدي��د في مدينتي 

)أغدير( و)قرص( وما والاهما.
ثم إن الطبيعة الجغرافية لهاتين المدينتين 
ومجاورتهما لأرمينيا وجورجيا يشكل طابع 
الاحتكاك المس��تمر م��ع الديانات الأخرى 
ويفرز ذلك نوعاً من التش��نجات بين الآونة 
والأخ��رى فتحدث الح��روب والاعتداءات 
لدى الجانبين. حتى نقل لنا أنه في أواس��ط 
الق��رن الماض��ي وبعد صراعات مس��تمرة 
بين هاتين المدينتي��ن وبين أرمينيا � الدولة 
المس��يحية والت��ي كان��ت م��ن جمهوريات 
الاتحاد الس��وفياتي � حدث��ت مذبحة كبيرة 
لأهال��ي ق��رص وأغدير، وق��د اصطحبونا 
إلى النصب التذكاري الذي صنعته الحكومة 
التركية تعبيراً عن المذبحة في نفس المكان 

الذي وقعت فيه، وهو عبارة عن ثلاثة سيوف 
منصوبة على الأرض بارتفاع شاسع. 

كان ذل��ك له ال��دور الكبير ف��ي هجرة 
الأهال��ي م��ن مناطقه��م إل��ى قل��ب تركيا 
ابتعاداً منهم عن المش��اكل. كما أن المعارك 
المستمرة بين الأكراد والحكومة هناك كان 
الس��بب الفاعل أيضاً في الهجرة المذكورة 

وربما هناك بعض الأسباب الأخرى.

الوضع الجديد في تركيا
دخل��وا الب��لاد التركي��ة متجهي��ن نحو 
الغ��رب منها بش��كل غير منظم منتش��رين 
في أوساطها مع أن الحظ الأوفر لاحتضان 
الش��يعة الجعفرية كان في اسطنبول المدينة 
التي تربط آس��يا بأورب��ا، وهي آخر نقطة 
لدولة تركيا. ومن هنا بدأ الش��يعة يجمعون 
أنفس��هم ويهيئ��ون وضعهم للابت��داء بفتح 
بعض المؤسس��ات الدينية م��ن أجل إقامة 
الشعائر من الصلاة جماعة وعقد المجالس 
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المخطط رقم )1(: يوضح عدد الشيعة والعلويين بالنسبة إلى المجموع الكلي لسكان تركيا
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الحسينية ونحو ذلك. 
وقبل ذلك أرس��ل مجموعة من الشباب 
من أجل الدراسة في النجف الأشرف، وقد 
حدثونا أهال��ي )أغدير( أن الفضل في ذلك 
 Hكان لمرجع الطائفة السيد محسن الحكيم
حي��ث كان يأمر بأن يك��ون الطلبة من نفس 
المناطق وكان يح��ث على ذلك وما ذلك إلا 
لحكمته وبعد نظره حيث أن الطالب إذا كان 
من نفس البلد يس��هل عليه التأثير والتعايش 
بش��كل أقوى بكثير ممن يك��ون خارج البلد 
ضيفاً عليه��م. وكان ثمرة ذلك أن يكون من 
الذين هاجروا منطقة )أغدير( إلى داخل تركيا 
واس��طنبول بالذات هم من الذين ذكرناهم 
وتخرجوا من حوزة النجف الأش��رف وفي 
طليعتهم الشيخ حميد توران والشيخ صلاح 
ومن هن��ا بدأ العمل بش��كل مكثف من هذه 
المجموعة بالتحديد من أواخر سنة التاسعة 
والس��بعين بعد التسعمائة والألف من القرن 

الماضي وبدايات الثمانينيات.

مبدأ الحركة الشيعية
فيحدث الش��يخ حميد ت��وران من طلبة 
)1395ه�/1975م(  س��نة  الأش��رف  النجف 
بأنهم دخل��وا اس��طنبول وب��دأوا بالحركة 
لإنشاء المس��اجد والحسينيات ولم يكن في 
اس��طنبول للشيعة إلا مس��جد واحد آنذاك 
فأنشؤوا الحس��ينية الزينبية � ومن الطريف 
أنه يذكر أن سبب التسمية بالحسينية الزينبية 
كان من أجل ما ش��اهدوه من أول يومهم من 
الحض��ور الكثيف للنس��اء وأنه��ن أكثر من 
الرجال بكثير فسموها الزينبية تيمناً بالعقيلة 
زينب بنت عليC�. وتواصل العمل بشكل 
موس��ع حتى بلغت المس��اجد اليوم أربعين 
مس��جداً منتش��رة في اس��طنبول الشرقية 
والغربي��ة. وقد لاحظن��ا فاعلية الحس��ينية 

الزينبي��ة بش��كل واض��ح وحضوره��م في 
الساحة الش��يعية التركية بشكل مؤثر جداً، 
وكان معظم من نلقاه يقول: إن الفضل يعود 
في تأس��يس الأربعين مسجداً إلى الحسينية 
الزينبية حيث س��اهمت في تأس��يس جملة 

كبيرة منها.

المساجد في غير اسطنبول وأغدير
أما المساجد المنتشرة في غير اسطنبول 
فنذكرها لا على س��بيل الحص��ر � في غير 
المنطقتين الش��يعيتين أغدير وقرص حيث 

تنتشر فيهما المساجد بشكل طبيعي � :
1� أنقرة: مس��جد الس��يد عبد الله كنكر 
الذي هو من طلبة النجف الأش��رف سابقاً. 
ومس��جد الش��يخ حس��ن في منطقة كجورا 
وهو من طلبة النجف الأشرف سابقاً أيضاً.

2� أزمير: مسجد الشيخ بيرم في منطقة 

مسجد أبي أيوب الأنصاري في اسطنبول
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طرقطلو. ومس��جد الش��يخ أب��ي الفضل. 
ومسجد الش��يخ رحمن قران لغ، ومسجده 
ه��ذا أول مس��جد في أزمير. ب��ل في تركيا 
 Bعدا مساجد أغدير. وجامع أهل البيت

وإمامه السيد جلال أردم.
.B3� جرم: مسجد أهل البيت

4� بورصة: مس��جد أهل البيتB في 
منطقة )ديك فالدرم(.

وفي هذه المساجد تجتمع الشيعة الذين 
يسكنون حولها باجتماعات دورية، فبعضها 
ف��ي كل ي��وم، وبعضها ف��ي أي��ام الجمعة 
لصلاة الجمعة، وهك��ذا باختلاف الأحوال 
والأوق��ات. وكله��ا تق��ام فيه��ا المراس��م 
الشيعية من المجالس والتعازي في الوفيات 
والمواليد لأئمة اله��دىB، كما أن الذين 
يرتادون المساجد من الرجال والنساء، ومن 
الملف��ت للنظر أن أغلب المس��اجد يرتاده 
كبار الس��ن سواء من الرجال أم من النساء. 

وهذا مؤشر على قضية خطيرة جداً.

الشيعة في اسطنبول
وم��ن الملاح��ظ أن التجمع الس��كاني 
الكثي��ف لش��يعية أهل البيتB � الش��يعة 
الجعفري��ة � يتركز في اس��طنبول، كما أن 
الوض��ع الاقتصادي وق��وة الحركة التجارية 
فيها تمتاز بنحو ملحوظ، والفارق بينها وبين 
س��ائر المدن من قبيل الفارق بين العواصم 
وسائر المدن. لما عليه اسطنبول من تاريخ 
الخلاف��ة الإس��لامية، والآث��ار التاريخي��ة 
المختلف��ة، إضاف��ة إل��ى م��ا تمت��از به من 
خاصية الربط بين آسيا وأوربا فهي المدينة 
الوحي��دة التي تربط هاتي��ن القارتين، وما 
يستتبع ذلك من كثرة السياح والزائرين من 
جميع أنحاء العالم، مع ما يستدعيه ذلك من 
الاهتمام الكبير من البلدية بالخدمات العامة 

والتأكيد على إعم��ار وإدامة البنى التحتية، 
ل��ذا يخرج البلد من مجم��وع ذلك بالفخامة 

والتميز بنحو يستقطب الأنظار.
ث��م إن م��ن الجدي��ر بالذكر أن ش��يعة 
اس��طنبول بالرغ��م من وجود مس��اجدهم 
المنتش��رة والت��ي بلغت الأربعين مس��جداً 
بين اسطنبول الآسيوية واسطنبول الأوربية 
إلا أن لديه��م اجتماعاً عامّاً ف��ي أيامٍ معينة 
من عاش��وراء الإمام الحسينA يجتمعون 
فيها كله��م رجالًا ونس��اءً في م��كان واحد 
إحياءً لذكرى س��يد الش��هداءA وذلك في 
الحس��ينية الزينبي��ة إضاف��ة إل��ى مجموعة 
من الس��نة والعلويين. حتى سجل الاجتماع 
المذكور رقماً قياس��ياً في كت��اب )جنيس( 
ل�رقام القياس��ية. وهذه النش��اطات التي 
تذكر للحس��ينية الزينبية م��ن قبل القائمين 
عليها وحسن الإدارة التي تتكفل بتهيئة مثل 
هذا الاجتماع من دون مش��اكل تذكر، أثار 
هاجس أبناء السنة وبدأوا يلومون علماءهم 
عن إخفائهم قضية الحسينA عليهم، مما 
دعت الأوقاف السنية )ديانت( علماء السنة 
أن يذك��روا قضية الحس��ينA في الجمعة 
التي تس��بق عاشوراء لإعلام الشعب السني 
بقضيتهA. ومن هذا نستكشف قوة تأثيرهم 
عل��ى الواقع الس��ني في اس��طنبول اليوم.
ومن هذا الواقع انبثق مش��روع الزينبية 
الجديد وهو مؤسس��ة ضخمة في مس��احة 
خمس��ين ألف متر مربع تحت��وي على عدة 
مراف��ق حيوية كلها تصب في خدمة ش��يعة 

أهل البيتB في تركيا.

دور الأوقاف في بناء 
المساجد الشيعية

ثم إن القانون في تركيا يقضي بإشراف 
دائرة الش��ؤون الدينية )ديانت( إشرافاً تاماً 
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على المساجد والحس��ينيات وفي كثير من 
الأحيان تس��اهم ه��ذه الدائرة ف��ي الدعم 
المادي الكبير لإنش��اء المس��اجد � حس��ب 
نش��اط القائمين وتحركه��م وضغطهم على 
الدائرة المذك��ورة � ثم تعي��ن الدائرة هيئةً 
تس��مى بهيئة الأمن��اء من أهال��ي المنطقة 
والقائمين على المسجد، ويكون تحديد إمام 
المسجد بيد هذه الهيئة. ولأهالي المنطقة � 
حينئذٍ � دور كبير ف��ي تحديد بعض الأمور 
المتعلقة بالمس��جد بع��د الضغط على أمناء 

المسجد. 
ل��ذا نلاح��ظ أن الأهال��ي ه��م الذي��ن 
يحددون مصيرهم باختيار إمام المسجد أو 
طلب إنشاء مدرسة أو مكتبة أو غير ذلك من 
المراف��ق الحيوية التابعة للمس��جد، كما أن 
لهم إقامة أي نشاط ديني أو ثقافي أو تجمع 
أو نحو ذلك. وليس للحكومة المعارضة بأي 
وج��ه من الوجوه وف��ق القوانين المتبعة في 
أوربا م��ن حرية الف��رد. إلا أن الضغط كل 
الضغط ه��و من الإعلام المض��اد والتحلل 
الأخلاقي وانش��غال الن��اس بالهموم العامة 
من الترف والعمل � ال��ذي هو الآخر عامل 
رئيس في ترك كثير من الالتزامات الدينية 
� ولنض��رب مث��الًا على ذلك م��ا رأيناه من 
امرأة ش��ابة موظفة في الهيئ��ة الإدارية في 
مطار ق��رص وبمجرد أن رأتن��ا ونحن في 
زينا الدين��ي أقبلت علينا وطلبت منا الدعاء 
لها، وقال��ت: لا تلوموني فإني ملتزمة دينياً 
إلا أني تركت الحجاب للوظيفة، وس��ألتنا 
بع��د ذلك هل أن ذلك مب��رر لنزع الحجاب 
فأجبناها بأجوبة تتناسب مع ظرفنا هناك، 
وأعطيناه��ا س��بحة م��ن التربة الحس��ينية 
فأخذته��ا واعتزت بها ووضعتها على قلبها، 
وودعتن��ا وخرجنا متجهين إلى الركوب في 

الطائرة. 

وهنا نلاحظ الصراع الذي يعانيه الفرد 
الش��يعي بين التزاماته الديني��ة المفروضة 
عليه ووضعه المعاش��ي الذي يجره إلى ترك 

الالتزامات المذكورة.

العلويون في تركيا
أما العلويون في تركيا فأعدادهم كبيرة 
جداً قد تصل إلى خمس��ة وعش��رين مليون 
نفر أو ثلاثين مليوناً كما سمعنا ذلك مكرراً 
منهم وم��ن غيرهم. مع أن له��م امتدادات 
واس��عة ف��ي دول البلق��ان كما ه��و معلوم 
وعند ذلك تصب��ح أعدادهم أكثر بكثير من 
ه��ذا الرقم وهو أمر مذه��ل جداً. كما انهم 
ينقس��مون في تركيا إلى قسمين )العلويون 
الأت��راك( و)العلوي��ون الع��رب ويس��مون 

بالنصيرية( والذين يرتبطون بسوريا.
وقبل الحديث عن كلا القسمين لابد من 

تقديم مقدمة تشرح حالهم العقيدي. 

معتقد العلويين
قد ظهر من اللقاءات المتكررة لنا معهم 
ومن زيارتهم السابقة للنجف الأشرف بدعوة 
من مؤسسة الحكمة للثقافة الإسلامية لزيارة 
العتبات المقدسة في العراق أنهم شيعة اثنا 
 ،Bعشرية بشكل واضح ويعددون الأئمة
بم��ا نعددهم نح��ن، وق��د زاروا الأئمة في 
العراق كلهم حتى س��امراء. والفارق الكبير 
بين عم��وم الش��يعة وبينهم أن��ه لا يقيمون 
الفرائ��ض بحجج غير مفهوم��ة والمظنون 
قوياً أن إس��قاط الفرائ��ض جاء من تضليل 
رؤوس��هم أصحاب الدعوة الأوائل، كما أن 
أصولهم � على ما يبدو � من الشاه إسماعيل 
الصفوي الذي هو معروف بالصوفية الذين 
سيطر على المناطق التركية إبان حكمه، لذا 

هم يقدسونه غاية التقديس.
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كم��ا أنهم يعتقدون ب��أن مراحل الكمال 
أرب��ع: الش��ريعة، والطريق��ة، والمعرفة، 
والحقيقة، وكل من هذه المراحل فيها عشر 
درجات فيك��ون المجم��وع أربعين درجة، 
وعنده��م وصاي��ا أخلاقية لبعض مش��ايخ 
الطريق��ة لديهم مثل: أحفظ يدك ولس��انك 
وحزامك أي )فرجك(، ولديهم بعض الوصايا 
الصوفي��ة في الأخلاق والتس��امح والمحبة 
ونحوها، لذا رأيناهم ش��عباً مسالمين جداً. 
ومم��ا يذكر أنه��م تعرضوا ف��ي خلافة 
الس��لطان س��ليم إلى إبادة جماعية متكررة 
وق��د حاولوا عصمة أنفس��هم م��ن الخطر 

بانتشارهم في البلاد الواسعة وهجرتهم.
ومن الجدير بالذك��ر أنهم يحترمون بل 
يقدس��ون مصطفى كمال )أتات��ورك( غاية 
التقديس وفي كل مكان من أماكنهم العبادية 

وغيرها يضعون صورته أو تمثاله ويعتبرونه 
المخلّص لهم من فتك الس��لطان سليم، بل 
يعتبرون مشروعه فصل الدين عن السياسة 
مش��روعاً مقدس��اً لابد م��ن تطبيقه في كل 
مكان، كما يقفون موقف��اً مضاداً للحكومة 
الإيرانية الآن، وينتقدون تدخل المراجع في 
الشأن العراقي ويعتبرونه تدخلًا سياسياً إلا 
أنه بعد أن أوضحن��ا ذلك لهم عرفوا مغزى 
تدخله��م. كما أنهم يلعن��ون كل من ناوأ أهل 
البيتB س��واء أمير المؤمنينA أو أحد 
الأئم��ة الآخرينB. خصوص��اً معاوية بن 
أبي س��فيان لموقفه المع��روف ضد الإمام 
أمير المؤمنينA. ويعتبرون حكومته مثالًا 

للحكومة التعسفية الظالمة. 
ويذكر أن لديهم بيوتاً للعبادة ويسمونها 
)بيت الجمع( وكأنها مقابل المس��اجد التي 

إلى اليمين: 
الوفد مع بعض العلماء الش�يعة م�ن طلبة النجف 

الأشرف سابقاً
إلى أعلى اليمين: 

الوفد مع الأخوة الشيعة في منطقة طرقطلو
إلى الأعلى: 

لقاء الوفد مع البروفسور عز الدين دوغا
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عندن��ا، ويجتمعون فيها كل ي��وم خميس، 
ويذك��رون فيها ويتوس��لون بالأئم��ة الاثنى 
عش��رB بذكر أس��مائهم واحداً واحداً، 
حتى أنهم يذك��رون حديث الأنوار بتفصيله 

الذي ترويه الشيعة.
وم��ن الجدير بالذكر أيضاً قضية هامة، 
وهي توقف أس��يادهم من مخالطة الش��يعة 
الاثن��ي عش��رية الملتزمين بالش��ريعة فقد 
لاحظنا هاجس��هم الش��ديد من أن الش��يعة 
مثل الس��نة يحاولون ف��رض تعاليمهم على 
الآخرين بالق��وة والقهر، وهذه النقطة هي 
التي تجعلهم يقفون موقف المجانب للشيعة 
ويطلبون من رعاياهم عدم الاختلاط بهم، 
وتجنبهم، وعدم حضور مناس��باتهم. مع أن 
ظه��ور الحق عند الش��يعة وألفة النفوس به 
يجعل من يختلط بهم ش��يعياً بيسر وسهولة 

وهذا يفقد مناصب أسيادهم وكبرائهم ولذا 
تأت��ي محاولتهم تلك للحفاظ على مناصبهم 
ومقامه��م م��ع رعيته��م. بحجة أن الش��يعة 

يفرضون تعاليمهم بالقوة.

العلويون الأتراك
أما القسم الأول وهم العلويون الأتراك 
فق��د كان لنا معهم ثلاثة لق��اءات علماً أنهم 
يتمرك��زون في الوس��ط وف��ي الغرب من 
تركيا. واللقاء الأول كان مع رئيس��هم الذي 
يدعى )البروفس��ور عز الدي��ن دوغا( وهو 
يعتبر أكبر ش��خصية ف��ي تركيا في صفوف 
العلويين بل رئيسهم ويرعى مصالحهم عند 
الحكومة التركية وقد ذك��ر لنا في لقائه أنه 
مشغول بالحصول على حقوق العلويين من 
الحكومة وأنه قدم أربعة آلاف دعوة قضائية 

إلى الأعلى: 
لقاء الوفد مع رئيس مركز البحوث والدراسات

إلى أعلى اليسار: 
الإم�ام  مول�د  بمناس�بة  أقي�م  ال�ذي   الاحتف�ال 

المهديA في مدينة أغدير
إلى اليسار: 

الوف�د م�ع الأخ�وة العلوي�ين في مس�جد الإم�ام 
Aالحسين
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في ذلك.
وق��د لاحظن��ا عن��د لقائنا ه��ذا التأثر 
والإنشداد نحونا مع ما كان عليه من الهدوء 
والس��كينة وكان مح��ور الحدي��ث معه هو 
التأكي��د منا عل��ى ربط العلويي��ن بالعتبات 
المقدس��ة ف��ي الع��راق ومحاول��ة تك��رار 
الزيارات لعامة الناس، ثم عرفنا هاجسهم 
من الش��يعة أصحاب الش��ريعة � كما ذكرنا 
آنف��اً � فحاولنا طمأنتهم بأن الش��يعة ليس 
لديهم أطماع بتكثي��ر أعدادهم حتى يخاف 
منهم بل هناك أعداد كبيرة ممن تشيع وليس 
للش��يعة علم بهم وليس همّ الشيعة إلا إبلاغ 
العقي��دة الصحيحة في صفوف المس��لمين 
وبعد حديث مفصل في هذا الاتجاه بدا عليه 
الارتياح بش��كل واضح حتى أنه عند توديعه 
اختلف حاله مما كان عليه عند استقبالنا من 

الحفاوة والاعتزاز.
واللقاء الثاني كان مع مجموعة من طبقة 
العلماء وهم )الددة( وكان لقاءً مفصلًا أيضاً 
 Bوق��د ذكّرناهم بالارتب��اط بأهل البيت
وإنن��ا نجتمع بهذا الاعتب��ار وأن اجتماعاتنا 
بذكره��م إحي��اءٌ لأمره��مB وكان التأثر 
بادياً عليهم بش��كل واضح حتى رأينا دموع 
أحدهم في عينيه، ومن الطريف أنه لما حل 
وق��ت صلاة الظهر وأردنا الصلاة هيئوا لنا 
مكاناً للصلاة في بيت الجمع الذي يعد مكاناً 

لعبادتهم.
واللقاء الثال��ث: كان مع )بابا منصور(، 
الش��خصية الت��ي تعتب��ر مقابلًا لش��خصية 
)ع��ز الدين دوغ��ا( ويجتمع عن��ده ألف من 
العلويين، إلا أن��ه لا يضاده وليس مقابلًا له 
بمعن��ى مناوئه وعمله ض��ده، بل كلهم يعمل 

باتجاه قضية واحدة.
وم��ن مجموع مش��اهداتنا نس��تطيع أن 
نقول: أنهم وبس��بب عدم الف��ارق العقيدي 

بل الالتقاء معهم في معظم الأمور العقيدية 
ليس لديهم مش��كلة إلا قضية العبادات وهو 
فارق عملي خارجي كبير بينهم وبين الشيعة 
بل قد نرى من بعضهم التأثر من هذا الفارق 
والزم��ن مع بع��ض العوامل م��ن المخالطة 
معهم بحس��ن نية كفيلان بتغيير هذا الحال 
علماً أن مجموعة منهم خرج من هذا الطوق 
والت��زم بالعب��ادات بل حتى ص��ار من طلبة 
العل��وم الدينية ودرس في إيران وأصبح من 
رجال الدين. حتى أن بعضهم فتح مؤسس��ة 
باس��م )مؤسسة الإمام الحس��ينA( يطبع 
فيها الكتب الدينية والأخلاقية وينشرها في 
صفوف العلويين، وم��ن الطبيعي أن تأثيره 
يكون أكثر من تأثير الشيعي لخبرته ومعرفته 

بالأساليب الصالحة، لمعايشته لهم.
أما القسم الثاني: وهم العلويون العرب 
والذين يس��مون النصيرية فأمرهم مختلف 
تماماً علماً أنهم يتمركزون في جنوب تركيا 
في ب��لاد الأناضول والممتدة إلى س��وريا. 
وله��م امتدادات في س��وريا أيض��اً كما هو 
معلوم وبس��بب ذلك فهم يتكلم��ون العربية 
بنح��و جيد وقد يكون ذلك هو الس��بب في 
اخت��لاف حالهم لأنهم ملتزم��ون بالعبادات 
ولا ف��رق بينهم وبيننا أبداً. نعم هناك بعض 
الف��رق التي ق��د يختلف حاله��ا عنهم وهي 
منسوبة لهم. كما يقال أن منهم المؤله لأمير 
المؤمنينA، ولم نر ولم نس��مع عنهم أي 
شيء رغم س��رعة حركتنا. والذي يدور في 
خلدي وبس��بب ما رأيته أن هناك تشويش��اً 
فكرياً كان له ال��دور الكبير في إلصاق هذه 
التهمة بهم ونس��بتهم إل��ى تأليه علي بن أبي 
طالبA، وغيرها من التهم، إضافة إلى ما 
هم عليه من ارتباك وضعهم الديني، وعدم 
التبليغ، وتأثي��ر المصالح ل��دى العاملين، 
وعدم ارتباطه��م بمراكز الش��يعة الدينية، 



الشيعة.. العلويون في تركيا

Í
ÃMI¹Ä

61

والمرجعي��ة، وغي��ر ذل��ك م��ن الأس��باب 
الدخيلة في التش��ويش والضبابية على كثير 
من أمورهم وإلص��اق التهم بهم. وقد تكون 
هناك بع��ض الفرق المنش��قة التي لها مثل 

هذه الاعتقادات الضالة.
ومن الملاحظ أيضاً أن هناك فجوة كبيرة 
بين علويي تركيا وهذا القسم من العلويين، 
لأن علوي��ي تركيا لا يعتب��رون هؤلاء منهم 
ويرفضونهم أشد الرفض، كما سمعنا ذلك 
منهم مكرراً بل هن��اك بعض العبارات التي 
يطلقونها عليهم مثل )إنكم سنة لأنكم اتبعتم 

سنة النبيE لأنكم تصلون(.
كم��ا أن الذي يب��دو أن العلويين العرب 
وه��م علويو الأناض��ول وأعداده��م كبيرة 
أيض��اً والإحصائيات للعلويين ف��ي تركيا � 
التي ذكرناها س��ابقاً � قد لا تش��ملهم، بل 
كنت جالس��اً مع بعضهم وسألته فكان يقول 

نحن ش��يعة لا علويون فقلت له لا فرق بين 
العل��وي والش��يعي إذا كان المعتقد واحداً، 
وتكلمت معه كثيراً فلم يس��تطع أن يقول أنا 
علوي، وفهمت أنه علوي بعد ذلك من سياق 

الأحاديث الطويلة.
ث��م إن العلويين العرب وه��و العلويون 
النصيري��ة أق��رب بكثي��ر للش��يعة الاثني 
عش��رية ومنفصل��ون انفص��الًا تام��اً ع��ن 
العلويين في تركيا، كما أنهم منفصلون عن 
الشيعة في اس��طنبول حتى أنهم لم يسمعوا 
بالحس��ينية الزينبية التي خبرها منتشر في 
عموم تركي��ا، وهذا البعد قد يكون ناش��ئاً 
من اخت��لاف عرقهم عن كل م��ن العلويين 
والشيعة، فالعلويون عرقهم تركي، والشيعة 
آذري، وه��م ينتمون للع��رب، كما أن أكبر 
الب��لاد التركية وترام��ي أطرافها هو الآخر 

سبب في الابتعاد المذكور <

في  بالضب�ط  ويق�ع  تركي�ا  في  اس�طنبول  مدين�ة  في  يق�ع  الازرق  الجام�ع  أو  أحم�د  الس�لطان  جام�ع 
مي�دان الس�لطان أحم�د. وه�و جام�ع مذه�ل في عمارت�ه ويع�د أح�د أه�م وأضخ�م المس�اجد في تركيا 
1616م س�نة1020ه�/  المس�جد  بن�ي  صوفي�ا.  آي�ا  متح�ف  الجام�ع  ويقاب�ل  الإس�لامي  والع�الم 
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ــون غذاء الصبي  ــن بول الصبي أن يك ــترط في التطهير ع س: هل يش
ــام؟ وماذا إذا كان  ــب الطبيعي( وأن لا يأكل الطع ــد هو اللبن )الحلي الوحي
ــدلًا عن حليب الأم؟ وهل  ــتعماله اليوم ب يتغذى على البديل المتعارف اس
ــير من  ــيء اليس ــه الماء، أو الدواء، أو الطعام، أو الش ــدح في ذلك تناول يق

الطعام؟ وما حَدُّ الطعام الذي لا يقدح إذا كان كذلك؟

ج: لابُ��دَّ من التطهير من بول الصبي والصبية على كل حال، غايته أنه لا يجب الغس��ل 
فيهما، بل يكفي صب الماء ثم العصر مرة في الصبي ومرتين في الصبية، كل ذلك إذا لم 

يأكلا، والأحوط وجوباً إلحاق الحليب المصنع بالأكل، نعم لا يلحق به الدواء.
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ــى العصر أو التعدد إذا كان المتنجس  س: هل يحتاج التطهير بالكر إل
ثوباً أو فراشاً؟

ج: لا يحتاج إلى ش��يء من ذلك، نعم يجب زوال عين النجاس��ة، ففي مثل البول يجب 
خروجه من الثوب والفراش ولو بتوالي الماء عليها.

ــالات الكهربائية الأوتوماتيكية والتي يوصل بها  س: توجد بعض الغس
ــم ينقطع الماء، وتبدأ  ــوب الماء المعتصم ويجري الماء على الثياب ث أنب
ــاء، وهكذا عدة  ــدار الثياب داخلها ثم يرجع الم ــالة بتفريغ الماء وت الغس

مرات، فهل تطهر الثياب إذا كانت نجسة؟

ج: نعم تطهر.

س: نرجو من سماحتكم بيان حكم الكتابات والنقوش على تربة الصلاة، 
ــماء الله تبارك وتعالى، أو أسماء الأئمةB وهكذا، علماً أن هذه  ففيها أس

الكتابات أو النقوش هي تراب أيضاً وليس بطريقة أخرى.

ج: تج��وز الكتابة المذكورة، ويجوز الس��جود على التربة الحاوي��ة لتلك الكتابة، نعم 
يتأكد لزوم احترام التربة من أجل حرمة الأسماء المذكورة.

س: هل تفرقون بين المدن الصغار والكبار في أحكام السفر ذهاباً وإياباً، 
ــافة، أم ينتهي بمجرد  ــاب المس فمثلًا هل أن امتداد العمران داخل في حس

الوصول لمشارف البلد المقصود؟

ج: إذا كان الش��خص مقيماً في المدينة الكبيرة في خص��وص حَيٍّ منها � بحيث يكون 
عمله وسكنه وزياراته في مناسباته العامة ونحوها مختصة بذلك الحي، ويكون ذهابه لبقية 

أحيائها استثنائياً � كان مبدأ حساب المسافة من حدود ذلك الحي.
وإذا كان موزع��اً في حياته على أكثر من حي واحد كان مبدأ الحس��اب حدود الأحياء 
الت��ي يت��وزع في حياته عليها، وإذا كانت جميع الأحياء عنده س��واء يبيت ويعمل فيها كان 

مبدأ الحساب من حدود المدينة على سِعتها.

س: ما حكم البنت إذا تزوجت؟ فهل تبقى مدينة أهلها وطناً لها أو لا؟

ج: لا تبق��ى وطناً له��ا، إلا أن يكون وضعها مبنياً على عدم الإعراض عن مدينة أهلها، 
والظاهر خروجه عن مفروض الكلام.
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ــنتين أو أكثر للعمل أو  ــراً له لمدة س ــخص بلداً ما مق س: إذا اتخذ ش
الدراسة أو المجاورة، هل يكون بحكم الوطن في الصلاة والصوم؟ أم لا؟

ج: نعم يكون بحكم الموطن، كما أوضحناه في رسالتنا )منهاج الصالحين(.

ــتراط مبلغ من  ــي دائرة حكومية، هل يجوز له اش ــخص يعمل ف س: ش
ــف الحكم إذا كان المبلغ  ــاز معاملة على صاحبها؟ وهل يختل المال لإنج
ــه أخذ المال دون أن  ــب حاله؟ وهل يجوز ل مضراً بصاحب المعاملة بحس
ــترط المكافأة مقابل إنجاز المعاملة، وبدون المكافأة لا ينجزها؟ غير  يش

أن تحديد مقدارها تركه لصاحب المعاملة بحسب حاله.

ج: يشكل شرعاً أخذ المال في مقابل إنجاز المعاملة.

ــة والحكومية وغير  ــا الأهلي ــوك المتعاملة بالرب ــداع في البن س: الإي
ــتراط  ــوز؟ المعروف أن الفقهاء يعلقون الحكم على اش ــلمة، هل يج المس
الزيادة، طبعاً ليس في التعامل مع البنك اشتراط إضافي، بل يتم التعامل 
على أساس مقررات البنك التي تلزمه بدفع الزيادة للعميل، حتى إن الناس 
ــاس دفعه الزيادة الخاصة من دون اشتراط خاص  يختارون البنك على أس

منهم أثناء المعاملة معهم، فهل يجوز ذلك؟

ج: يكف��ي في اش��تراط الزيادة دفع المال للبنك جَرياً عل��ى مقتضى قوانينه، وحينئذ 
يجوز الإيداع المذكور في البنوك غير المس��لمة، لعدم حرمة الربا بين المس��لم والكافر 
إذا كان آخذ الزيادة هو المسلم، كما يجوز في البنوك الحكومية إذا كان الإيداع لا بداعي 
اس��تحقاق الزيادة، لعدم الاعتداد بقصد الحكوم��ة، وحينئذ يجوز أخذ الزيادة لا بعنوان 
الاس��تحقاق، بل من باب الاس��تنقاذ نظير س��ائر ما يؤخذ من هبات الدولة، حيث يحل 

بإجراء وظيفة مجهول المالك على المال.
أما إذا كان البنك أهلياً إس��لامياً فلا يجوز الإيداع فيه بناء على قوانينه المرعية للزوم 

الربا المحرم.
ويا حبذا لو تحل البنوك المذكورة المشكلة بالإعلان عن أن من يتجنب شرط الزيادة 
خ��وف الربا تكون الزيادة له هبة محضة ابتدائية، وتنفذ وعدها المذكور بدفع المال على 

نحو الهبة، وإن لم يجب عليها تنفيذه شرعاً.

س: شخص التقط مال مما لا يمكن تعريفه، كالمسكوكات المفردة، أو 
مال متداول، هل يجوز للملتقط التملك؟
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ج: إذا كان أقل قيمةً من سعر ثلاث غرامات من الفضة جاز تملكه، وإلا وجب التعريف 
به لمدة س��نة، وبعد ذلك يجوز له التصدق به ويج��وز له تملكه، لكن إذا ظهر المالك بعد 
ذلك أخبره فإن لم يرض ضمنه، وإذا لم يمكن التعريف بها فإن كانت أقل من سعر ثلاث 

غرامات من الفضة جاز تملكها، وإن كانت أكثر فالأحوط وجوباً التصدق بها.

ــخص من بلاد المسلمين أو  س: ما هو حكم اللقطة التي يلتقطها الش
غيرها؟

ج: اللقط��ة بحكم أه��ل المكان الذي توجد فيه، فإن كان أغل��ب أهل المكان محترمي 
المال كان��ت محترمة، ووجب إجراء حكم اللقطة بتفاصيله التي يذكرها الفقهاء، وإن لم 

يكونوا محترمي المال لم تكن محترمة وجاز تملكها.

س: هل يجوز بيع الدم إذا كان المشتري يستفيد منه؟

ج: نعم يجوز بيعه إذا كانت له فائدة محللة، ومنها التزريق في وريد من يحتاج إليه.

س: هل يجوز رفع الصوت بالصلاة على محمد وآل محمد داخل العتبات 
ــين  ــو المألوف عند كثير من العوام في حرم الإمام الحس ــة كما ه المقدس
هَا الَّذِينَ آمَنُوا لَا  )عليه السلام( وغيره، وهل هو مصداق لقوله تعالى: )يَا أيَُّ

تَرْفَعُوا أصَْوَاتَكُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِيِّ وَلَا تَجْهَرُوا لَهُ...( الحجرات/2؟

ج: يستحب رفع الصوت بالصلاة على النبيE، كما في الحديث الصحيح عن أبي 
عب��د الله الصادقA قال: )قال رس��ول اللهE: ارفعوا أصواتك��م بالصلاة علي فإنها 

تذهب بالنفاق(.
وأما الآية الكريمة فإنها واردة لرفع الصوت المنافي للآداب والمبني على الاس��تهوان 
ب��ه، كما روي عن بعض أهل الجفاء أنهم أتوه فنادوه وهو في حجرته وهم في الخارج أن: 

اخرج إلينا يا محمد، فآذى ذلك رسول الله فنزلت الآية ردعاً لهم.
ولا تشمل الآية ما إذا كان رفع الصوت تكريماً له أو تمجيداً لله تعالى، أو في مقام أداء 
الواجب، كما كان يرفع بمحضره الصوت بالأذان صباحاً ومساءً ، وكان الشعراء والخطباء 
يلقون في المحافل بين يديه الش��عر في مدحه والخط��ب، وكانوا يرفعون أصواتهم عند 

الحرب ونحوها من المناسبات المقتضية لذلك.
فما يُفعل في المش��اهد المشرفة من رفع الصوت بالصلاة عليه من أفضل القربات، 
إلا أن يخاف من ترتب الضرر على القائل أو غيره من المؤمنين، فيحرم لذلك، لا لحرمة 

رفع الصوت بنفسه <
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يعد الإمام الجوادA أصغر الأئمة 
س��ناً، فقد تقلد الإمامة والزعامة 
 الديني��ة بع��د وف��اة أبي��ه الإمام 
الرض��اA، وكان عمره الش��ريف فيما 
أجمع عليه المؤرخون لا يتجاوز الس��بع 
س��نين، وهذا العمر في مطلق الأحوال 
لا يسمح لصاحبه بالنظر العقلي والجدال 
العلمي إلا أن الإمام الجوادA قد تجاوز 
هذه النواميس، وخرق المعتاد من خلال 
مناظراته العلمية التي أذهلت كبار العلماء 
 Aفي ذلك العصر، فكان الإمام الجواد
معجزة الس��ماء في الأرض التي خرقت 

المعق��ول، وأبهت��ت العق��ول، وجعلت 
الن��اس يقفون حيارى أم��ام هذا الصبي 
الإمام الذي ش��كّل خزان��ة معلوماتية لا 
تنضب، ومحطة للإجابة عن أسئلة تحير 

في كشف كنهها أفذاذ العلماء. 
ولهذا كله، كان لهذا الإمامA الأهمية 
القص��وى في مختل��ف ميادي��ن البحث 
ف��ي العل��وم العقلية وعال��م المناظرات 
والبحوث وغيرها، وكان استشهاد الإمام 
الجوادA مسموماً بالسم وله من العمر 

)25( سنة. 
وفي هذه الأوراق نحاول أن نستظهر 

لمحات أسلوبية
في الأحاديث

Aعند الإمام محمد الجواد
د. عبد الإله العرداوي
كلية التربية/ جامعة بابل
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بعض��اً من س��يرته العلمي��ة الوضاءة من 
خ��لال أحاديثه التي يغل��ب عليها الطابع 
العلم��ي وهي موش��حة بايح��اءات فنية 

أسلوبية. 

الحديث الفني:
ونعن��ي به )الحدي��ث المختصر الذي 
يقدم في مناس��بات مختلفة، ويكتفي فيه 
أحياناً بعدد قليل من المستمعين، ويوظف 
فيه سمات فنية، وأدوات جمالية لتعميق 
دلالة المراد توصيله إلى المتلقي)1( وهو: 
توصيات عامة قصيرة، ترد مس��تقلة أو 
قد ترد ضمن نوع أدبي معين، وتوش��ح 
عادة بعنصر الص��ورة أو بعنصر الإيقاع 

أو بكليهما معاً)2(. 

وعلي��ه فالحدي��ث الفن��ي وف��ق هذا 
التعريف لا يعتمد المباشرة أو التقريرية 
في صياغت��ه، لأنه عموم��اً يتطلب نوعاً 
من التأمل، فهو يحمل قدراً من الضبابية 
الشفافة، أو ما يس��مى بالغموض الفني 
في الأدب )الذي ي��ؤدي ما يعرف بتعدد 
القراءات للن��ص الواحد فوجوده وجود 
مؤثر وغني وفاعل()3( فضلًا عن إشراك 
المتلقي في كش��ف دلالة الأحاديث التي 
تحمل تلك الصفة، يحقق له جس��راً من 
التوصيل، ومزيداً من الأمتاعين الدلالي 

والجمالي)4(. 
الأحاديث الفنية: ينظر في تخريجها: 
المجالس السنية: 623/5 � 624، وتحف 
العق��ول: 339 � 340، وكش��ف الغم��ة: 
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137/3�142، والأنوار البهية: 221�222. 
وحي��اة أولى النه��ى )الأمام التاس��ع 

.127�120 :)Aمحمد الجواد
 A1� ق��ال رج��ل للإم��ام الج��واد
أوصني، قال: أوَتقب��ل، قال: نعم، نعم، 
قال: توسد الصبر واعتنق الفقر وارفض 
الشهوات وخالف الهوى، واعلم أنك لن 

تخلو من عين الله فانظر كيف تكون. 
2� وق��ال الج��وادA: المؤمن يحتاج 
إل��ى ث��لاث خص��ال: توفيق م��ن الله، 
وواعظ من نفسه، وقبول ممن ينصحه. 

3� وقالA: كيف يضيع من الله كافله، 
وكيف ينجو م��ن الله طالبه، ومن انقطع 
إلى غي��ر الله وكله الله إلي��ه، ومن عمل 

على غير علم أفسد أكثر مما يصلح. 
4� وق��الA: من أطاع ه��واه أعطى 

عدوه مناه. 
5� وقالA: من هجر المداراة قارنه 

المكروه. 
6� وق��الA: من لم يع��رف الموارد 

أعيته المصادر. 
7� وق��الA: من انقاد إلى الطمأنينة 
قب��ل الخب��رة فقد ع��رض نفس��ه للهلكة 

والعاقبة المتعبة. 
8� وق��الA: راك��ب الش��هوات لا 

تستقال له عثرة. 
9� وقالA: أتئد تصب أو تكد.

10� وقالA: إياك ومصاحبة الشرير 
فإنه كالس��يف المسلول يحس��ن منظره 

ويقبح أثره. 
11� وق��الA: كفى بالم��رء خيانة أن 

يكون أميناً للخونة. 
12� وق��الA: عز المؤم��ن غناه عن 

الناس. 
13� وق��الA: ق��د عاداك من س��تر 

عنك الرشد اتباعاً لما تهواه. 
14� وق��الA: التحف��ظ عل��ى قدر 

الخوف. 
15� وقالA: نعمة لا تشكر كسيئة لا 

تغفر. 
16� وق��الA: أوح��ى الله إلى بعض 
الأنبي��اء: أما زهدك ف��ي الدنيا فتعجلك 
الراح��ة، وأم��ا انقطاعك إل��يَّ فيعززك 
بي، ولكن ه��ل عاديت لي عدواً وواليت 

لي ولياً. 
17� وقالA: من ش��هد أمراً فكرهه 
كان كمن غاب عن��ه، ومن غاب عن أمر 

فرضيه كان كمن شهده. 
18� وق��الA: من أصغ��ى إلى ناطق 
فق��د عبده، فان كان الناطق عن الله فقد 
عب��د الله، وأن كان الناط��ق ينط��ق عن 

لسان إبليس فقد عبد إبليس. 
19� وكتبA إلى بع��ض أوليائه: أما 
هذه الدنيا فإنّا فيها معترفون، ولكن من 
كان ه��واه هوى صاحب��ه ودان بدينه فهو 

معه حيث كان، هي دار القرار. 
20� وقالA: تأخي��ر التوبة اغترار، 
وطول التس��ويق حيرة، والاعتلال على 
الله هلك��ة، والإصرار عل��ى الذنب أمن 

لمكر الله. 
21� وق��الA: أرب��ع خص��ال يقي��ن 
المرء عل��ى العمل: الصحة والغنى والعلم 

والتوفيق. 
22� وق��الA: إن لله عب��اداً يخصهم 
بالنع��م، ويقرّها فيهم م��ا بذلوها، فإذا 
منعوها نزعها عنهم وحوّلها إلى غيرهم. 
23� وق��الA: ما عظم��ت نعمة الله 
على عبد إلّا عظمت علي��ه مؤنة الناس، 
فم��ن لم يحتمل تل��ك المؤنة فقد عرض 

النعمة للزوال. 
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24� وق��الA: أه��ل المع��روف إلى 
اصطناع��ه أحوج من أه��ل الحاجة إليه، 
لأن له��م أجره وفخ��ره وذك��ره، فمهما 
اصطن��ع الرجل من مع��روف فإنما يبدأ 
فيه بنفسه، فلا يطلبنّ شكر ما صنع إلى 

نفسه من غيره. 
25� وق��الA: من أمل إنس��اناً فقد 
هاب��ه، وم��ن جه��ل ش��يئاً فق��د عابه، 
والفرصة خلس��ة، ومن كثر همه س��قم 
جس��ده، والمؤم��ن لا يش��فى غيظ��ه، 

وعنوان صحيفة المؤمن حسن خلقه. 
26� وقالA: من استغنى بالله أفتقر 
الن��اس إليه، ومن اتق��ى الله أحبه الناس 

وأن كرهوا. 
27� وق��الA: عليك��م بطلب العلم، 
فإن طلب��ه فريضة، والبح��ث عنه نافلة، 
وهو صل��ة بي��ن الإخ��وان، ودليل على 
المروءة، وتحفة في المجالس، وصاحب 

في السفر، وأنس في الغربة. 
28� وقالA: العل��م علمان، مطبوع 
ومسموع، ولا ينفع مس��موع إذا لم يكن 
مطبوع، وم��ن عرف الحكم��ة لم يصبر 
على الازدياد منها، الجمال في اللس��ان، 

والكمال في العقل. 
29� وقالA: لن يستكمل العبد حقيقة 
الإيمان حتى يؤثر دينه على شهوته، ولن 

يهلك حتى يؤثر شهوته على دينه. 
30� وقالA: يوم العدل على الظالم 

أشد من يوم الجور على المظلوم. 

31� وق��الA: أقصد العلماء للمحجة 
الممس��ك عند الش��بهة، والجدل يورث 
الرياء، ومن أخطأ وجوه المطالب خذلته 
الحي��ل، والطامع في وث��اق الذل، ومن 

أحب البقاء فليعد للبلاء قلباً صبوراً. 
32� وق��الA: العلماء غرب��اء لكثرة 

الجهّال بينهم. 
33� وقالA: الصب��ر على المصيبة 

مصيبة على الشامت بها. 
34� وق��الA: لو س��كت الجاهل ما 

اختلف الناس. 
35� وقالA: مفتل الرجل بين لحييه: 
والرأي مع الأناة، وبئ��س الظهير الرأي 

الفطير. 
الأخ��لاق  فس��اد   :Aوق��ال  �36
بمعاش��رة الس��فهاء، وص��لاح الأخلاق 
بمنافس��ة العقلاء، والخلق أشكال، فكل 

يعمل على شاكلته. 
37� وق��الA: من استحس��ن قبيحاً 

كان شريكاً فيه. 
38� وق��الA: كف��ر النعم��ة داعية 
المقت، ومن جازاك بالشكر فقد أعطاك 

أكثر مما أخذ منك. 
39� وقالA: الش��ريف كل الشريف 
من ش��رفه علمه، والسؤدد حق السؤدد 
لمن اتقى الله ربه والكريم كل الكريم من 

أكرم عن ذل النار وجهه. 
40� وقالA: من أمّل فاجراً كان أدنى 

عقوبته الحرمان. 
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41� وق��الA: اثن��ان علي��لان أبداً: 
صحي��ح محت��م، وعليل مخل��ط، موت 
الإنسان بالذنوب أكثر من موته بالأجل، 

وحياته بالبر أكثر من حياته بالعمر. 
42� وقالA: لا تعالج��وا الأمر قبل 
بلوغ��ه فتندموا، ولا يطولنّ عليكم الأمد 
فتقس��وا قلوبهم، وارحم��وا ضعفائكم، 

واطلبوا الرحمة من الله بالرحمة لهم. 
43� وق��الA: بالثقة بالله تعالى ثمن 

لكل غالٍ، وسلم إلى كل عالٍ. 
44� وق��الA: لا تكن ول��ي الله في 

العلانية عدوّاً له في السر. 
45� وق��الA: أصب��ر على م��ا تكره 
فيما يلزم��ك الحق، واصب��ر عما تحب 

فيما يدعوك إلى الهوى. 
46� وروي: أنه حم��ل لهA حمل بزّ 
له قيمة كثيرة، فسلّ في الطريق، فكتب 
 Aإليه الذي حمل��ه يعرّفه الخير، فوقع
بخطه: أن أنفس��نا وأموالن��ا من مواهب 
الله الهنيئة، وعواريه المس��تودعة، يمتعّ 
بما تمتع منها في سرور وغبطة، ويأخذ 
ما أخذ منها في أجر وحسبة، فمن غلب 
جزعه عل��ى صبره حبط أج��ره، ونعوذ 

بالله من ذلك. 

التحلــيل
ف��ي  الأس��لوبية  اللمح��ات  تلح��ظ 
الأحادي��ث الفنية من خلال مجموعة من 

الأساليب، هي: 

الاستفهام: 
وتلحظ وروده ف��ي الأحاديث الفنية 
كما في قول��هA: )…واعلم أنك لن تخلو 
م��ن عي��ن الله فانظ��ر كيف تك��ون؟()5( 
فالاس��تفهام الوارد هنا مكتفٍ بنفسه لا 

يحتاج إلى أي جواب، لأنه يقرر حقيقة، 
ويحمل المخاطب عل��ى تمثلها، وبمعنى 
آخ��ر: أن جواب الس��ؤال ثابت الخزينة 
المعرفي��ة للطرفين، وم��ن ثم فلا حاجة 
للإفهام فيه، وليس فيه أية محاولة لس��د 
النقص المعرفي الذي يس��عى الاستفهام 
إلي��ه ف��ي حقيقت��ه. وف��ي موض��ع آخر 
يطلب الفهم من الاس��تفهام وهو حقيقته 
التي يس��عى إليها، فيك��ون الجواب إبانة 
للحقائق، وفيها يكون الاستفهام حقيقياً 
يقتضي في��ه قطعية الإجاب��ة وتصديقها 
…( :Aيق��ول الج��واد ،)ب�)نع��م( أو )لا

ولك��ن هل عاديت لي ع��دوّاً وواليت لي 
ولياً()6(. 

وقد يخرج الاستفهام حاملًا أغراضاً 
مجازي��ة كالتعج��ب في قول��هA: )كيف 
يضيع م��ن الله كافله، وكي��ف ينجو من 
الله طالبه()7( فالاستفهام الوارد في هذا 
الخطاب أفاد معن��ى التعجب الذي يعني 
)تعظيم الأمر في قلوب الس��امعين، لأن 
التعجب لا يكون إلّا من ش��يء خارج عن 
نظائره وأش��كاله()8( ومن ثم نرى الإمام 
الجوادA يستعظم هذا الأمر ويعلي من 

شأنه. 

الأمــر: 
من الأساليب التي اس��تعملها الإمام 
الج��وادA ف��ي أحاديث��ه الفني��ة، وقد 
خرجت أوامره إلى معانٍ مجازية، كما في 
قولهA: )اتئد تصب أو تكد()9( فأسلوب 
الأم��ر ورد بصيغة فعل الأمر )اتئد( وهو 
يحمل دلالة مجازية هي النصح والإرشاد، 
ونظيره قولهA: )توس��د الصبر واعتنق 
الفقر وارفض الشهوات وخالف الهوى(

)10( فالأوامر )توس��د، اعتن��ق، ارفض، 
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خال��ف( قد خرجت بأس��لوب الأمر إلى 
دلالة مجازية هي النصح والإرشاد، وفيه 

نماذج أخرى كثيرة. 
وقد ورد أس��لوب الأمر بصيغة اسم 
فعل الأمر )عليكم( أي ألزموا، وذلك في 
قول��هA: )عليكم بطلب العلم، فإن طلبه 
فريض��ة()11( أي ألزم��وا أنفس��كم بطلب 

العلم. 

الشــرط: 
الت��ي  الأس��اليب  م��ن 
 Aالجواد الإمام  استعملها 
ل��دواع دلالية جمالية، ومن 
اس��تعملها  الت��ي  الأدوات 
)من( التي ش��كّلت مرجعية 
العاقل ف��ي مواجهة تحدي 
الواق��ع في صور رس��مها 
الإمام الجوادA من خلال 
الش��رط  فعل  تعانق صورة 
في  كما  جواب��ه،  وص��ورة 
قول��هA: )م��ن انقطع إلى 
غي��ر الله وكلّ��ه الله إلي��ه، 
ومن عم��ل على غي��ر علم 
أفس��د أكثر مم��ا يصلح()12( 
ونظيره قولهA: )من هجر 
الم��داراة قارنه المكروه()13( 

ومنه نماذج أخرى كثيرة. 
ومن أدوات الشرط )لو( 
التي يبدو فعل الشرط فيها 
وجواب��ه غير ممتنع الوقوع 
متحق��ق ف��ي الواق��ع قولًا 
 :Aوفعلًا)14( وذلك في قوله

 

)لو سكت الجاهل ما اختلف 
الناس()15(. 

واحس��بها  )إذا(  ومنه��ا 

تعليق صورة جواب الشرط � إن صحّ لنا 
أن نفض��ل صورة الش��رط الكاملة � على 
صورة فعل الش��رط، وذلك لأن الشرط 
ممك��ن الوقوع)16( كما ف��ي قولهA: )إن 
لله عباداً يخصه��م بالنعم، ويقرّها فيهم 
ما بذلوه��ا، فإذا امنعوه��ا نزعها عنهم 

وحوّلها إلى غيرهم()17(. 
ومنه��ا )مهم��ا( التي تمي��زت صورة 
الش��رط فيه��ا ببي��ان لحقيق��ة أخلاقية 
 :Aراسخة في الأذهان، وذلك في قوله
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)فمهما اصطنع الرجل من معروف فإنما 
يبدأ فيه بنفسه()18(. 

ومنه��ا )أما( التي تفي��د التفصيل في 
الص��ورة وإيض��اح أركانه��ا المختلف��ة، 
كما في قولهA: )أم��ا زهدك في الدنيا 
فتعجل��ك الراح��ة، وأمّ��ا انقطاعك إليّ 

فيعززك بي()19(. 

النهــي: 
وق��د ورد في قولهA: )ف��لا يطلبنّ 
ش��كر ما صنع إلى نفس��ه من غي��ره()20( 
فالنهي هن��ا ورد بصيغت��ه الحقيقية ولم 
يخ��رج إلى دلال��ة مجازية، لكنه يش��عر 
بالإلزام ف��ي النهي وتوكي��ده من خلال 
اتص��ال الفع��ل المضارع بن��ون التوكيد 
الثقيل��ة، ونظيره قول��هA: )ولا يطولنّ 

عليكم الأمد فتقسوا قلوبهم()21(. 

النفــي: 
وفيه يتوس��ل بأدوات��ه المتعددة لدفع 
ما يتردد في ذهن المخاطب، ومنها )لا( 
التي تفيد نفي الحاضر والمس��تقبل نفياً 
عاماً، كما في قولهA: )راكب الشهوات 
لا تس��تقال له عثرة()22( وقولهA: )نعمة 
لا تش��كر كس��يئة لا تغف��ر()23( ونظيرها 

شواهد أخرى كثيرة. 
 :Aومن أدوات النفي )ما( كما في قوله 
 )لو س��كت الجاهل ما اختل��ف الناس()24( 
ومنه��ا )ل��ن( التي تش��عر بإل��زام النفي 
وتوكي��ده بما يفيد التأييد مطلقاً، كما في 
قولهA: )لن يستكمل العبد حقيقة الأيمان 
حت��ى يؤثر دينه على ش��هوته، ولن يهلك 
 :Aحتى يؤثر شهوته على دينه()25( وقوله

)واعلم أنك لن تخلو من عين()26(. 
ومنها )لم( التي تفي��د توكيد النفي، 

كم��ا في قولهA: )من لم يعرف الموارد 
أعيت��ه المص��ادر()27( وقول��هA: )ومن 
ع��رف الحكمة ل��م يصر عل��ى الازدياد 
 :Aمنه��ا()28( ومنها )غي��ر( كما في قوله
)ومن عمل على غير علم أفسد أكثر مما 

يصلح()29(. 

التوكــيد: 
أسلوب من الأس��اليب التي لجأ إليها 
الإم��ام الج��وادA ف��ي أحاديث��ه الفنية 
لإيض��اح مضامينه الدلالي��ة، فضلًا عن 
زيادة حدة الخطاب التوصيلي، ويستعمل 
الإم��ام الج��وادA التوكي��د بطرائق��ه 
المتعددة الت��ي منها: التوكي��د ب�)إنّ( مع 
اسمها وخبرها والتي تفيد توكيد مضمون 
 :Aالجمل��ة وتحقيقه)30(، كما ف��ي قوله
)إياك ومصاحبة الش��رير فإنه كالس��يف 

المسلول يحسن منظره ويقبح أثره()31(. 
وقول��هA: )عليكم بطلب العلم، فان 
طلبه فريضة()32( ومنه نماذج أخرى كثيرة. 
ومنها )أنّ( مع أسمها وخبرها والتي تفيد 
أيضاً توكيد مضمون الجملة وتحقيقه)33( 
كما في قولهA: )وأعلم أنك لن تخلو من 

عين الله()34(. 
ومنها التوكيد بأس��لوب يفيد )النفي 
وإلّا( وذل��ك ف��ي قولهA: )م��ا عظمت 
نعم��ة الله على عبد إلّا عظمت عليه مؤنة 

الناس()35(. 
ومنه��ا التوكي��د ب�)لكن( الت��ي تفيد 
 :Aتوكيد مضمون الجملة، كما في قوله
)أما هذه الدنيا فإنا فيها معترفون، ولكن 
م��ن كان هواه هوى صاحب��ه ودان بدينه 
فهو معه حي��ث كان، هي دار القرار()36( 
وقول��هA: )ولكن هل عادي��ت لي عدّوا 

وواليت لي ولياً()37(. 
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ومنها التوكيد )قد( التي تفيد التحقيق 
مع الفعل الماضي، كقولهA: )قد عاداك 
من ستر عنك الرشد اتباعاً لما تهواه()38( 

 

وقول��هA: )م��ن أصغى إل��ى ناطق فقد 
عبده()39(. 

ومنها التوكيد ب�)لم( التي تفيد توكيد 
النفي، كما في قولهA: )فمن لم يحتمل 
تلك المؤنة فقد عرّض نفس��ه للزوال()40( 

ونظيرها شواهد أخرى كثيرة <

�����������������������������������
.64 :A1( أدب الإمام الحسين(

)2( ينظر تاري��خ الأدب العربي في ضوء المنهج 
الإسلامي: 322.

)3( الاتجاه الس��يميائي في نقد الش��عر العربي: 
 .74

.64�63 :A4( ينظر: أدب الإمام الحسين(

)5( ، )6( ، )7( الحديث:1، 16، 3. 
)8( جمالية الخبر والإنشاء دراسة بلاغية:130.

)9( ، )10( ، )11( الحديث:9، 1، 27.
)12( ، )13( الحديث:3، 5.

)14( ينظر مفني البيبي: 256/1.
)15( الحديث:34.

)16( ينظر جواهر البلاغة:163.
)17( ، )18( ، )19( الحديث:22، 24، 16.

)20( ، )21( ، )22( الحديث:24، 42، 8.
)23( ، )24( ، )25( الحديث:15، 34، 29.
)26( ، )27( ، )28( الحديث:1، 6، 28.

)29( الحديث:3.
)30( ينظر شرح المفصل: 59/8.

)31( ، )32( الحديث:10، 27.
)33( ينظر: شرح المفصل:59/8.

)34( ، )35( ، )36( الحديث:1، 32، 19.
)37( ، )38(، )39( الحديث:16، 13، 18.

)40( الحديث:23.

من كلام للإمام الجوادA في التوحيد

عن أيوب قال: قال فتح بن يزيد الجرجاني: 
»ضمني وأبا الحس�نA الطريق منصرفي من مكة إلى خراس�ان، وهو صائر إلى العراق 
فس�معته وه�و يقول: من اتقى الله يتق�ى، ومن أطاع الله يطاع. ق�ال: فتلطفت في الوصول 
إليه فس�لمت عليه فرد عيّ الس�لام وأمرني بالجلوس وأول ما ابتدأني به أن قال: يا فتح من 
أطاع الخالق لم يبال بس�خط المخلوق، ومن أس�خط الخالق فأيقن أن يحل به الخالق س�خط 
المخلوق، وإن الخالق لا يوصف إلا بما وصف به نفس�ه، وأنى يوصف الخالق الذي يعجز 

الحواس أن تدركه، والأوهام أن تناله، والخطرات أن تحده، والأبصار عن الإحاطة به. 
جلّ عما يصفه الواصفون، وتعالى عما ينعته الناعتون، نأى في قربه، و قرب في نأيه، فهو 
في نأي�ه قريب، وفي قرب�ه بعيد، كيّف الكيف فلا يقال كيف؟، وأيّ�ن الأين فلا يقال أين؟، 
إذ ه�و منقطع الكيفيّة والأينيّة. ه�و الواحد الصمد، لم يلد ولم يولد، ولم يكن له كفوا أحد، 

فجلّ جلاله«.
بحار الأنوار 50/ 178
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* Aتحية إلى الإمام الباقر

أق����ام ل���ك ال���دي���ن أرك��انَ��ه��ا
ون�����وّرت ب��ال��م��ث��ل ال��س��ائ��رات
ال��دام��غ��ات بالحجج  وق��وّم��ت 
الضلال شبهاتِ  م��ن  وح���رّرت 
ل���ك ال��ل��ه م���ن ع���ال���مٍ ع��ام��لٍ
أحكامَها ال��زي��فِ  م��ن  وص���ان 
أحبارها  � خ��طّ  بما   � فأعيى 
وب���صّ���ر ب���ال���رُش���دِ إن��س��ان��ه��ا
وأم������ج������ادُهُ وف���ي���وض���اتُ���ه

ف��ش��يّ��دت ب��ال��ع��ل��م ب��ن��ي��انَ��ه��ا
ع���ق���ولَ ال���رج���الِ وأذه��انَ��ه��ا
ن���ف���وس���اً... وث��ب��ت أي��م��انَ��ه��ا
أس����ارى ال��ن��ف��وس وس��ج��انَ��ه��ا
ح��م��ى ال��ش��ري��ع��ة ق��رآنَ��ه��ا
ورس�����خ ب��ال��ص��ب��ر ف��رق��انَ��ه��ا
ره��ب��انَ��ه��ا  � ج���اء  ب��م��ا   � وه���ز 
وك���ح���ل ب��ال��ن��ور أج��ف��انَ��ه��ا
نكرانَها وال��ح��ق  ال��ده��ر  أب���ى 

أ. د. محمد حسين الصغير

قصيدة:

* منتقاة من كتاب )الإمام محمد الباقرA مجدد الحضارة الإسلامية( للشاعر.
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ع��مّ��اره��ا الأرض  م���ن  أق����ام 
يستطيل ب���أن  ع��ج��ي��ب��اً  ول��ي��س 
المسلمين ق���ادة  ف��ي  ك��ان  فقد 
النبي وس��ل��ي��ل  ال��ه��دى،  أم���ام 
الجنان ري���اض  م��ن  نفحة  وي��ا 
هاشم م��ن  ال��م��ج��د  وي���ادوح���ة 
وي��ان��ب��ع��ة ال���ع���ز م���ن ح��ي��در
ت��ع��ال��ي��ت م��ن ص��ام��د ل��م ي��زل

وأه����ل ال��س��م��اء وس��ك��انَ��ه��ا
فتيانَها الطهر  المصطفى  فتى 
وري�����د ال��ح��ي��اة وش��ري��انَ��ه��ا
ورم�����ز ال���ه���داة وع��ن��وانَ��ه��ا
ريحانَها ال��ك��ون  على  أف��اض��ت 
ت���دل���ت ل��ت��ن��ش��ر أغ��ص��انَ��ه��ا
أب���ى ال��ل��ه وال���دي���ن إي��ه��انَ��ه��ا
ص��ل��ي��ب��اً ي���زل���زل ط��غ��ي��انَ��ه��ا
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وم���ن م��ف��زع ل��ج��ي��وش ال��ض��لال
فيلق ف��ي  ال��ظ��ل��م  م��ن  وق��ف��ت 
سالكاً رك��ب��ه...  م��ن  فطوحت 
وم���ا ق��ص��رت ب��ك ك��ف ال��دف��اع
� ثنتني  لا   � الله  ف��ي  وج��اه��دت 
س���لاح���ك ك��س��ر أص��ن��ام��ه��ا
ف��خ��ل��دت ذك����رك إع��ص��اره��ا
وق���دم���ت ل��ل��ن��اس م��ع��روف��ه��ا
وع�������وّذت ب��ال��ل��ه آث���اره���ا
ب��ع��ث��ت م��ن ال��م��وت أف��ك��اره��ا

)البقيع( ف��ي  قبره  على  وق��ف��تُ 
وص���عّ���د ف���ي ال��ق��ل��ب آلام���ه
النبي اب��ن  ي��ا  ضريحك  تعفى 
وك�����ان ي���ط���اول ف���ي زه���وه
وق���د ع���اد ق���ف���راً ب��أح��ق��اده��ا
فعلها ف���ي  ال��ل��ه  وأغ��ض��ب��ت 
وق���د ح��ق��ق��ت ف��ي��ك أوغ��اره��ا
ع��ن��وان��ه ال��ق��ب��ر  لا  وم���ج���دك 
ت��ي��قّ��ن��ت أنّ�����ك م���ن ج��وه��رٍ

أسنانَها( ال��ح��رب  صكت  )وق��د 
شجعانَها ي��ه��زم  ال��ع��ل��م  ب���ه 
ط��ري��ق )ال��ن��ب��ي( وش��ط��آنَ��ه��ا
ول��ك��ن ت��ح��اش��ي��ت خ��ذلانَ��ه��ا
ج��ي��وب ال��ط��غ��اة وأع��وانَ��ه��ا
وع��ل��م��ك ق�����وّض أوث���انَ���ه���ا
وأب���ق���ي���ت ظ��ل��ك أزم���انَ���ه���ا
إح��س��انَ��ه��ا للخلق  وش��رع��ت 
وصِ��ن��ت م��ن ال��زي��غ أدي��انَ��ه��ا
وأح��ي��ي��ت ب��ال��وع��ي وج��دانَ��ه��ا

ف��ه��يّ��ج ف��ي ال��ن��ف��س أش��ج��انَ��ه��ا
وف��جّ��ر ف��ي ال����روح أح��زانَ��ه��ا
وج��ال��ت ب��ه ال��ري��ح م��ي��دانَ��ه��ا
ن��ج��وم ال��س��م��اء وك��ي��وانَ��ه��ا
ف���ج���ددت ال��ع��ه��د م��روانَ��ه��ا
شيطانَها( ب��ذل��ك  )وأرض����ت 
إضغانَها م��ن��ك  ص��دق��ت  وق���د 
كَ ق�����وّم أوزانَ����ه����ا وس����ي����رُّ
ي��ق��ي��م ع��ل��ى ال��ض��ي��م ب��ره��انَ��ه��ا

* * * * *
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ت��ض��مُّ )ال���ص���ح���اح( رواي���ات���ه
ت���ع���ي���د ب���لاغ���ت���ه���ا ق��سّ��ه��ا
ف��ه��ب أن���ه���م ه���دّم���وا ق��ب��ره
ف���ذك���رك م������ازال ع��م��لاق��ه��ا
ربحها ف���ي  ال��ل��ه  م���ن  ف��ب��ئ��ت 

وي���ا )ب��اق��ر ال��ع��ل��م( ي��ا م��ن به
تعد أنّ����ى  ال��ده��ر  م��ع  ذن���وب���اً 
ن���حُ���وز م���ن ال���ل���ه رض���وان���ه
السرى وع��ر  وال����دّرب  ون��أم��ن 
لأن����ك ف��ي��ن��ا س��ف��ي��ن ال��ن��ج��اة
ف��ه��ب��ن��ي ل���ي���وم ب���ه ت��رت��ج��ى
وق���د ع���رف���وا ع��ن��د أع��راف��ه��ا
ب���ه ال��م��ل��ك ل��ل��ه س��ب��ح��ان��ه
وك�����ل ت���ش���اغ���ل ف����ي ش��أن��ه
تكون أنّ���ى  ستبصر  ه��ن��ال��ك... 
وت��ن��ظ��ر وال���نّ���اس ف���ي س��ك��رة

سلطانَها ب��ال��ع��ل��م  وت���ف���رض 
)س�حبانَها( الفصاح�ة  وتحي�ي 
ف��ه��ل ه��دم��وا م��ن��ك ع��رف��انَ��ه��ا
وص���وت���ك م������ازال رنّ��انَ��ه��ا
وب���اؤن���ا م��ن ال��ل��ه خ��س��رانَ��ه��ا

ن���ن���ال م���ن ال���ل���ه غ��ف��رانَ��ه��ا
عسلانَها ال��ب��ي��د  ع���دّت  وه���ل 
وم���ن ج��نّ��ة ال��خ��ل��د رض��وانَ��ه��ا
ب���ي���وم ال��ق��ي��ام��ة ن��ي��رانَ��ه��ا
وق����د ع����اد ح���بّ���ك رب��انَ��ه��ا
سلطانَها ستنشر  )رج�����ال( 
س��م��ات ال���رج���ال وم��ي��زانَ��ه��ا
وق���د ص��فّ��ت ال��ن��ار خ��زّانَ��ه��ا
وأس���ل���م ل���ل���روح أب���دانَ���ه���ا
ال��ش��ف��اع��ة رك��ب��انَ��ه��ا ت��ن��ال   
ل��ط��ي��ف ال��س��م��اء ورح��م��انَ��ه��ا

* * * * *
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هذا ش��اعر خصب ومتن��وع، من 
تألقوا  الذين  الكربلائيين  الشعراء 
ف��ي حياتن��ا، ووهبون��ا فيضاً من 
الس��حر والجم��ال، حت��ى كان لهم موقع 
أساس��ي ومتمي��ز ف��ي النهض��ة الأدبية، 
الت��ي رفع لواءه��ا في كرب��لاء مجموعة 
م��ن أبناء ذل��ك الجي��ل أبرزهم: الس��يد 
عب��د الوهاب آل الوهاب والش��يخ كاظم 
الهر والس��يد جواد الهن��دي والحاج عبد 
المهدي آل الحافظ والش��يخ محمد حسن 
أب��و المحاس��ن، فكان له��م دور كبير في 
دفع زخم الحرك��ة الأدبية وتعميق أواصر 

المحبة، وبالتأكيد أن الرصيد الذي يحمل 
توقي��ع هؤلاء أق��ل مايقال فيه أنه يش��كل 
مرحل��ة بارزة من مراح��ل النهضة الأدبية 
العربية والتنوير الثقافي في مطلع القرن 
العش��رين، وإحاطه تامة باللغة العربية من 

جميع جوانبها.
فالحاج عبد المهدي من ألمع شخصيات 
الأدب والسياسة على حد سواء. كان حجة 
في البحث، مجدداً في الرأي، عميقاً في 

الفكر، لا تأخذه في الله لومة لائم. 
ه��و الحاج عبد المه��دي بن صالح بن 
حبيب بن حاف��ظ، أبصر النور في مدينة 

من أعلام كربلاء..

الحاج عبد المهدي آل حافظ
المتوفى سنة 1334هـ/1916م

سلمان هادي آل طعمة
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كربلاء، حاضرة الشعر وعاصمة الأدب، 
ولم نعثر على تاريخ ولادته، فتكحلت عيناه 
ببريق الإمام الحسينA، ونشأ في أسرة 
عربية تعرف بآل )حافظ( التي تنتسب الى 
قبيلة )خفاج��ة(، وقد هاجر جدها الأعلى 
� حافظ � من الش��طرة واس��توطن مدينة 
كربلاء ف��ي مطل��ع القرن الثالث عش��ر 
الهج��ري، وأقام في مكان يعرف ب� )بركة 
الحاف��ظ( في محلة آل فائ��ز التي عرفت 
فيما بعد بمحلة باب السلالمة وباب بغداد 
والقس��م الش��رقي من باب الطاق، وتقع 

اليوم هذه البركة ضمن 
محلة ب��اب بغداد، وقد 
بزغ م��ن هذه الأس��رة 
والتج��ارة  الأدب  ف��ي 
أخص  عدي��دون  رجال 
بالذك��ر منهم الش��اعر 
الف��ذ المرح��وم الحاج 
عبد المه��دي ال حافظ 
وعب��د العزيز ال حافظ 
وزير الأقتصاد الأسبق. 
نشأ ش��اعر ربيب نعمة 
بطلب  مش��تغلَا  غضة، 
الأدب،  وكت��ب  العل��م 
وقد بقي في صباه يلتهم 

الكتب التهام��اً أينما وجدها، واس��تهواه 
الشعر وانصرف إلى قوله، ولم يعد يحفل 
إلا بالكت��ب التي تعاونه بصورة مباش��رة 

على إبداعه الشعري.
ذكره المحامي عب��اس العزاوي فقال: 
توفي في ربيع الآخر سنة 1334ه�، وكان 
مبعوث كربلاء الأس��بق ذكياً، تعلم اللسان 
الأفرنسي جيداً، فأحسن القراءة والكتابة 
فيه، وكان ذا س��لطة وج��رأة وفي مقدمة 
القيام على مأم��وري الحكومة في كربلاء 

وإخراجهم منها بعد نهب أموالهم وإهانتهم 
حتى أعدوا اليها بمظاهرة الولاية وسكنت 

الفتنة أثناء الحرب العامة)1(. 
درس ش��اعرنا ف��ي معاه��د كرب��لاء 
المعروف��ة � آن��ذاك � ولم��ا ع��لا ق��دره 
وق��وي ع��وده، تتلمذ في الع��روض على 
أحد فطاحل عصره هو الش��اعر الش��يخ 
كاظم الهر المتوفى س��نة 1333ه�، وأخذ 
المقدم��ات على أعلام مبرزين، وكان من 
بي��ن الداعين الى الأخ��ذ بالعلوم الدينية، 
فشب شاعراً متوقد الذهن، بليغ البيان، 
واس��ع الأط��لاع، فقد 
م��ن  الكثي��ر  حف��ظ 
العربي،  الش��عر  عيون 
وغرف من مناهل العلم 
أهلًا  ف��كان  والمعرفة، 
لها، وألمَّ بلغات متعددة 
الأدب،  مضم��ار  ف��ي 
المفوه  الخطي��ب  فكان 
الذل��ق اللس��ان المحلّق 
الش��عر،  س��ماء  ف��ي 
المق��دام في  الف��ارس 
وكان  الأدب.  مضم��ار 
وناديه  الشريف  مجلسه 
المني��ف المط��ل عل��ى 
الصحن الحس��يني مح��ط أنظار رجالات 
البل��د وعباقرة الأدب والفكر والسياس��ة 
في ذل��ك الوقت، يضم النخب��ة الصالحة 
من ابن��اء كربلاء الذين يتداولون الحديث 
بالش��ؤون السياس��ية وأخب��ار السياس��ة 
والأجتماع وقضايا الس��اعة. انتخب رئيساً 
لبلدية كرب��لاء س��نة 1323�1324ه�، كما 
انتخ��ب مبعوث��اً لكربلاء في اس��طنبول، 
وذل��ك أب��ان العه��د العثمان��ي الغاش��م، 
حي��ث حاز عل��ى أص��وات كثي��رة نتيجة 
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 الأنتخابات العامة في العراق فرش��ح من 
كربلاء)2(. 

فضلًا ع��ن ذلك فهو صاح��ب موارد 
هائلة وثروة طائلة. ذكره الس��يد محس��ن 
الأمي��ن ف��ي موس��وعته )أعيان الش��يعة( 
فقال ما هذا نصه: )عبد المهدي بن صالح 
بن حبي��ب بن حافظ الحائ��ري توفي في 
كربلاء س��نة 1334ه� ودفن بها، كان أديبا 
من أعيان تجار كرب��لاء وملاكيهم بعرف 
التركية والفارس��ية والأفرنس��ية وانتخب 
مبعوث��اً في زمن الدولة التركية)3( وأورد له 

القصيدة الدالية(. 
وذك��ره الش��يخ محمد الس��ماوي في 
)الطليع��ة( قائ��لًا: ) كان أديباً م��ن أعيان 
تجار كربلاء وملاكيهم، ذا همة سامية إلى 
المع��ارف تعلم الألس��نة المحتاج إليها في 
العراق من الفارسية والتركية والأفرنسية 
ثم انتخب مبعوثاً إلى دار السلطنة العثمانية 
فعاد ومرض فتوف��ي وكان كما رأيته طلق 
اللس��ان، بدي��ع البيان، ينظم الش��عر في 
الطبقة الوس��طى فمنذ قوله في مدح امير 

المؤمنين)4(.
كم��ا ورد ذكره في كتاب )أدب الطف( 
حي��ث ق��ال: درس ش��اعرنا ف��ي معاهد 
كربلاء العلمية وتتلم��ذ في العروض على 
الشاعر الش��يخ كاظم الهر وساعده ذكاؤه 

وفطنته فحفظ عيون الشعر)5(. 
وجاء ف��ي كت��اب )أع��لام الأدب في 
الع��راق الحديث( م��ا هذ نص��ه: انتخب 
رئيس��اً لبلدية كرب��لاء ثم ن��اب عنها في 
مجلس الن��واب العثماني من كانون الأول 
1908م إل��ى كانون الثان��ي 1912م وتوفي 

بكربلاء في شباط 1916م 
وق��ال أيض��اً: حدثن��ي أحم��د حامد 
الص��راف أن الح��اج عبد المه��دي توفي 

كه��لًا وكان ينظ��م الش��عر الرائ��ق باللغة 
الفارسية)6(.  

وأورد مي��ر بصري ق��ولًا آخر ضمن 
ترجمة الس��يد محمد مه��دي بحر العلوم 
الكربلائي حيث ق��ال: )ولما تمرد أهالي 
كرب��لاء عل��ى الحكومة التركية ف��ي أثناء 
الح��رب العظمى في س��نة 1915م قام هو 
وعبد المهدي الحافظ بالوساطة بين الثوار 
والمتصرف حمزة بك واعادة السكينة الى 

البلد()7(.
وفي الوقت نفسه ينبغي أن لا يتجاهل 
القارئ أنّ الحاج عبد المهدي الحافظ كان 
أح��د الذين أضافوا أش��خاصاً الى عالمنا 
لهم كيانه��م ووجههم الخاص، فإذا نظرنا 
الى شاعرنا ببعض التعمق، لم نجده فقط 
يقظ��اً ومتمتعاً بصف��اء في الذه��ن رائع 
متسلحاً بالذكاء واللباقة، بل هو فوق ذلك 

شديد الانتباه إلى وضعه الخاص. 
وأن الوثائ��ق التي يمتلكه��ا ذووه تبرز 
ما تتمتع به ش��خصيته من حيوية وصلابة 
وملام��ح ذاتي��ة يتجل��ى فيه��ا الش��موخ 

والكرامة.
كل م��ا ف��ي الأم��ر يجعلن��ا نتوق��ف 
كثي��راً عندم��ا نتحدث ع��ن علاقة الأدب 

بالسياسة. 
صف��وة الق��ول ف��إن من ع��رف عبد 
المهدي آل حافظ ف��ي ذلك الحين يصفه 
لنا بأن��ه حركة في كل اتجاه من الرئاس��ة 
إلى السياس��ة إلى نظم الشعر إلى مجلسي 
يس��تقبل الوافدين في ديوانه، إلى خطيب 
تتقاط��ر الكلمات م��ن لس��انه داعية إلى 
التآل��ف والوحدة بين المس��لمين ونبذ كل 
ما من شأنه أن يفرق صفوفهم، إلى تاجر 
وملاك، ورئيس بلدية، ونائب في مجلس 

المبعوثان. 
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مجلس أدبي في كربلاء 
كانت تربط ش��اعرنا الحافظ صلات 
ودية ومراسلات كثيرة مع عدد من شعراء 
الع��راق، راس��لهم وراس��لوه، وم��ن بين 
تل��ك النفحات الزكي��ة انعقد مجلس أنس 
من الفضلاء والأدب��اء في كربلاء، فكتب 
الشاعر الكربلائي الشيخ محمد حسن أبو 
المحاس��ن إلى الشاعر الحاج عبد المهدي 

آل حافظ يستدعي حضوره: 
من مبلغ عني أبا صالح

قول محب صادق الود 
ما بال مشتاق إلى وصله

معذب بالهجر والصد 
لا يهتدي الأنس إلى مجلس

تغيب عنه طلعة المهدي
ونحن كالعقد انتظمنا فهل

يزينه واسطة العقد)8(
وقال أيضاً:

ألا من لقبٍ لايبل غليله
وناظر عين لاتجف دموعه

خليليَّ هل لاتسعدان متيماَ
يرى كل يوم في النوى ما يروعه

نأت دار أحبابي وشط مزارها
فبات عن الجفن القريح هجوعه 

فحاولت صبراً كان في الخطب جنتي
فقالت لي الأيام لا تستطيعه

فهل ما مضى من عيشنا بطوّيع
برغم الليالي مستطاع رجوعه)9(

مراسـلاته 
تب��ادل ش��اعرنا الحاج عب��د المهدي 
آل حاف��ظ الرس��ائل بين حي��ن وآخر مع 
معاصريه من أعلام وأصدقاء، وأشير هنا 
الى أن رس��ائل الحافظ يج��ب أن تحفظ 

وتوثق، لأنها نوع جميل من أدب الرسائل 
ف��ي الأدب العربي، وفي هذه الرس��ائل 
نستطيع أن ندرس الكاتب أكثر من دراسته 
ف��ي مؤلفاته. ولعل من بين هذه الرس��ائل 
رسالة الش��اعر الفذ الشيخ جواد الشبيي 

الذي راسله من النجف الأشرف بقوله:  
وكتب عن لس��ان بع��ض أعيان النجف 
إلى رئيس بلد الطف المهدي من آل حافظ 
سنن المعروف التي لايحيط بها الوصف، 
س��لام على الطف وس��اكنيه م��ن الزهر 
الممط��ور، وثناء على رئي��س بلده المبهر 
في حالتي المس��موع منه والمنظور، ذي 
النادي المنظوم الأسلاك بذوي المنظوم 
والمنثور، والظل الممدود على أهل الكمال 
ثم��ة وعليه منه��م رداء الحس��د مقصور 
والبيت المعم��ور المغمور بنائل مش��يده 
مس��ترفده حتى لو كان البحر المس��جور 
والنف��س القوية العفة التي تطمح كل عين 
لها والمعرفة التي أكس��بته غرام��اً بالعليا 
ووله��ا، والرزانة التي ل��م يوازنها الطود 
الأش��م والعجب من طبع��ه وهو أخف من 
النسم كيف حملها، والراحة السافحة بدل 
الغيث ولو س��فح الغيث التب��ر ما عددناه 
به بدلها، والفصاحة التي لو س��حب ذيلها 
س��حبان وائل لرأت القبائل أن بيوت وائل 
قبلها، لا أراني الله من مهدي س��اعة غيبة 
صغ��رى، إذا وفقن��ي الطال��ع على حجة 
نباهته الكبرى أخ لما ارتحلت عنه بالجسم 
وأودعت��ه القلب، وتيقن��ت محبته قلت ما 
ج��زاء من يح��ب إلا أن يح��ب، فأخذت 
اذا ضمني وكمل أه��ل وطني محفل أرفع 
صوتي بمحام��ده، وأطنب بذكره الجميل 
لأفتح قلب مواليه وأكسر طرف حاسده، 
فالمأمول من أخلاقه وعلمه بولع مشتاقة 
اتصال المراس��لة وه��ي ممكنة فلا يجوز 
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ينج��و الحب العدول عنه��ا الى الأنفصال 
وأعم��ال أفعال محبت��ه القلبي��ة الخالصة 
 وبي��ن أثرها بالرس��ائل فتطاب��ق الأقوال 

والأفعال )10(.
وإليك طرفاً آخر من رس��الة بعثها إلى 
جريدة الرقيب بتاريخ 26 ش��عبان س��نة 
1327ه��� معبراً عن ش��كواه م��ن الوضع 

الفاسد آنذاك فكتب يقول:
إن بيان م��ا صادفه المجلس الملي من 
غرائب الأموال وتش��ريع م��ا جرى علينا 
م��ن الرزايا والأهوال أم��ر واضح لاريب 
فيه وأن تك��راره وجد ضيق الصدور، فما 
الأول��ى صرف عنان القلم عن ذلك وإبداء 
البي��ان ما يل��زم بيانه. لا يخف��ى على من 
نظ��ر بعين الأنصاف وترك س��لوك طرق 
المغادرة والخ��لاف. إن مجلس المبعوثين 
في هذه السنة لم يستحق أن يسمى مجلساً 

ملي��اً مالكاً لحرية القول والعمل إلا بعد أن 
يتنزه العرش الملوكي من لوث وجود من 
كان لا ه��م له إلا س��لب مرتبنا واضطهاد 
حقوقنا الطيبة ولا قصد له س��وى ترجيح 

منافعه على المنافع العثمانية)11(. 

شعـــره 
إن نظ��رة عامة إلى كل الأب��داع الذي 
حمل توقيع الحاج عبد المهدي آل حافظ 
كان يس��مح لكثير من النقاد أن يلاحظوا 
قصيدة )غديرية( التي حازت شهرة واسعة 
وأن يقف��وا وقفة تأم��ل وتفكيرعميقين، 
وقد مكنته ثقافت��ه المتنوعة من أن يروي 
ويوص��ف ويحلل هذه القصيدة بأس��لوب 
س��هل ينف��ذ إل��ى الوجدان، وق��د أجمع 
القراء على أنها أكثر ش��فافية ورقة وخفة 
ظل، قال عنها الأستاذ موسى الكرباسي: 

الخط الأمامي من اليمين: سلمان الحاج حمد آل عويد، الشيخ محمد رضا آل كمونة، السيد حسين 
الدده، الحاج عبد المهدي آل حافظ، جاويد باشا، ثريا بك، الشيخ محمد علي آل كمونة، الشيخ هادي 

آل كمونة، الحاج مصطفى أسد خان
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تعبير ينم عن حس��ن في التصوير ولطافة 
في الأس��لوب)12( هذه الرقة في الش��عور 
وهذه السلاس��ة وه��ذه ال��روح المفعمة 
تش��هد بس��مو عاطفت��ه الأنس��انية التي 
تزخر بالحب، فش��عره أق��رب للتناول، 
س��هل الأفكار، وأشد التحاماً بالموسيقى 
يس��تثير كوام��ن النف��س. وقد اس��تطاع 
الش��اعر خلال أبياتها الأربعين أن يترك 
في القارئ إحساس��اً بمعانات��ه، لذا فقد 
ذاع صداه��ا وأخ��ذت تتناقلها الألس��ن، 
ولفت��ت انتب��اه أه��ل الأدب، والقصيدة 
ه��ذه قالها في مدح الأمام أمير المؤمنين 
علي بن أبي طالبA، وس��ارت مسرى 
 الأمثال، وقد افتتحها بالغزل، فما أجمل 

قوله:    
هي صعدة سمراء ام قد

هي وردة حمـراء أم خد
وافــى بهــنّ غــــزيّل

غنج خفيف الطبع أغيد 
متـقــلد مــن لحـظة

سيـفاً يفوق على المنهد 
كــــالبــدر الا أنــــــه

أبهى وأسنى بل وأســعد 
شفتـاه قــالت للعــذار

فما العقيق وما الزبرجد
وأفــتر مبســمه فــلاح

خلالــه الدر المنـــضد 
صنم تجمعت المحاسن

فيــه فهـو اليوم مفــرد
فضــح الضبــــاء بأتلع

من جيده والغصن والجد 
مـــا مرّ الا والجمــــال

يصيح: صلوا على محمد 
عـــاتبته يومـــاً وقـلت:

إلى متى التعذيب والصد؟

أيـحــل قتــل متـــــيم
غـــادرته قلقـــاً مسهّد؟  

أضنى هــواك له السقام
منه صفــو العيــش نكّد

فــأجاب هل لـك شــاهد
في ذاك قلت الحال يشهد؟ 

فـأزورَّ من قولــي وأعرض
مغضـبــاً عنــي وعربــد 

فزجـــرت قلبي قـــائلًا
أرأيت كــيف أساء بالرد ؟ 

ماآن أن تثــني عنان الغي
عنـــه عســـاك ترشــد 

فـأعدل بنــا نحو الغري
وعــد بنــا فالعود أحمد 

وأمـدح بــه ســرَّ الإلــه
وبــابه والعــين واليـــد

د الأيمـــان صـار مـن مهَّ
مـه وللإســلام شــــيّد ؟

لولا صلـــــيل حســـامه
لرأيــت لات القـوم يعــبد 

من خــاض غمرتهـا غداة
حنين والهامــات تحـصد؟

ألا أبو حسـنٍ أمير النحل
والتـــنزيـــل يشـــــهد 

أم من تصـــدى لابــن ودٍّ
د ؟ ومــن شمــل القوم برَّ

إلاه فابـــرق ياهـــــذيم
وبعـدهـا مـا شئـت فأرعد 

ومنها: 
واهتف بخـير الخلق بعد

المصطفى المولى المؤيد 
واطلق لــه العتب الممض

وقل له أعلــمت مــا قد ؟
فعلـت بنــو الطلقـاء في

أبنــاء فــاطمة وأحمد ؟ 
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قد جمّعــوا لقتـــــالهم
مـن كــل أشئم إثر أنـكد 

جيشاً تغــص به البسيطة
مستحيل الحصــر والعد 

وقفــت لدفعــهم كمــاة
ـ لا تهاب الموت ـ كالسد 

مــن كـل قــرمٍ لا يــرى
للسيــف إلا الهــام مغمد 

فيهم أبو السجاد يقدمهم
عــلـى طـرفٍ  مـعــــوّد 

إن عــارض الأبطال قط
وإن علاهــم سيـــفه قـد 

فـأغبــرت الأكــوان منه
وعاد طرف الشمس أرمد 

وتجاوبت بالنـوح أملاك
السمــاء على ابـن أحمد 

وغــدت بنــات الوحــي
حسرى فوق مصرعه تردد 

عبراتهــا تنهل والأحشاء
مـــن حــزن تــوقــــد 

تتصـفح القتـلى وتدعـو
حـــرة الأكبـــاد يـا جد 

هـذا حسينـك في عراص
الطف مقتــول مــجرد

أنصـاره مثل الأضــاحي
أصـيد في جنـب أصــيد)13(
ونراه يش��كو ويب��ث لواعج��ه و آلامه 
ويندب عيش��ه بأس��لوب رائع أخّاذ يتسم 
بطابع السلاس��ة والوضوح، أنها مش��اعر 
صادق��ة انطلقت م��ن نفس ش��اعر رقيق 

الحس، مشبوب العاطفة: 
إلى الله أشكو ما أقاسي من الجوى

غداة استقلت بالحبيب ركائبه 
وأقفر ربعاً طالما كــان خالياً

به فخــــلت أكنافه وملاعبه 

فبت أقاسي ليـــــلة مكفهرة
وليس سوى الشعرى بها من أخاطبه

أكفكف فيها الدمع والدمع مرسل
كغيث همى لما أرجحنّت كتائبه 

وأندب عيشاً طالمـــا بتُّ آنساً
بها بأغنّ ماطل الوعد كاذبه 

عزيزاً إذا ما قصر اللــيل وصله
أمدت ليالينا القصــــار ذوائبه 

أهمّ بلثم الغصن من ورد خده
فيمنعني من عقرب الصدغ لاسبه

وأرشف من تلك المنايا مدامة
تقيّح عند الخندريس)14( وساكبه 

فمن لي بربع غـــاب عنه ربيعه
ومن لي بقلب ودعـــته حبائبه 

وليل يرد الطرف محلولك الذرى
مشارقه مجهولة ومغــــاربه 

بهيم يزيل القلب عن مستقره
تغور ذراريه وتطــــــفو كواكبه 

وصلت السرى فيه بأبيض صارم
من الهند عضب لم تنحني مضاربه 

على ضامر لو مرّ في غلوائه
ولما يكفكفه عن الجري راكبه 

لجاز الصبا ثم أسبكرَّ كـأنما
يلاعبها في جريه وتــلاعبه 

فما راعني الا الصبــاح كراكب
تلوح لنا منه الغــداة مناكبه 

بعارض من زهر النجوم جوانحاً
كجيش تداعت للفرار جوانبه 

وأغصنه قـــرن الغزالة طالعاً
يخرق من داجي الظلام غياهبه)15(

وأطلعني فضيلة الح��اج مصطفى خان 
عل��ى ص��ورة ن��ادرة للش��اعر الكربلائي 
المرح��وم الح��اج عبد المه��دي آل حافظ 

كتب تحتها هذان البيتان: 
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أنت في الدنيا كضيف راحل
حل في الأحياء حياً وانصرف)16(

فأحيي بالذكر اذا العمر انقضى
واجعل الرسم من الجسم خلف   
وكان الش��اعر عبد المهدي آل حافظ 
معاصراً لعدد من علماء وشعراء كربلاء، 
وله معهم مواقف محمودة لها شأن يذكر، 
حي��ث حدثن��ي العلام��ة الراحل الس��يد 
عب��د الحس��ين الكليدار آل طعمة س��ادن 
الروض��ة الحس��ينية بنب��ذة موج��زة عنه 
فق��ال: كان خفيف الروح، لبق اللس��ان، 
لطيف المعش��ر، س��ميراً مؤنساً ومحدثاً 
بليغاً، كم��ا كان حلقةً فريدة م��ن الثقافة 
الجامعة. وروي لي الش��اعر عبد الحسين 
الحوي��زي أبياتاً كان قد قدمها إليه عندما 
أصبح رئيس��اً لبلدية كربلاء بعد أن سجن 
فترة قصيرة لأس��باب سياسية ومنها هذه 

الأبيات: 
جسد المعالي فيك زاد نشاطه

لما من الأعضاء صرت رئيسا
أصبحت كالصديق يوسف في الورى

ملكاً وكان بسجنه محبوســا 
قذفوك في يم المهالك بعدما

لك أسسوا كيد الشقى تأسيسا
فرجعت كي أم العلى بك عينها

أبداً تقر مثـال رجعة موسى)17(
حفل تاري��خ حياة ش��اعرنا الحاج عبد 
المهدي آل حافظ بجلائل الأعمال الوطنية 
والقضايا الأدبية التي خلدته مدى الزمن، 
وس��وف تبق��ى ذك��راه حي��ة ف��ي القلوب 
والأذه��ان لا يس��دل عليه��ا الزمن س��تار 

النسيان <
�����������������������������������

)1( تاريخ العراق بين احتلالين، عباس العزاوي ج8 
ص297.

)2( ال��روض الأزهر في تراجم آل الس��يد جعفر، 
ابراهيم الواعظ ص237.

)3( أعي��ان الش��يعة، الس��يد محس��ن الأمين  ج39 
ص168.

)4( الطليع��ة في ش��عراء الش��يعة، الش��يخ محمد 
السماوي، تحقيق: كامل س��لمان الجبوري ج2 

ص538.
)5( أدب الطف أو ش��عراء الحس��ين، السيد جواد 

شبر ج8ص256.
)6( أعلام الأدب في العراق الحديث، مير بصري 

ج1 ص82،83.
)7( أع��لام السياس��ة ف��ي العراق الحدي��ث، مير 

بصري ج2 ص24.
)8( أبو المحاسن الش��اعر الوطني الخالد، السيد 

سلمان هادي آل طعمة ص31.
)9( أبو المحاس��ن الش��اعر الوطني الخالد ص31 

و32.
)10( شعراء الغري، علي الخاقاني ج2 287و288. 
)11( البيوتات الأدبية في كربلاء، موسى الكرباسي  

ص173. 
)12( البيوتات الأدبية في كربلاء  ص172. 

)13( أعيان الش��يعة ج 39 ص168 ومجموعة خطية 
للسيد حسين القزويني الحائري.

)14( الخندريس: الخمر العتيق.
)15( جري��دة )الرقي��ب( البغدادية الع��دد 2647، 

شعبان 1327ه�.
)16( شعراء من كربلاء ج 1 ص356.
)17( شعراء من كربلاء ج1  ص237.
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الش��يخ عبد الله بن الشيخ محمد 
بن الشيخ حس��ن بن الشيخ محمد 
الس��بيتي العاملي ولد بقرية كفرا 
ف��ي جبل عام��ل ع��ام 1896م وتلقى في 
الجب��ل العامل��ي علومه الأول��ى إذ درس 
المقدمات الأدبية والش��رعية على أفاضل 
العلماء والفقهاء وأبرزهم آية الله الس��يد 

عبد الحسين شرف الدين العاملي.
كان الش��يخ عبد الله الس��بتي طموحاً 
ف��ي إكم��ال دراس��ته للعل��وم الدينية في 
معاهد النجف الأشرف وحوزاتها العلمية 
وقد تيس��ر له ذلك حين هاجر إليها س��نة 

1918/1337م لإكم��ال دروس��ه في الفقه 
وأصول��ه والعل��وم الأخ��رى فحضر على 
الس��يد محمد جواد الصدر والسيد حيدر 
الصدر والشيخ محمد تقي صادق والشيخ 
مرتض��ى آل ياس��ين ثم حض��ر الأبحاث 
العالية على يد أس��اطين العلم والمرجعية 
في مدينة النجف الأشرف وأبرزهم الشيخ 
محمد حس��ن المظفر والشيخ محمد علي 
الجمالي والسيد محس��ن الحكيم والشيخ 
محمد رضا آل ياسين والسيد أبي الحسن 

الإصفهاني والشيخ حسين النائيني.
ينتم��ي الش��يخ عب��د الله لأس��رة آل 

الشيخ عبد الله السبيتي
1313ـ1397هـ/ 1896ـ1976م

م. م. مجيد الحدراوي
الكلية الإسلامية الجامعة
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الس��بيتي الت��ي تعد م��ن الأس��ر العلمية 
والأدبية الجليلة والمعروفة في بلاد عامل 
وله��ا مصاه��رات مع غيرها من الأس��ر 
العلمي��ة والأدبي��ة فكان��ت أم المترجم له 
بنت العلامة الشيخ محمد علي عز الدين، 
أما زوجته فكانت بنت آية الله السيد عبد 

الحسين شرف الدين.
كان المترج��م ل��ه فقيهاً فاض��لًا وقد 
تفتح��ت أمامه في المدينة المقدس��ة آفاقاً 

البحث  واس��عة في 
والتألي��ف وهذا ما 
ب��دا واضح��اً م��ن 
خلال نتاجه العلمي 
ال��ذي أوقف��ه على 
الدف��اع ع��ن أه��ل 
المصطف��ى  بي��ت 
 E  محم��د
وق��د  ومحبيه��م، 
أبلى بلاءً حسناً في 
وكان  الميادين  هذه 
العلماء  م��ن  واحداً 
الذي��ن  الأف��ذاذ 
للوق��وف  تص��دوا 
الهجم��ة  بوج��ه 
لأتب��اع  المعادي��ة 
بيت  أهل  مدرس��ة 
فقد   Bالرحم��ة

ش��هد العقدين الثالث والراب��ع من القرن 
العش��رين مزيداً م��ن الظل��م والاضطهاد 
السياس��ي والفك��ري وش��هدت المنطق��ة 
العربية أحداثاً كان ومعها كبيراً على محبي 
أهل البيتB لع��ل أبرزها قيام الوهابية 
بتهديم مشاهد أئمة البقيعB وما تلاها من 
حم��لات فكرية وإعلامية مظللة لكتاب من 
أمثال محمد ك��رد علي صاحب )المقتبس( 

والكت��اب المص��ري أحمد أمي��ن ولويس 
ش��يخو اليس��وعي صاحب مجلة المشرق 
وغيره��م، وإزاء تلك الهجمة برز الش��يخ 
عبد الله الس��بتي وال��ذي كان طالباً للعلوم 
الدينية في النجف الأش��رف وقتذاك فقد 
نش��ر مقالة تدحض أقوال أحمد أمين في 
كتابه )فجر الإسلام( حول أبي ذر الغفاري 
فقد رأى أن ما حمله هذا الكتاب من طعون 
دامي��ة يحتاج إلى محاس��بة دقيق��ة لأن ما 
جاء ب��ه أحمد أمين 
بم��اض  موص��ول 
سله أمثال ابن تيمية 
والشهرستاني وابن 
حزم الظاهري، ثم 
للكتاب  نق��ده  تابع 
ثاني��ة  مقال��ة  ف��ي 
مجل��ة  نش��رتهما 
العرفان اللبنانية في 
عددي أي��ار وتموز 

لعام 1931.
لم يكتفي الشيخ 
بذلك بل أصدر كتاباً 
جاء بعن��وان )تحت 
راية الحق( في الرد 
)فجر  طع��ون  على 
الإسلام( صدر عن 
مطبعة العرفان عام 
1933 إلا أن ما آل إليه مصير هذا الكتاب كان 
مؤسفاً للشيخ الس��بيتي ومناصري الحرية 
الفكرية إذ منعت السلطان العراقية دخول 
الكتاب إلى العراق وأصدرت أمراً بإحراقه 
في الكم��ارك العراقية وبهذا الصدد يقول 
الش��يخ عبد الله السبيتي: )وكانت الصدمة 
عنيفة جداً وعلم��ت آنذاك أن الحق لازال 
في محبسه الضيق تحوطه سيوف السياسة 

من أرشيف العتبة العلوية المطهرة
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ورماحها ولم يتهي��أ له الانطلاق والتحرير 
لأن اللحظة المرجوة لبروز العلة والحقائق 

لم يأت وقتها(.
وقد أعاد الش��يخ السبيتي طبع الكتاب 

في إيران عام 1945م.
تاب��ع الش��يخ جهوده في رص��د كل ما 
يصدر من ش��بهات والرد عليها دفاعاً عن 
الحقيقة وليوضح لقراءه من المسلمين كل 
التباس وتشويه يحاول أصحاب الأغراض 
الس��يئة بثها في نف��وس المس��لمين فقد 
تج��اوز أحد علماء الأزهر المدعو )س��عد 
حس��ن( في كتابه )المهدوية في الإس��لام( 
على المس��لمين حين هاجم في كتابه هذا 
المؤمني��ن الذين يعتق��دون بوجود الإمام 
المه��ديA هجوم��اً عنيفاً تع��دى حدود 
البحث العلمي إلى س��باب واس��تهتار من 
غير مبرر إلا فتنة الهوى وفتنة الش��هوات 

المتأصلة في النفوس المريضة.
عمد الش��يخ إلى الرد على ما جاء في 
هذا الكت��اب من خلال رس��الة ألفها لهذا 
الغرض جاءت بعنوان )إلى مشيخة الأزهر( 
صدرت في بغداد عام 1956م وفيها سعى 
جه��اداً لتفنيد ما جاء من أباطيل مس��تنداً 
على الحج��ج الدامغة من الق��رآن الكريم 
والس��يرة النبوية الشريفة موضحاً بالدليل 
القاط��ع حقيق��ة مب��ادئ الش��يعة وصدق 

اعتقاداتهم.
وبع��د أن خ��رج الش��يخ م��ن رده على 
الش��بهات التي جاء به��ا الكتاب دعا علماء 
الأزه��ر والحكوم��ة المصري��ة عل��ى حد 
س��واء إل��ى تحمل مس��ؤولياتهم ف��ي منع 
الس��اعين إل��ى إث��ارة الأحق��اد والضغائن 
من حي��ث أفكاره��م الس��امة حفاظاً على 
وحدة المسلمين وتس��اءل في هذا الصدد 
قائلًا: هل خرج الأزهر من تس��وية مشاكل 

المس��لمين وإدخاله��م في طور سياس��ي 
جديد تلمس فيه المسلمين العظمة والتفوق 
في جيش��هم وأركان حربهم إلى غير ذلك 
من أسباب عزة الدولة ورفع شأنها ليرهب 
الغرب الدول الإسلامية ويخاطبها مخاطبة 
الن��د للند ولم يبق عند الأزهر والأزهريين 

إلا الشيعة وعقائدهم…
ونحن نكرر السؤال نفسه الذي طرحه 
الشيخ قبل عشرات السنين ترى هل تمكن 
العرب من حل مش��اكلهم ول��م يبق أمامهم 
إلا محب��ي أهل البي��تB ليوجه بعضهم 
س��موم حقدهم التي تبث ليل نهار بدفائن 

الأحقاد.
واصل الش��يخ عبد الله السبيتي منهجه 
في مناقش��ة القضايا موضع الخلاف بين 
المسلمين فقد بحث في آية المباهلة: )فَقُلْأ 
نَاءكُمْأ وَنِسَاءَنَا وَنِسَاءَكُمْأ  نَاءنَا وَأبَْأ عُ أبَْأ اْأ نَدْأ تَعَالَوْأ
نَةَ  عَلْأ لَّعْأ تَهِلْأ فَنَجْأ وَأنَفُسَ��نَا وأنَفُسَ��كُمْأ ثُمَّ نَبْأ
كَاذِبِينَ( آل عمران/61، أوضح  الّلهِ عَلىَ الْأ
الشيخ عظم وأهمية الآية القرآنية الكريمة 
واعتبرها من الآيات الفواصل في مراحل 
الإس��لام ولعظ��م أثرها ه��ذا كانت مدار 
بحث طويل بين المفس��رين والفلاس��فة 
حتى الي��وم ذلك لأنها قاع��دة من قواعد 

الإمامة.
يعتق��د الش��يخ الس��بيتي أن ل�ه��واء 
والمطام��ع السياس��ية أثرها ف��ي التأثير 
عل��ى بع��ض الكت��اب فقد ح��اول بعضهم 
تفس��ير الآية غير تفس��يرها الصحيح لأن 
مطامع السياس��يين أرادت التحكم بأصول 
الدي��ن وإخضاعه��ا لأهوائه��م ونش��رها 
برغباتهم  وإضفاء الش��رعية على حكمهم 
وجعلها أداة للإثراء والتس��لط على رقاب 
المس��لمين عل��ى نحو ما س��ار عليه تاريخ 
 الحكم الإسلامي بعد وفاة الرسول الأعظم 
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.Eمحمد
يؤك��د الش��يخ ه��ذا المعنى ف��ي كتابه 
)المباهل��ة( موضح��اً أن آل البيتB هم 
صف��وة الأمم وخيرة الع��رب والعجم مبيناً 
أن السياس��ة وألاعيبه��ا أثرت ف��ي توجيه 
التاريخ سلباً مما أثر في وقوع أقلام بعض 

المؤرخين تحت وطأتها.
وضح الشيخ في كتابه هذا ظروف يوم 
المباهل��ة وعوامله وآثاره بأس��لوب واضح 

جلي مبيناً الحقيقة لطلابها.

نشاطات أخرى للشيخ السبيتي:
في س��نة 1354ه�/1935م عاد الش��يخ 
الس��بيتي إل��ى بلدته كف��راً عالماً مرش��داً 
ومصلح��اً موجه��اً فمك��ث فيها مدة س��بع 
سنين متواصلة بعدها آثر العودة إلى مدينة 
النجف الأش��رف ومنها انطلق في سفرات 
متعددة إلى بعض دول العالم حيث س��افر 
لإي��ران عدة م��رات زائراً وباحث��اً والتقى 
بالعديد من الشخصيات العلمية والفكرية، 
وسافر إلى أفريقيا وأمريكا اللاتينية حيث 
توجد الجالية العربية وبدعوة منها في دول 
تلك القارتين كما شارك في الاحتفال الذي 
أقيم في مدينة كراجي بمناسبة مرور ثلاثة 
عش��ر قرناً على وفاة الإمام عليA وألقى 

كلمة في المؤتمر.
نزل الشيخ السبيتي في مدينة الكاظمية 
وعمل على تأسيس مؤسسة )حديث الشهر( 
وعملت هذه المؤسسة على إصدار سلسلة 
كتب مختارة تصدر في الشهر مرة إلا أنها 

توقف بعد صدور كتابها الخامس عشر.
بالإضافة إلى مؤلفاته التي تمت الإشارة 
إليه��ا آنفاً فقد صدر الش��يخ ف��ي أوقات 

مختلفة الكتب التالية:
� رنة الأس��ى: صدر في نيس��ان 1929م 

وفيه يوضح الشيخ أهمية الشعائر الحسينية 
في تثبي��ت أركان المذهب الجعفري وحال 
فيه تفني��د الآراء الداعية إلى تحريم بعض 
الش��عائر مس��تعيناً بفتاوى المجتهدين من 

معاصريه.
 � م��ع أب��ي زه��رة ف��ي كت��اب الإمام 
الص��ادقA وفي رد على الافتراءات التي 

جاء فيها مؤلف كتاب أبي زهرة.
ومن مؤلفاته في التاريخ الإسلامي هي:

� أبو ذر الغفاري.
� أبو هريرة في التيار.

� سلمان الفارسي.
� عمار بن ياسر.
� حجر بن عدي.

� السيرة النبوية )مخطوط(.
وبعد هذه المرحلة الطويلة للشيخ عبد 
الله الس��بيتي في البحث والاستقصاء التي 
وقفها للدفاع عن آل البيت عليهم الس��لام 
ومحبيه��م ح��ل ضيف��اً على الرحم��ن ليلة 
الأربع��اء 25 رجب 1397ه���/1976م في 
مدينة الكاظمية ونقل إلى النجف الأشرف 
ودفن بالصحن الشريف مع عمه أبي زوجته 

بحجرة رقم 48 <
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كُ��رُوا الَله فِي أيََّامٍ  ق��ال تعالى: )وَاذْأ
دُودَاتٍ(. مَعْأ

مِن��ى هي الم��كان ال��ذي يبيت فيه 
الحاج ليالي معلومة من ذي الحجة، ليرمي 
كُرُوا الَله  الجمرات الثلاث قال تعالى: )وَاذْأ
دُودَاتٍ( ه��ي: أيام مِنى، ويوم  فِ��ي أيََّامٍ مَعْأ
العيد، وأيام التش��ريق الثلاثة بعده، ومِنى 
هذه بل��دة صغيرة في عرضه��ا صفان من 
البيوت على جانبي الطريق الذي يش��قها، 
والذي يبتدئ من مكة ويوصل إلى عرفات، 
وبي��وت مِن��ى مبني��ة من الحج��ر الأصم، 
وأكثرها طبقتان، ولا تُسكَن إلا مدة الحج، 
ه��ا من جهة مكة جم��رة العقبة، ومن  وحَدُّ

جهة المزدلفة وادي محسر.
-11-9 ليال��ي  الحج��اج  يبي��ت  وبه��ا 
12 م��ن ذي الحج��ة لم��ن يتعج��ل وليلة 13 
لم��ن يتأخ��ر  وهو مش��عر داخ��ل حدود 
الح��رم  وبه��ا رم��ى إبراهي��مA الجمار 

وذبح كبش��ا بدل إسماعيلA وبها مسجد 
الخيف والجم��رات الثلاث وبها تمت بيعة 
الأنص��ار المعروفة ببيعة العقب��ة الأولى و 
 الثانية وبها نزلت س��ورة النصر أثناء حجة 

الوداع.

سبب التسمية:
وسبب تسميتها بهذا الاسم أقوال منها:

1- لما يُمنى فيها من الدماء المش��روعة 
في الحج � أي يُرَاق � وهذا هو المشهور.

2- لتمني آدم فيها الجنة.
3- لاجتماع الن��اس بها، والعرب تقول 

لكل مكان يجتمع فيه الناس )مِنى(.

حدود مِنى:
تق��ع منى بي��ن مكة ومزدلف��ة على بعد 
7 كم ش��مال شرق المس��جد الحرام وعن 

طريق النفق 4 كم.

مِنــى
الشيخ حميد البغدادي
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من معالم منى
الجمرات:

جمع جمرة وهي الحصاة الصغيرة وجمرات 
المناسك الثلاث بمنى هي: الجمرة الصغرى 
والوسطى والعقبة وهي عبارة عن أعمدة حجرية 
وس��ط أحواض ث��لاث  علامة للم��كان الذي 
 .Aظهر به الش��يطان ورماه س��يدنا إبراهيم
أما الأح��واض التي حول الأعمدة فإنها 
أحدثت بعد س��نة 1292ه� لتخفيف الزحام 
ولجم��ع الحص��ى في م��كان واح��د ومما 
يلاحظ أن حوض جمرة العقبة بني من جهة 
واحدة وذلك لأن هذه الجمرة كانت ملاصقة 
لجبيل ولما أزيل الجبيل لتوسعة الشارع بقي 
الحوض نصف دائرة ونظراً لتزايد الحجاج 
بني دور علوي للجمرات بعد سنة 1383 ه� 

وقد تمت توس��عته أكثر من مرة والمسافة 
بين جمرة العقبة و الوسطى نحو 247 متراً 

وبين الوسطى والصغرى نحو 200متراً.

وادي محسر:
ق��ال اب��ن القيم: س��مي ذل��ك الوادي 
مح�سر لأن الفيل حسر فيه أي أعيى وانقطع 
ع��ن الذهاب وقال أيضاً: وهو المكان الذي 
أهلك الله فيه الفيل وأصحابه ويس��ن للحاج 
الإسراع فيه أثناء عودته من مزدلفة إلى منى 
وقد أش��ير إلى حدوده بين منى والمزدلفة 
باللوحات الإرشادية المكتوب عليها )وادي 
محس��ر( وهو م��ن الحرم وليس بمش��عر.

مسجد الخَيف:
الخي��ف بفتح ال�خاء وس��كون الياء.. ما 
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انح��در عن غلظ الجبل وارتفع عن مس��يل 
الماء.. ومنه س��مي مس��جد الخي��ف, ويقع 
في س��فح جب��ل من��ى الجنوب��ي قريباً من 
 Eالجمرة الصغرى وقد صلى فيه النبي
والأنبياء من قبله. فعن يزيد بن الأسود قال: 
ش��هدت مع النبيE حجته فصليت معه 
ص��لاة الصبح في مس��جد الخيف وقد كان 
هذا المس��جد موضع اهتمام وعناية أمراء 
المس��لمين على مر التاريخ وتمت توسعته 
وعمارته في س��نة 1407ه��� - 1987م  وبه 
أربع منائ��ر وهو مكيف ب�410 وحدة تكييف 
كما يساعد على تلطيف الهواء في المسجد 
1100 مروح��ة ويلي��ه مجم��ع دورات المياه 
ويوج��د به أكثر من أل��ف دورة مياه وثلاثة 

آلاف صنبور للوضوء.

مسجد البيعة:
تمت في هذا الموضع من منى س��نة 12 
م��ن البعثة بيعة العقب��ة الأولى حيث بايع 12 
ش��خصا من أعيان قبيلتي الأوس والخزرج 
م��ن المدينة النبي الأكرمE. كما أن بيعة 
العقب��ة الثانية كانت أيضاً ف��ي هذا الموقع 
وذلك أثناء موسم حج 13 من البعثة الشريفة 
وحضر هذه البيع��ة 73 رجلًا وامرأتان من 
أه��ل المدينة، وعرف��ت هذه البيع��ة ببيعة 
العقبة الكبرى. وبنى المنصور العباسي سنة 
144ه� المسجد في موضع البيعة وهو مكون 
رَه أيضاً  من فناء مكشوف يتقدمه مظلة. وعمَّ
المستنصر العباسي سنة 629 ه�. وهو على 
بعد 300 متر من جمرة العقبة على يمين الجسر 
رَه  النازل م��ن منى إلى مك��ة المكرمة. وعمَّ
أيضًا المس��تنصر العباس��ي س��نة 629 ه�.

مسجد الكبش:
عن سعيد بن جبير عن ابن عباسp أنه 

قال: الصخرة الت��ي بمِنى التي بأصل ثبير 
 Aهي الصخرة التي ذب��ح عليها إبراهيم 
فداء ابنه، هبط عليه من ثبير كبش أعين، 
أقرن، ل��ه ثعاء، فذبحه، ق��ال: وقد هبط 
الكبش عل��ى العرق الأبيض الذي يلي باب 
ش��عب عل��يA وباب الش��عب ه��ذا هو 
ال��ذي بنت علي��ه لبابة بنت عل��ي بن عبد 
الله ب��ن عب��اس المس��جد الذي يُقَ��ال له: 
مس��جد الكبش، وهذا المسجد على يسار 
الذاه��ب إلى عرفات، وفي ش��مال جمرة 
ر هذا المس��جد مرات  العقب��ة، وق��د عُمِّ

 

عديدة.

آبار مِنى:
وبمِن��ى خمس عش��رة بئ��راً: منها بئر 
تع��رف بالحجامي��ة بقرب جم��رة العقبة، 
انة، ومنها بئر يُقَال  ومنها بئ��ر يُقَال لها: كدَّ
بِيَّة،  ��ارة، ومنها بئر يُقَال له��ا: الكُليَْأ لها عَمَّ
باَنيَّة، ومنها بئر  ��عْأ ومنها بئ��ر يُقَال لها الشَّ
ها زوجة الملك  رَتْأ يُقَال له��ا: أم الحمام، عمَّ
المنص��ور صاحب اليم��ن.. وغير ذلك من 

الآبار.

منى في الجاهلية
أول م��ن نص��ب الأصنام ه��و عمر بن 
لحي نصب بمني سبعة أصنام � نصب صنماً 
على القرين الذي بين مسجد مني والجمرة 
الأول عل��ى بع��ض الطري��ق، ونصب على 
الجمرة الأولى صنماً، وعلى المد عاضماً، 
وعلى الجمرة الوسطي صنماً، ونصب على 
شفير الوادي صنما وفوق الجمرة العظمى 
صنماً، وقس��م عليهن حصى الجمار إحدى 
وعش��رين حصاة يرمى كل وثن منها بثلاثة 
حصيان ويقال للوثن حين يرمي! أنت أكبر 

من فلان ويعني الصنم الذي يرمي قبله.
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رمي الجمار:
رمي الجمار أحد مناسك الحج وواجباته 
الت��ي بينه��ا رس��ول اللهE ف��ي حجته 
المش��هورة بحجة الوداع وه��و رمز لوحدة 
المس��لمين على هدف واحد لو اس��توعبوه 

وطبقوه ضد أعدائهم لحققوا النصر.
والجمار هي الحج��ارة الصغيرة، وهي 
الأماك��ن الت��ي يرم��ي الحجاج فيه��ا تلك 
الحج��ارة الصغي��رة فالجم��ار تطل��ق على 
ش��يئين: الحج��ارة، والأماك��ن الت��ي تلقى 
فيها ه��ذه الحجارة في ي��وم النحر، وأيام 
التش��ريق، وه��ي ث��لاث جم��رات جمرة 
العقبة الكبرى، والجمرة الوسطي والجمرة 

الصغرى وجميعها في منى من جهة مكة. 
 Aأول م��ن رمي الجمار ه��و إبراهيم
لما خرج به جبريلA ليريه مناسك الحج 
فمر بجم��رة العقبة ف��إذا بإبلي��س، فقال 
جبري��ل، كبر وأرمه، ث��م ارتفع إبليس إلى 

الجمرة الثانية فقال جبريل: كبر وأرمه، ثم 
ارتفع إلى الجمرة القصوى، فقال جبريل: 

كبر وأرمه.

ــى  ــيE بمِن النب ــزول  ــع ن مواض
ومنازل أصحابه:

وكان منزل رس��ول اللهE بمِنى على 
يس��ار مصلى الإم��ام، وكان يُن��زل أزواجه 
موضع دار الإمارة، وكان ينزل الأنصار خلف 
دار الإمارة، وأومأ الرسولE إلى الناس 
أن انزلوا هاهنا وهاهن��ا � وفي رواية: )كان 
ينزل المهاجرون شعب المهاجرين، وينزل 
الأنصار شعب الأنصار(، الشعب بمِنى الذي 
م��ن وراء دار الإم��ارة � ولما س��أل عمر بن 
الخطاب زيد بن صوحان: أين منزلك بمِنى؟ 
قال في الش��ق الأيسر، قال عمر ذلك منزل 
الداج فلا تنزله، قال سفيان: ثم يقول عمر: 
ومنزلي من��زل الداج، والداج ه��م التجار. 

وقد نزل الرسولE بالخيف <

المكان القديم لرمي الجمار
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إن ش��خصية الإمام أمير المؤمنين 
عليA ف��ي الجان��ب القيادي لا 
تحتاج إل��ى حديث واس��ع بعد أنْأ 
نع��رف أنّه ثاني ش��خصية  في الإس��لام 
بعد رس��ول اللهE، هذا أولًا، وثانياً: 
هو ش��خصية معصومة، وم��ن ثم فجميع 
صف��ات الكم��ال المفترضة في الإنس��ان 
ه��ي موجودة في الإم��ام عليA، ومنها 
المواصفات القيادية، ولكن مع ذلك يمكن 
أنْأ نشير إلى عدة نقاط بارزة تعبّر عن هذه 
المواصفات القيادية في ش��خصية الإمام 

:Aعلي
ــى: ه��ي العلم والمعرف��ة اللذان  الأول
يتمت��ع بهم��ا الإم��ام عليA فه��و أعلم 
المس��لمين بع��د رس��ول اللهE وهو 
القائل: )علّمني رس��ول الله ألف باب من 
العلم ينفتح ل��ي من كل باب ألف باب()1(، 
وعليA كان من العل��م والمعرفة بحيث 
يقول فيه الخليفة الثاني عمر بن الخطّاب: 

)لولا علي لهلك عمر()2(.
والعل��م ل��ه دور مه��م في الش��خصية 
القياديّ��ة، ولا س��يما الش��خصية القيادية 

..Hمن فكر شهيد المحراب

الأبعاد النهضوية
Aفي حركة الإمام علي

مؤسسة تراث الشهيد الحكيم
قسم الثقافة والإعلام
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الإسلامية، حيث يراد من القائد أنْأ يقود 
��ة نحو اله��دى ويطبق عليه��م أحكام  الأمَّ
الإسلام، فلا بد أنْأ يكون عالماً بالإسلام 
وبالشريعة، وعليA له هذه الصفة البارزة 
الت��ي كان يعرفه به��ا جميع المس��لمين، 
وهي من الصفات الت��ي يقرّ له بها جميع 
المسلمين بدون استثناء، حتى إنه ورد عن 
عمر: )أنّ علياAً كان أقضى المسلمين(، 
 ،Eوق��د ورد ذل��ك ع��ن رس��ول الله 
وهناك اعتراف آخر ف��ي كلام عمر بأنه 
ورد عن رسول اللهE: )أنّ علياً أقضى 

الناس()3(.
ــة: التجرب��ة الطويل��ة للإم��ام  الثاني
عل��يA، وهذه الصف��ة مهمة ج��داً في 
الش��خصية القيادي��ة، حي��ث إنّ الإم��ام 

علي��اAً منذ طفولت��ه قد ج��رّب العمل 
السياس��ي والاجتماع��ي والقيادي، حيث 
 ،Eتربّ��ى ف��ي أحض��ان رس��ول الله
وم��ارس الأعمال السياس��ية والاجتماعية 
وهو ف��ي س��نّ الطفولة، وعل��يA في 
بداية شبابه أوكل له رسول اللهE مهمة 
عظيمة جداً، وهي مهمة أداء الأمانات عند 
 Eالهج��رة، عندما هاجر رس��ول الله 
إل��ى المدين��ة في ظرف كان مط��ارداً من 
قبل المش��ركين، وتحمّل عل��يA أعباء 
أداء هذه الأمانات في ذلك الجوّ السياسي 
المش��حون، وأدار العمليّ��ة إدارة ناجح��ة 
وتمكّن أنْأ يحقّق ه��ذا الهدف وهو وحده 

في مكة وأمام المشركين جميعاً.
وهكذا نجد الإمام علياAً في مختلف 
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 ،Eالأدوار الت��ي مرّت برس��ول الله
حيث كان يشارك في الغزوات والمعارك، 
وكانت مش��اركته متميِّزَة أيضاً وتأتي في 
المقدّم��ة، كما أنّ النبيE أوكل للإمام 
عليA إدارة مناطق مهمة جداً في ظروف 
حساس��ة في المدينة المن��وّرة عندما أراد 
أنْأ يبتعد عنهاE إلى مسافات شاسعة، 
كغ��زوة تب��وك الت��ي كانت م��ن الغزوات 
المتميّزة ببعد الش��قّة، كم��ا يعبر القرآن 
الكريم عنها، أوكل أمر المدينة إلى الإمام 

عليA وأرجف به المنافقون.
كم��ا أنّ اليم��ن عندما فتح��ت أوكلت 
إدارته��ا إلى الإمام عل��يA وهي منطقة 
حساس��ة في أطراف الجزي��رة العربية، 
وكان��ت محكومة لمل��وكٍ آخرين، وليس 
حاله��ا حال بقي��ة أنحاء الجزي��رة العربية 
التي كانت تحكم من قبل العشائر والقبائل 
في ذلك الوقت، إذن فالإمام عليA كان 

طويل التجربة.
وبالرغم من إقصاء الإمام عليA عن 
الخلافة بعد رسول اللهE إلّا أنه كان له 
دور كبير جداً في تس��ديد الخلفاء، الذين 
حكموا بعد رسول اللهE واعترفوا هم 

بهذا الدور الخاص من التسديد.
إذن كان الام��ام علي ذو  تجربة طويلة 
الأمد وفي ظروف مختلفة وحسّاسة، وهذا 

يعطيه أيضاً جانباً مهمّاً في شخصيته.
ــة: ومن جمل��ة الخصائص التي  الثالث
يمك��ن أنْأ نذكره��ا للإم��ام عليA هي: 
 Aخصوصية الحزم والعزم، فالإمام علي 
كان يتّصف بأنه حازم في مواقفه، وصابر 
على الش��دائد الت��ي كان يواجهها، وهذه 
الصف��ات هي م��ن صفات الأنبي��اء، فإنّ 
صف��ة العزم صفة الأنبياء الذين لهم درجة 
عالي��ة جداً في النبوة، وه��م أولو العزم، 

فالإمام عل��يA كان يتّصف بهذه الصفة 
� مضاف��اً إلى قضي��ة الحزم � ف��ي اتخاذ 
الق��رارات الصعبة، فإنّ الق��رارات التي 
اتخذها الإمام عل��يA في الحروب في 
زمانه كانت قرارات صعب��ة جداً، وهكذا 
قراره ف��ي الفتن��ة التي وقع��ت في زمن 
الخليفة الثالث عثم��ان بن عفان، بالرغم 
من ظ��روف المس��لمين والهج��وم العام 
للقواعد الش��عبية على الخليفة،فإن الإمام 
عل��يA اتخذ القرار ف��ي أنْأ يقوم بدور 
الدف��اع عن الخليفة من أج��ل أنْأ لا يقتل، 
فأرسل الحس��نين لبيت الخليفة من ناحية 
ولكي يدخلا أيضاً في حديث مع الجمهور 
الثائري��ن م��ن أجل تهدئ��ة الأوضاع، ولم 
يتخ��ذ أي ش��خص م��ن الصحاب��ة عل��ى 
الإط��لاق � م��ن القريبي��ن م��ن عثمان أو 
البعيدين عنه � مثل ه��ذا الموقف الحازم 
الذي اتخذه الإم��ام عليA، فهو يتّصف 
بهاتين الصفتي��ن المهمّتين التين لابد من 

وجودهما في القائد.
الرابعة: والصفة الأخرى البارزة التي 
ع��رف بها الإمام عل��يA وبقيت كصفة 
 Eلا يش��ابهه فيها أحد غير رسول الله
 Aهي: صفة العدالة فقد كان الإمام علي
على درجة عالية من العدالة في التعامل مع 

جميع القضايا.
ــة: الموازنة. فقد كان الإمام  الخامس
عليA ي��وازن بين التق��وى � تقوى الله 
س��بحانه وتعالى � والمصالح الإس��لامية 
ة. العامة، وهذه القضية من القضايا المُهِمَّ

بعض الأش��خاص لا يكون قادراً على 
إيجاد مثل هذه الموازنة مما يجعله ينساق 
م��ع حالة التقوى، فيغفل ع��ن المصالح، 
ة،  ثم تذه��ب الكثير من المصال��ح المُهِمَّ
والبعض الآخر تكون عقليته عقلية المصلحة 
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والفوائد والمنافع، فينسى التقوى والحكم 
الشرعي والارتباط بالله سبحانه وتعالى، 
وأمّا الإمام عليA ف��كان دقيقاً في هذه 
ة  القضي��ة، وهذه من المواصف��ات المُهِمَّ

جداً في القائد الإسلامي.
ــة: توثي��ق الارتب��اط بالأمّة.  السادس
فالإمام عليA كان يمارس دوره القيادي 
ة  م��ن خلال تأكيد وتوثي��ق الارتباط بالأمَّ
 Aوقواعدها � القواعد الشعبية لها � فهو
ذلك القائد الذي كان يريد أنْأ يبقى قريباً من 
ة إلى أقصى ما يمكن أن يحقّقه القائد  الأمَّ
م��ن قرب، ولذلك كان يمارس هذا الدور 
 Aبصورة مس��تمرّة، وبق��ي الإمام علي

 

ة وف��ي ضمائرها،  يعيش ف��ي قلوب الأمَّ
 Aباعتبار وج��ود هذا القرب الوثيق منه

ة. مع أبناء الأمَّ

 Aمنهج الإمام علي
في تربية الأمَّة الإسلامية

إن الإم��ام عليA قد ت��رك لنا تراثأً 
كبي��رأ جداً من حيث الحجم، وعلى درجة 
عالية من حي��ث المضم��ون والمحتوى، 
وأحد نم��اذج هذا التراث هو نهج البلاغة 
ال��ذي يُمثِّل خلاصة للكثي��ر من الخطب، 
مضافاً إلى ما تركهA من تراث في مجال 

الأدعية في التأريخ الإسلامي.
هن��اك تراث يحتاج إلى دراس��ة كاملة 
م��ن أج��ل الوصول إل��ى تص��وّر متكامل 
عن منهجهA، ولكن سأش��ير إلى بعض 
المعالم; لأنّ كل ما يقوله الإنس��ان في حق 
الإمام عليA يرى أنه يقول شيئاً قليلًا، 
وهو قاص��ر ولا يمكن أنْأ يف��ي بحق هذه 
الشخصية العظيمة، لكننا نشير إلى بعض 

المعالم للاستفادة منها:
المَعْلَم الأول: تربية الأمة.

وهو من المعالم الإسلامية والرسالية 
الق��رآن الكري��م  الت��ي أكّده��ا  الإلهيَّ��ة 
ومارس��ها الأنبياء بص��ورة عامة، والإمام 
 Aكان يهت��م به، حي��ث مارس Aعل��ي
ة من خلال الالتزام الش��خصي  تربية الأمَّ
بالأه��داف وبالس��لوك، وبالأعمال التي 
��ة وتربيتها وتزكيتها على  أراد صياغة الأمَّ
أساسها، فكانA يمثّل القمة في القدوة، 
وكان يريد م��ن هذه القدوة أنْأ تتكامل في 
دائرة الفضائل والكمالات الإلهيَّة التي كان 
ة  يتصف بها من ناحية، ويريد أنْأ يربّي الأمَّ

على هذا الأمر من ناحية ثانية.
والمَعْلَم الثاني: متابعة أوضاع الأمة .

إنّ الإمام علياAً كان يتابع بصورة دقيقة 
 Aة متابعة ش��خصية، فكان أوض��اع الأمَّ

 

ينزل إلى الأسواق ليأمر بالمعروف وينهى 
عن المنكر، فنراه يتحدث في المس��اجد 
��ة، ويحضر  م��ن أجل أنْأ يرب��ي هذه الأمَّ
في أوس��اط الجيش والعسكر من أجل أنْأ 
يربيهم على الأخ��لاق العالية ويزكيهم في 

مواقع العمل والجهاد وهكذا.
كان يمارس ه��ذا الدور، وهو ما يعبّر 
عنه بدور المتابعة والإش��راف المباش��ر 
ة وتطوّره��ا، وحركة التزكية  لحرك��ة الأمَّ
والتطهي��ر، وهو م��ا يمك��ن أنْأ نعبّر عنه 
بالتربي��ة، وه��ذه نقط��ة مهمة ج��داً في 

.Aشخصية الإمام علي
ل�م��ة  الخط��اب  ــث:  الثال ــم  المَعْلَ

والجمهور.
فالإمام عليA كان يمارس دوراً كبيراً 
��ة وتوعيتها للوصول  جداً في تثقيف الأمَّ
بها إل��ى درجة عالية م��ن المعرفة والفهم 
السياس��ية  الأوضاع  ولإدراك  للحقائ��ق، 
وكذل��ك  تعيش��ها.  الت��ي  والاجتماعي��ة 
المعرفة والفهم للحقائق الكونية وللحقائق 
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الاجتماعية والسنة التي تتحكم في مسيرة 
التأري��خ م��ن ناحي��ة، والوع��ي لظروف 
وتفاصيل الحياة السياسية والاجتماعية التي 
 Aة من ناحية أخرى، فكان تعيش��ها الأمَّ
المتكامل،  الجماهيري  الخطاب  يستخدم 
ة بصورة مستمرّة. لذلك  ويتحدّث إلى الأمَّ
لا نج��د تراثاً ق��د تركه أحد بع��د القرآن 
 Eالكري��م وبع��د حديث رس��ول الله 
مثل التراث الذي تركه الإمام عليA، ولم 
 Eنجد لأحد من أصحاب رس��ول الله 
حف�ظ ل�ه ه�ذا الق�در الك�بير من الخطاب 
 Aباعتباره أنَّه ،Aالذي حفظ للإمام علي 
كان يهت��م بص��ورة بالغ��ة به��ذا الخطاب 
الجماهي��ري وخط��ب نه��ج البلاغ��ة كما 
أش��رت، وهو أحد النماذج التي تعبر عن 

هذه الحقيقة.
الخ��واص  تربي��ة  ــع:  الراب ــم  المعل

)الصفوة(.
والجان��ب الآخر من موض��وع التربية 
ه��و أنّ الإم��ام علياAً كان يهت��م بتربية 
الخ��واص، وكان يعطي لل��كادر )وهو ما 
يعبر عن��ه بالخواص، أو الصفوة إذا أردنا 
أنْأ نستخدم بعض المصطلحات القرآنية( 
دوراً خاص��اً ف��ي عملية التربي��ة، فلذلك 
اهتمAّ اهتمام��اً بالغاً بتربي��ة مجموعة 
من الأش��خاص والعناصر التي تكون على 
مس��توى عال من العلم والتقوى والفضل 
والمعرف��ة والصبر والجه��اد، وغير ذلك 
مم��ا تتص��ف ب��ه ه��ذه العناص��ر، وهي 
ة  )العناص��ر( تقوم بدورها ف��ي تربية الأمَّ
وتطويره��ا والوص��ول به��ا إل��ى مرحلة 

التزكية والتطهير.
والإمام عليA أعطى اهتماماً خاصاً 
لهذا الموضوع، ولذل��ك بقي خط الامام 
عليA من خ��لال هؤلاء الخواص الذين 

ة، وتمكن  كانوا يتحرّكون في أوساط الأمَّ
ايض��اً أنْأ يبقى خط��اً نامياً متط��وّراً على 
م��رّ الزمن، والخ��ط البياني � كم��ا نعبّر 
ف��ي المصطلح��ات الجدي��دة � دائماً كان 
بحالة تصاعدية، ولم يشهد الخط البياني 
لحركتهA حالة نزولية وتسافلية، فالإمام 
عليA بنى مدرسة نامية ومتكاملة لتربية 

ة. الأمَّ

بناء المؤسسات
إنّ الإم��ام علياAً لم يت��رك كل هذه 
 Aالأمور بدون بناء المؤسسات، فقد اهتم 
ببناء المؤسس��ة التي يمكن أنْأ تقوم بدور 
ه��ام في التربية بعده، وه��و من المناهج 
��ة الت��ي اعتمده��اA، فق��د أث��ر  المُهِمَّ
تأريخياً عنه أنه قام ببناء مؤسسة ما يسمى 
ب� )ش��رطة الخميس(، وه��ي ذات طبيعة 
ة،  خاص��ة يكون له��ا دور خاص ف��ي الأمَّ
أو المؤسس��ات العلمي��ة المختصة بكتابة 
 Aالحديث والنصوص، ولولا الإمام علي
لم نش��هد في حياتنا الحاض��رة ما عرفناه 
 Eمن حف��ظ لأحادي��ث رس��ول الله 
وأحادي��ث عليA وم��ن بعده م��ن أئمة 
أهل البيتB، لأنهA هو الذي أسّ��س 
مؤسس��ة تدوين العلم، عل��ى العكس من 
الخلفاء الذين س��بقوه، فق��د منعوا عملية 
التدوي��ن، وهوA ب��دأ هذه المؤسس��ة 
بنفس��ه عندما جلس ودوّن القرآن الكريم 
وش��رحه، وكان أول من قام بهذه العملية 

.Eبعد وفاة رسول الله
إذن، فه��و بن��ى ه��ذه المؤسس��ات 
الإسلامية التي نشهد الكثير من معالمها، 
ويمك��ن أنْأ نتع��رّف على هذا التأس��يس 
عندم��ا نرجع إل��ى الكتب الت��ي تناولت 
موض��وع تأس��يس علوم الإس��لام ومنها 
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تأسيس الش��يعة لعلوم الإسلام، لآية الله 
الس��يد حس��ن الصدرK، حيث يتحدث 
عن هذا ال��دور الكبير للإمام عليA في 

تأسيس علوم الإسلام.
فأول من دوّن تأريخ الإسلام هو أحد 
تلامذتهA، وهو سُليم بن قيس، وسليم 
ه��ذا كان أول مدوّن للتأريخ الإس��لامي، 
وهك��ذا في بناء المؤسس��ة أيضاً، وكانت 
 Aة التي اعتمدها هذه من المناهج المُهِمَّ

في موضوع التربية.

الإمام عليA والبناء السياسي
من أهم مميزات البناء السياس��ي في 

عهد أمير المؤمنينA هي:
أولًا: إخراج الدولة من الحالة الكسروية 
والقيصرية إلى الحالة الإس��لامية، وهي 
حال��ة العب��ادة لله س��بحانه وتعالى، وهذه 
قضي��ة مهمة ج��داً، حي��ث إنّ الدولة قبل 
الإس��لام في كل المجتمع الإنساني كانت 
دول��ة قيصرية أو كس��روية في س��يرتها، 
ولم تكن هناك س��يرة أخرى، أو أن تكون 
ه��ي الحال��ة القبلي��ة والتمزّق والتش��تت 
والاخت��لاف التي كانت تعيش��ها الجزيرة 
العربية التي لم تكن محكومة بدولة، فإما 
ة، أو  أنْأ يوج��د اختلاف وتش��تت في الأمَّ
ة واحدة م��ن خلال وجود قيصر  تكون أمَّ
أو كس��رى مث��لًا. فالإمام أخ��رج الدولة 
من هذه الحالة إلى تل��ك الحالة الخاصة، 
وكان��ت للإم��ام عليA نظري��ة مأخوذة 

 Eمن الإس��لام ومن مفاهيمه، والنبي
م��ارس هذا الدور في هذه الدولة إلى حدّ 

كبير.
والخلفاء بعد رس��ول اللهE كذلك 
حاولوا أنْأ يديموا ذلك، لكن كانت الحالة 
تتأرجح أحياناً من حالة الفوضى الموجودة 
في الحال��ة الجاهلية في الجزيرة العربية، 
أو الحالة الكس��روية أو القيصرية في غير 
الجزيرة العربية الى حالة جديدة، وتوجد 
 Aش��واهد كثيرة على ذلك، لكن الإمام
تمكّن في تلك الس��نين القصيرة أنْأ يخرج 
الدولة من تلك الحالة إلى تشخيص صورة 
واضحة للدولة الإس��لامية في مقابل حالة 
ق والفوضى، ومقابل حالة الكسروية  التمزُّ

والقيصرية.
ــاً: الحري��ة السياس��ية، فالإم��ام  ثاني
عليA عندما انش��قَّ الزبير وطلحة وأم 
المؤمني��ن عائش��ة عن��ه لم يتخ��ذA أي 
إجراء قمع��ي في مقابل هذا الانش��قاق، 
بالرغم من أنه انش��قاق سياس��ي واضح، 
 Aلك��ن عندما حملوا الس��لاح في وجهه
وهاجموا الوالي ف��ي البصرة ونهبوا بيت 
الم��ال واتخذوا إجراءات م��ن هذا القبيل 

دخل معهم في صراع مسلح.
 Aوهكذا الخوارج الذين انشقوا عنه
بعد صفين ف��ي التحكيم فإن��ه كذلك كان 
انش��قاقاً سياسياً، لكن الإمامA لم يتخذ 
تجاههم أي إجراء قمعي، وإنما اتخذ هذا 
الإجراء بع��د أنْأ حملوا الس��لاح وقطعوا 
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الطريق وقاموا بأعمال مخلّة بالأمن العامّ 
ة، وهذه الحرية السياسية من المعالم  ل�مَّ
 Aز دعائمها الإمام علي�� ة التي ركَّ المُهِمَّ

في الدولة الإسلامية.
ــاً: العدالة، فالإم��ام عليA كان  ثالث
مهتماً بتطبيق العدالة الإسلامية، ولا سيما 
في مج��ال الحقوق العام��ة ل�مة ومجال 
العطاء الذي كان يأتي من الخراج الذي هو 
ملك لجميع المسلمين، وكذلك في مجال 
القضاء والمساواة بين المسلمين في هذا 
المج��ال، وفي مجال التعددي��ة القومية، 
فالإمام عليA اهتم بتحقيق العدالة التي 
نعبّر عنها بالمساواة بين العرب والأعاجم 
من القوميات الأخرى في داخل المجتمع 
العرب��ي، ول��م يرAَ فرق��اً لقريش على 
غيرها في الحقوق العامة، وهكذا بالنسبة 
��ة الإس��لامية، وهذه  إل��ى كل أبن��اء الأمَّ
ة ج��داً، التي تمكّن أنْأ  من المعال��م المُهِمَّ

يرسّخها في الدولة.
ــاً: الأخلاقي��ة العالي��ة التي كانت  رابع
 Aمتمثلة في هذه الدول��ة، والإمام علي
في كثي��ر من حروبه كان��ت هناك فرص 
يمك��ن من خلاله��ا أنْأ يلح��ق النصر على 
أعدائ��ه، ولكن كانت تمنعه تلك الأخلاقية 
العالية، فإنّ معاوية جاء واستولى على الماء 
 في منطق��ة صفين، وح��رم جيش الإمام 
عليA منه من أجل أنْأ يضعفهم من خلال 
العطش � وقد صنع ما صنع الأمويون في 
الحسينA والقضية معروفة � لكن الإمام 
علياAً عندما أزاحهم عن الماء واستولى 
عليه لم يقبل أنْأ يقوم جيشه بمنع أصحاب 

معاوية منه.
وهك��ذا فيم��ا يتعلّق بموضوع الس��ب 
والشتم والقذف، فالإمام علي سمع قوماً 
من أصحابه يسبون أهل الشام أيام حربهم 

بصفي��ن ، إلّا أنّهA ق��ال: )إني اكره لكم 
أن تكونوا سبابين()4(، فهوA يمتلك هذا 
النوع م��ن الأخلاقية في مق��ام التعامل، 
وتؤث��ر عنه كثير من المواقف، كقوله: )لا 
تلاحق��وا فاراً ولا تجهزوا على جريح()5(، 

 

إلى غي��ر ذلك م��ن الأخلاقي��ات العالية 
التي طبّقهاA في تعامله مع أم المؤمنين 
عائش��ة في حرب الجم��ل، ومع أصحاب 
الجمل ف��ي العفو عنهم وه��ي كثيرة جداً 
تعبِّر عن أخلاقية عالية في مقام التعامل، 
ة في  وه��ذا الجانب م��ن الجوان��ب المُهِمَّ

موضوع الدولة الإسلامية.

رؤية الإمام عليA إلى دور 
المرأة في المجتمع الإسلامي

ه��ذا الموض��وع م��ن الموضوع��ات 
المهمة التي تحتاج إلى بحث واسع، ولكني 
س��أتناول الموضوع بصورة مختصرة من 
خلال ذكر مثالين بارزي��ن يمكن أنْأ يُعبّرا 
عن نظ��رة الإمام عليA لدور المرأة في 

المجتمع الإسلامي.
ــال الأول: هو الزهراءD زوجة  المث
الإمام عل��يA وحبيبته، كم��ا هي حبيبة 
رس��ول اللهE، والعلاقة بينهما كانت 
على درجة عالية جداً من الحب والاحترام 
 Dوالتقديس والانسجام، ودور الزهراء
 Aيمثِّل صورة واضحة لرؤية الإمام علي

ولدور المرأة في المجتمع الإسلامي.
الزه��راءD كان له��ا دور مه��م جداً 
ف��ي البيت، وكان له��ا دور مهم في العمل 
أدّى  حت��ى  والسياس��ي،  الاجتماع��ي 
الأم��ر بها إلى الاستش��هاد من أجل العمل 
السياس��ي والاجتماعي، كما كان لها دور 
في العل��م والمعرف��ة، حي��ث كانت على 
درجة عالية من العلم والمعرفة، ولها دور 
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في العب��ادة والتكامل في العبادة، إلى غير 
ذلك من الخصائ��ص التي يمكن أنْأ نراها 
في ش��خصية الزهراءD وف��ي حركتها 

الاجتماعية.
 ،Dالمثال الثاني: ه��و مثال زينب
فزين��ب بنت الإمام عل��يA وتربّت في 
أحضانه وفي مدرس��ته، كما أنّ الحس��ن 
والحسين كانا في هذه الأحضان وفي هذه 

المدرسة.
ودور زينبD في المجتمع الإسلامي 
كان واضح��اً ج��داً، ولا س��يما في قضية 
الإمام الحس��ينA، حيث كانت شريكته 
في مختلف الأدوار التي قام بهاA، سواء 
في أدوار التمهيد للنهضة، أم في النهضة 
نفسها، أم دور الدفاع عنها والدعاية لها، 
وكان له��ا دور حماي��ة البقي��ة الباقية من 
الأس��رة وأهل البي��تB، وهذه الأدوار 
في الواقع يمكن أنْأ نقول عنها بأنها تشكل 
نظرية الإم��ام عليA في دور المرأة في 

المجتمع الإسلامي.

الإمام عليA والخلافة
هناك أدلة على أحقيتهA من القرآن 
الكريم، وهناك م��ن الآيات الكريمة التي 
 Aتبلغ المئات،في شأن أحقية الإمام علي 
وهناك نصوص تقول بأنه نزلت ثلاثمائة 
آية في الإمام عليA، ولا توجد أي حالة 
أخرى مشابهة لها نسبت إلى أي إنسان في 

القرآن الكريم.
وهكذا الرواي��ات الصحيحة المتواترة 
لدى جميع المس��لمين، سواءً الواردة عن 
إخ�وانن���ا أبن�اء الجمه��ور، أم الرواي�ات 
الصحيح��ة الت��ي وردت ع��ن طريق أهل 
البي�تB، م�ن قبي���ل ح�ديث الثقلي�ن 
وح�ديث السفينة وحديث النجوم وحديث 

)علي مع الح��ق والحق مع علي()6(، وغير 
ذلك من الأحاديث والروايات التي وردت 

.Aفي شأن الإمام علي
ة الاعتراف  وم��ن جملة الأم��ور المُهِمَّ
العام به��ذه الحقيقة، فالإمام عليA كان 
يعترف له المس��لمون به��ذا الحق، وحتى 
أولئك الذين ذهب��وا مذاهب أخرى فإنهم 
قال��وا: نح��اول أنْأ نفسّ��ر ه��ذا المذهب 
 الآخ��ر لصال��ح الإمامA لأنَّ��ه ليس من 
مصلحتهA أنْأ يتصدّى للخلافة باعتبار أنه 
 شاب وله ثارات مع الكثير من الناس في زمن 
النبيE، وقد يكون تصدّيه يوجد اختلالًا 
في الوضع العام، وقد اجتهدوا في مقابل 
.Eالنص��وص التي وردت ع��ن النبي
وحديث الغدير � وه��و من الأحاديث 
المتواترة الت��ي وردت في هذا الموضوع 
�  فالاعت��راف العام به��ذه الحقيقة كذلك 
يش��كل واقعاً في ه��ذا المجال. وكذلك ما 
أش��رت له قب��ل قليل من أنّ خ��طّ الإمام 

 

عليA بقي يسير بصورة متنامية ومتكاملة 
 Aم��ن الناحي��ة البياني��ة، والإم��ام علي 
بع��د وفاة رس��ول اللهE كان معه عدد 
من الأشخاص لا يتجاوزون العشرة، لكننا 
ة الواس��عة الكبيرة التي  الآن نجد هذه الأمَّ
تؤمن بإمامته، بالرغم من عمليات القمع 
 ،Aوالمطاردة التي مرّ بها خطّ الإمام علي

 

وهذه إح��دى العلام��ات التي ت��دلّ على 
أنّ الح��ق يبق��ى ويثبت ويصم��د ويتكامل 

 

ويبرز <
�����������������������������������

)1( الغدير ج3ص113.
)2( الكافي ج7 ص421.

)3( شرح إحقاق الحق ج 15 ص 366.
)4( نهج البلاغة ج2 ص 185 ح206.

)5( بحار الأنوار ج 32 ص 171.
)6( بحار الأنوار ج 28 ص 175.
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عالج الإس��لام كل قضايا المجتمع 
بوض��ع النظري��ات المختلفة ومنها 
الت��ي تدعو  التربوي��ة  النظري��ات 
لتماس��ك الهيئة الاجتماعية، فإن التفسير 
الخاط��ئ ل�لف��اظ والح��ركات مما يوقع 
المجتمع في تصورات تنازعية وصراعات 
كلامي��ة قد تؤث��ر على ن��وع العلاقات في 
المجتمع وفي مختلف المراحل الدراسية، 
وقد يشتد التفس��ير الخاطئ في المراحل 
الش��بابية التي تكون الروح شرهة ومتطلعة 
ونازعة إلى التس��لق السريع بما تمتلك من 
نمو وقوة وخلو من ارتباطات اجتماعية أي 

الفراغ مع وجود التخيل والآمال والتقلبات 
السريعة عند الش��باب أوضح عند غيرهم 
وإن كان أغلب الفئ��ات العمرية قد تتقلب 
عنده��م الأم��ور وتتغي��ر الآراء يومي��اً أو 
ش��هرياً أو س��نوياً، وهذا التغي��ر والتبدل 
حالة طبيعية في السلوك فلا تفسر تفسيراً 
خاطئاً، فالأصح صحة السلوك ما لم يثبت 

خلافه.
هذه الرؤية الإس��لامية لزرع الثقة بين 
المسلمين فأصل التربية في الإسلام يرجع 
إلى ركيزة بناء الثقة المتبادلة على المرآتية 
بي��ن المس��لمين المس��لم وأخوه المس��لم 

الأساليب الإسلامية
لتقليل التفسير الخاطئ

الشيخ حسن كريم الربيعي
كلية الفقه/ جامعة الكوفة
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ثم البن��اء الأخوي وهو أعظ��م بناء جاء به 
القانون الإس��لامي الذي ريما يعرف اليوم 
بين الشعوب بالمواطنة وحقوق المواطنين 
مع الف��ارق المادي والروح��ي، بين وضع 
القانون الإسلامي والقانون الوضعي وعلى 
هذا تكون المدرس��ة الإس��لامية من أولى 
الم��دارس التي وضعت الضواب��ط الثابتة 
في فعل الفرد بما يصلح نفسه والجماعة، 
والجماع��ة بما تصلح نفس��ها والفرد وهو 
بما ينعكس كبرنامج للتعليم المس��تمد من 
النص القرآني المحكم والسنة الشارحة له 
ولا مانع من المدرس��ة التجريبية أو المبدأ 
التجريب��ي في العلوم الطبيعية والإنس��انية 
بل شجع الإس��لام على الاستعمال العقلي 

ب��كل إدراكات��ه الكلي��ة والجزئية للكش��ف 
عن النظري��ات والابتكار واحت��رام الفكر 

والمساهمة الإنسانية فيه.
وربما يفسر اللفظ أو الفعل � وأكثر ما 

يقع في اللفظ � باتجاهين:
الاتجاه الأول: التفسير الخاطئ باللفظ.
الاتجاه الثاني: التفسير الخاطئ بالسلوك.

الاتجاه الأول
التفسير الخاطئ اللفظي

الترب��وي  بنظام��ه  الإس��لام  عال��ج 
ونظرياته بهذا الاتج��اه على حمل الألفاظ 
عل��ى ظاهرها في مق��ام البي��ان لا الهزل 
والمزاح والغلط والنس��يان وكلها رفع عنها 
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ترتيب الأثر بل المك��ره والمضطر وعدم 
العلم )ما لا يعلمون( وكل ما جاء في حديث 
الرف��ع وإن كان في بيان رفع المؤاخذة في 
الحك��م فهو من ب��اب أولى في المدرس��ة 
الاجتماعية  والعلاقات  والتعليمية  التربوية 
والمحاورات العرفية ومنه مدرس��ة تربوية 
إس��لامية في باب العلاق��ات بين الطالب 
والمعل��م وف��ي كل المراحل الدراس��ية بل 
هي ثقافة إس��لامية تهدف إلى روح الألفة 

والمودة المتبادلة.
إن إط��لاق اللفظ��ة أو الكلم��ة أو بيان 
منه��ج أو ع��رض أمثل��ة لا تك��ون مدعاة 
للس��خرية س��واء من المعلم أو المتعلم مع 
مراعاة المؤسس��ة التعليمي��ة على بث مثل 
هذه الثقافة لأن الأصل في التعليم هو رفع 
الوع��ي الفكري والعلم��ي التطبيقي للطلبة 
وه��و جزء من هدف أس��مى من الأهداف 
الكبرى ل�م��ة حتى ترقى نح��و الحضارة 

والازدهار.
إن إيج��اد الأع��ذار هو نوع م��ن تقليل 
التفس��ير الخاطئ في المحت��وى المعطى 
لبعض الأس��اتذة من قبل التلاميذ في نقل 
المعلومات عن مادة إلى أس��تاذ آخر أقدر 
منه، ف��لا يترفع الأس��تاذ عل��ى أخيه ولا 
ينقض أقواله إلا بالأسلوب العلمي الرصين 
والأمين مع فرض الاحترام حتى لا يسقط 
بنظر الطلبة مما يؤث��ر على تلقيهم العلوم 
بنس��بة أقل لانع��كاس ذلك في نفوس��هم، 
فالتفسير اللفظي بعدم القصدية واختلاف 
الني��ة المعتبرة في العب��ادات والمعاملات 
ب��ل القانون المدني الوضعي اس��تمد ذلك 
من الإس��لام وعبر عنها بالإرادة في اللفظ 

والسلوك.
يمك��ن لنا ذك��ر الألفاظ الت��ي قد تقع 
وتحتاج إلى تفسير فهي إما ظاهر وواضحة 

فلا تحت��اج إلى بيان وإما تحت��اج إلى بيان 
وتفس��ير وربما تأويل إذ ل��م يقصد القائل 
ذك��ر الظاهر بل ه��و يقصد س��ماع الغير 
يع��رض مثل ه��ذه الكلم��ات أو الأمثلة أو 
اس��تعمال الاتج��اه غير المباش��ر وهو من 
الاس��تعمالات العربية حتى قبل الإس��لام 
فيأتي التفس��ير على ضوء الرموز أو بعض 
الكلمات أو الاستعارات أو بعض الكنايات:

ومن هذه الألفاظ التالي:
1� اللف��ظ الهازل الصادر من أي طرف 
بش��رط التزام الحدود ف��ي ذلك، ويحمل 
هذا اللفظ على الهزلي��ة المطلقة ل�جواء 
ولا يترت��ب علي��ه أي أثر س��واء صدر من 
الطال��ب أو الطالب��ة أو صدر من الأس��تاذ 
ولا تعقب��ه تبعات م��ن الأطراف، لأن الجو 
التعليمي أس��ري بحد ذاته، واللفظ الهازل 
قد يترتب عليه أثر وتبعة إذا كان المقصود 
منه الانتقاص من أي طرف كان، وقد يقال 
له المزاح أيضاً وإن كان أخص منه والمزاح 
صفة المس��لم لإدخال الس��رور على قلب 
غيره معلماً أو أس��تاذاً أو عالم��اً أو متعلماً 
أو... أو... وعليه فإن اللفظ المفس��ر بنحو 
خاطئ قد يس��بب الاخت��لالات في العملية 
التربوي��ة وتصب��ح العلاق��ات مجام��لات 
فارغة م��ن محتواها أو ما يس��مى بالنفاق 
الاجتماعي وهي آفة تسري في المجتمعات 
لا تعبر عن ال��ود والاحترام الواقعي بعيداً 
ع��ن الأه��داف والغايات الش��خصية التي 

كثيراً ما تحكم سلوكنا في الحياة.
إن الابتع��اد ع��ن إط��لاق الأح��كام أو 
تعميمه��ا واحترام الآراء وع��دم الانتقاص 
من قائليها فالفكرة واللفظة وصياغة الجملة 
وإع��داد البح��ث ه��ي جهود م��ن الباحث 
والنق��اش  الأس��تاذ،  أو  الطال��ب  س��واء 
وس��ماع الكلمة في هذا الجو العلمي يجب 
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أن تك��ون على ضوء البن��اء العلمي وهو ما 
أكده الإس��لام من حرية والفكر وأس��لوب 
 المحاورة العلمية، فقد كان الإمامان الباقر 
والصادقC في أخص��ب العهود العلمية 
يتبادل��ون المح��اورات والمناظ��رات مع 
مختل��ف الاتجاه��ات وال��رؤى، فالفك��ر 
الخارج��ي والده��ري والف��رق المتش��عبة 
والمختلفة في أصولها وفروعها تحضر في 
هذه المدرسة العظيمة وبكل احترام تتبادل 
الأفكار والرؤى، وقد تس��مع كلمة من هنا 
وهناك ف��لا ترتب أي أث��ر عليها خارجي 
ي��ؤدي إلى الص��راع أو الانفكاك من الهيئة 

الاجتماعية والإنسانية.
وضع الإسلام محددات للهزل والمزاح 
أن لا يخرج عن هذه المحددات، ونفى عن 
التنابز بالألق��اب وكل محاولات الانتقاص 
حتى لو لم يسمع المنتقص منه بل جعل ذلك 
من كبائر الذنوب وعادة غير أخلاقية وأيد 
علماء التربية من الغرب القضية الأخلاقية 
يقول هرب��ارت: )إن الهدف الأس��مى من 

التعليم هو الفضيلة()1(.
2� الغلط والنسيان: قد يتعرض الطالب 
أو الأستاذ للغلط اللفظي أو النسيان لبعض 
الجمل أو القانون أو التصميم أو التحضير 
أو غيرها من الأم��ور الداخلة فيهما، وهو 
مم��ا يثي��ر بع��ض التفس��يرات الخاطئة، 
فلتقليلها حذر الإس��لام بأحكامه التمسك 
بهذه الهفوات الحادثة عند البشر ولا يسلم 
منها سوى الأنبياء والأئمةB، فلم يؤاخذ 
المس��لمين عل��ى الأحكام وه��ي مرفوعة 
عنهم فما حاله في غيره، ولا يجوز أن يثير 
الضح��ك أو الس��خرية والاس��تهزاء أبداً، 
وهي ثقافة أدركها المجتمع الغربي فتعامل 
على حفظ كيان الش��خصية والتعامل معها 

باحترام وذوق رفيع.

واعت��ذر أمير المؤمنينA لبعض رواة 
الحديث الذي��ن نقلوا الأحادي��ث وعملوا 
بها وه��م عل��ى وهم ول��م يتعم��دوا ذلك 
لأنهم س��معوا ولكن لم يحفظ��وا ولم يعلم 
المس��لمون أنهم على وهم ول��و علموا لم 
يقبل��وا ولو علم هو لرف��ض ذلك الحديث 

الموهوم)2(، والوهم: الغلط والخطأ)3(.

الاتجاه الثاني
التفسير الخاطئ السلوكي

إن النظريات في المدرسة السلوكية قد 
تتع��ارض مع ما جاء في نصوص الش��ريعة 
وتتقاط��ع م��ع وجود الفطرة في الإنس��ان 
من��ذ تكونه وربما قبل ذل��ك وهو في عالم 
ال��ذر وهي نظري��ة وجود الروح البش��رية 
قبل الأجس��اد، ووجودها لا يمكن أن يخلو 
م��ن معارف وعلوم وقابلي��ات مخزونة قد 

تستخرج أثناء اللقاء مع الجسد وتدبيره.
فقد أنكر بعض العلم��اء وجود الفطرة 
ف��ي الإنس��ان وأن معارفه تأت��ي من جهة 
التعل��م، فمن علم الطف��ل منذ اليوم الأول 
الرضاعة من ثدي أمه ومن علم النحل البناء 
العجيب لخلايا العسل ومن علم النمل حفظ 
الحبوب وما يحتاجه بدون إفس��اد والأمثلة 
ف��ي ذل��ك لا تحصى في الس��ماء والأرض 

والبحار وأسرارها.
إن إن��كار الفط��رة عند الكائ��ن الحي 
يتع��ارض ويتقاطع مع النظري��ة والقانون 
الإس��لامي بل مع الخل��ق وتكوينه المدعم 
بم��ا يواف��ق أصل الخلق��ة والنش��أة وغاية 
وهدف الخلق فالحيوان يمكن تغيير سلوكه 
بالتجارب ولكنه بال��ذات هو مخلوق لغاية 
وه��دف فيتعود على س��لوك آخر بالمران 
والتكرار وكذا الإنس��ان ويمكن الاستفادة 
م��ن ه��ذه التج��ارب إذا لم يجد الإنس��ان 
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قواع��د وأس��س ذكرها الله ع��ز وجل في 
كتب��ه الس��ماوية العديدة وآخره��ا القرآن 
الكري��م ال��ذي يحم��ل الأس��س والقواعد 
والاجتماعية  الاقتصادية  كالنظري��ة  العامة 
والسياسية والتربوية، ولو أمعنا النظر فيه 
مع ما جاء في السنة الشريفة يمكن استخراج 
أكب��ر نظرية تربوية في العال��م تهدف إلى 
تغيير سلوك الكائن البشري المتأثر بالبيئة 
والمن��اخ والحالة الاجتماعي��ة من العادات 
والتقالي��د والقي��م مدعوم��ة بالمعلومات 
المودعة في الكائ��ن الحي وبالذات الكائن 
البش��ري أرقى الكائنات ففي��ه خزائن من 
العلوم والمعارف لذي يحفزه الله عز وجل 
باستخراج هذه الخزائن بعدة آيات قرآنية 
داعية إلى التفكر والتأمل والنظر بما حوله 
من المحسوس��ات والتأثر والتعلم من هذه 
المحسوسات لهدفه الأسمى في حياته هي 
معرفة الله عز وجل وهي أقصى المعارف 
الت��ي يجب على هذا الكائ��ن الوصول إليه 
لأنه��ا الحقيق��ة التي يجب الوص��ول إليها 
والغاية عند أس��مى الكائن��ات وهم الأنبياء 

.Bوالأئمة
إن دعوى أن الإنسان ولد وهو صندوق 
أجوف � وهي دعوى المدرس��ة الارتباطية 
الس��لوكية، فقد أنكر واطسون ما يسمونه 

بالسلوك الفطري)4(� دعوى لا دليل عليها لا 
في الإنسان ولا في الحيوان ولا في النبات 
والكل يجري بقدر وعلى تفاوت في النسبة 
الفطرية لكل واحد منهما، فالإنس��ان ولد 
وهو مفطور على التفكير والاستغراب مما 
حوله يحمل الفطرة الس��ليمة النقية من أي 
تعلم خارجي يغير س��لوكه لذا نجد أن أمير 
المؤمنينA يقول ولدت على الفطرة وفي 
روايات عديدة متفق عليها كل مولود يولد 

على الفطرة.
وهن��اك نظري��ة تؤيد وج��ود الفطرة 
في الإنس��ان ولكنه يحتاج إلى التعلم وهي 
تؤي��د النظرية الإس��لامية ولكنها تختلف 
عنها بالتفسير، ولا نخوض في النظريات 
ونؤجل��ه إل��ى موضوع آخر، ف��إن كلامنا 
في التعاي��ش الاجتماعي عل��ى نحو الود 
والاحت��رام والنية الصادق��ة، لذلك وضع 
الإس��لام القاعدة المعروف��ة عند الفقهاء 
)حمل عمل المس��لم عل��ى الصحة( وهي 
القاع��دة الأولي��ة ف��ي كيفي��ة التعامل مع 
مختل��ف الأعمار لإطلاقه��ا ولكنهم أثبتوا 
ذلك في القواعد الفقهية وهي أش��مل من 
المعاملة المدنية لأن العمل سلوك خارجي 
يبدأ بفعل سلوكي يمكن تفسيره وتقويمه، 
وحمله عل��ى الصحة بلا قص��د العدوانية 
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كاحمل أخاك على س��بعين محملًا أي جد 
ل��ه الأع��ذار حتى لا يس��قط ف��ي نظرك 
ونظر الناس ثم إن إيج��اد الأعذار للناس 
من شيم أهل الإباء والحلم وهو مما يزرع 
الود والاحت��رام ويزي��ده وبالأخص عند 
نقله إلى من صدر منه السلوك وخصوصاً 
إذا كان قاص��داً ومتعمداً بس��لوكه وحمله 
الن��اس المحمل الحس��ن لغ��رض تقويمه 
وإصلاحه، ولكن لي��س كل الأفعال تحمل 
هكذا، ونجد لها أعذاراً فإن الصدر اليقين 
بالقصدية والتعمد يؤخ��ذ على ضوء فعله 
وقصده ويحاس��ب في القانون الإسلامية 
ب��ل ي��ردع � حفاظاً عل��ى المجتم��ع � أن 
 تس��ود فيه الفوضى والاضطراب وضياع 

الحقوق.
وهن��اك قاع��دة فقهية أخرى تس��مى 
قاعدة الس��لطنة أي الناس مس��لطون على 
أموالهم فالمس��لم يتصرف في أملاكه بما 
يوافق مصالحه، ف��إذا يتصرف بما يوافق 
مصالحه ويخالف غيره يمكن أن يعتذر عنه 
به��ذه القاعدة ولكن ذل��ك التصرف يجب 
أن يك��ون خاضعاً لحدود العقل لا الس��فه، 

فيعتذر للعاقل ولا يعتذر للسفيه.
وحت��ى الأم��ر بالمع��روف والنهي عن 
المنكر يراعى فيه الإرش��اد والتوعية وهو 
م��ن الأس��اليب التربوية الت��ي تهدف إلى 
تغيير السلوك بالتعلم والتعليم لأن الإسلام 
يعتمد على العملية التعليمية بأوسع نطاقها 
ويرى الس��لوك هو معيار الحقيقي للمسلم 
فأوجب طلب العلم بأن عليه التعلم بأوضح 
 Eنظري��ة كان��ت باكورة الوح��ي للنبي
بقول��ه: )اق��رأ( والق��راءة تتطل��ب الكتابة 
السابقة عليها والقراءة والكتابة هما أساسا 
العملية التعليمي��ة والقراءة مصدر المعرفة 
والكتاب��ة الس��لوك الفعل��ي وأنه��ا الهدف 

الس��لوكي من تعلم الق��راءة لأنها مهارة أو 
الجانب المهاري للإنس��ان حسب تصنيف 

بلوم للمعارف بثلاث مجالات:
1� المجال المعرفي )العقلي الإدراكي(.

2� المجال المهاري )النفس حركي(.
)العاطف��ي،  الوجدان��ي  المج��ال   �3

الانفعالي(. 
هن��اك جملة من القواعد الفقهية يمكن 
جعلها م��ن الأس��اليب الإس��لامية لتقليل 

التفسير الخاطئ في المجتمع منها:
1� قاع��دة الائتمان )عدم ك��ون الأمين 

ضامناً عند تلف الأمانة(.
2� قاعدة الإتلاف.

3� قاعدة احترام مال المسلم وعمله.
4� قاعدة الإحس��ان )مس��اعدة المسلم 
بعم��ل وإن ل��م يجل��ب منفع��ة أو يدف��ع 

مفسدة(. 
5� قاعدة الإسلام يجب ما قبله.

6� قاعدة الحق لمن سبق)5(. 
والعش��رات مثل ه��ذه القواع��د التي 
هي أس��اليب تحدد التفسيرات وتقلل من 
التفسير الخاطئ بذكر القاعدة وعلى ضوء 

العمل <
�����������������������������������

)1( شفشق، محمود عبد الرزاق، الأصول الفلسفية 
للتربي��ة، )الكوي��ت: دار البح��وث العلمي��ة، 

1980م(، ص310.
)2( ش��رح نه��ج البلاغ��ة، صبح��ي الصال��ح ج11 

ص38.
)3( الصحاح مادة: وهم.

)4( الرحي��م، أحمد حس��ن، محاض��رات في علم 
النفس، ص56.

)5( للمزي��د ينظ��ر: المصطفوي، محم��د كاظم، 
القواع��د مائ��ة قاع��دة فقهي��ة معنى وم��دركاً 
ومورداً، )قم: جماعة المدرس��ين، 1427ه�(، 

فقيه 100 قاعدة.
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والتش��كيلي  الجمالي  البعد  ارتبط 
للعم��ارة الإس��لامية إضاف��ة إل��ى 
والفني��ة  الوظيفي��ة  خصائصه��ا 
بالتش��كيلات الرمزي��ة للخ��ط العرب��ي 
المرتبط بع��دة معاني متجس��دة بالقرآن 
الكريم، فتكاد لا تخلو العمارة الإس��لامية 
م��ن الخط العربي كأح��د معالمها البارزة 
التي تنطوي في ثناياها القدسية والجلال 
مضيف��اً عليها بع��داً روحياً، فقد جسّ��د 

الخطاط العربي النس��بة والتناس��ب وفن 
اس��تلهام الطبيعة دون تقليدها وجوهرها 
حسب النس��ب  والإيقاع��ي  الهندس��ي 
الفاضل��ة والقياس��ات الس��ليمة بص��ورة 
جلي��ة وتمث��ل النقطة الوح��دة النموذجية 
القياس��ية له، فلم يبتعد الخط عن العمارة 
ف��ي معن��ى إدراك أهمية مح��اكاة الطبيعة 
وتناس��ب وح��دات المبنى بش��كل يحقق 
ارتباط��ه الواضح بقيم علي��ا مطلقة، وقد 

الخط العربي والعمارة الإسلامية
بين البعد التشكيلي والعمق الروحي
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سِن يُزيدُ الحقَ وضوحاً« قال الإمام عليA: »الخطُ الْحَ

د. عبد الله سعدون المعموري
قسم الهندسة المعمارية/ الجامعة التكنولوجية

م. محاسن هادي خلف
استشاري وباحث/ وزارة الإعمار والإسكان
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امتل��ك الخط العربي قدس��يته من خلال 
ارتباطه بالمتعالي فليس بغائب عن الذهن 
محافظة اللغ��ة العربية بحروفها وتراكيبها 
ومفرداته��ا على ش��بابها رغم ش��يخوخة 
اللغات الأخرى فهي وإن طُمس اس��تعمال 
أح��د مفرداتها فليس عس��يراً على الفرد 
العربي اس��تنباط معناها م��ن أصل اللغة 
وروحه��ا الكامن��ة فيه، من ه��ذا التحديد 
يمكننا القي��ام بمحاول��ة متواضعة لقراءة 
الخصائ��ص التش��كيلية والروحي��ة للخط 
العرب��ي والعمارة الإس��لامية وارتباطهما 
م��ن الداخل وما يقف خلفه من قيم فكرية 

وحضارية عبر ثلاث محاور. 

المحور الأول: البعد التشكيلي للخط 
العربي في العمارة الاسلامية 

يع��د الحرف العربى، واح��دا من أهم 
العناصر التشكيلية للفن العربى، واتفق مع 
توجهات الكثير من الفنانين فى بحثهم عن 
هوية تش��كيلية عبر صراع الحضارات التي 
تفرضه آلي��ات العصر وتنام��ي النزاعات 
الثقافي��ة المختلف��ة، وإن كان هذا التوجه 
ق��د اتخ��ذ عدة مس��ارات؛ أوله��ا أنه دعا 
الى المحافظة عل��ى أصالة الخط وقواعده 
وأيضا قياساته، فانتقدوا الخطاط واللوحة 
الخطية، وهو المسار الذى أكد على أن أي 
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خ��روج على هذه التراثية س��يفقد الحرف 
الج��لال والرصان��ة، والعم��ق الروح��ي، 
الذى تآلف مع أعم��ال خطاطينا القدامى. 
أم��ا المس��ار الثان��ي محاول��ة الموائمة ما 
بي��ن التقاليد العميقة للخ��ط العربى وبين 
تجريدية الخلفيات التش��كيلية فى اطار من 
التوليف يجمع بي��ن الزخرفة والخط على 
حد س��واء، أن الحرف العربى لم يكش��ف 
عن مكنوناته س��واء الجمالية أو التعبيرية، 
وس��يظل مصدرا للإله��ام، خاصة فى ظل 
غي��اب جهد تنظيري يواك��ب حركة احيائه 
دون الابتع��اد ع��ن خصائص��ه التش��كيلية 

والتنظيمية وعلاقته بالعمارة الإسلامية.
ته��دف الدراس��ة إلى تحلي��ل التكوين 
الفني للخط العربي وفق أسس التصميم؛ 
التوافق،التأل��ف،  الت��وازن،  الوح��دة، 
والوحدة والتنوع، وقدسية الحرف العربي 
والتدرج في الخطوط العربية لتكون تجريداً 
وتجس��يداً في الوقت نفس��ه ومن الفنون 
التش��كيلية ذات البعدي��ن أوالأبعاد الثلاثة. 
فالتكوي��ن الخطي يعطي نصف المعلومات 
للمتلق��ي، أما النص��ف المتمم فيبحث عن 
المعنى محاولًا القراءة والتأويل والتخيل في 
الش��كل العام للتكوين أشياء ليولد قراءات 
ق��د تبتعد تماماً عما تخيل الخطاط. آنذاك 

يضع حقيقته في العمل الفني كأنه مس��اهم 
في عمل التكوين. فظهرت تكوينات تتسم 
بالج��رأة ف��ي المعالم المعمارية في آس��يا 
الوسطى ثم إيران والعراق ومصر لا يمكن 
قراءتها من قبل المتلقي، الهدف منها متعة 

العين والتعمق في التأملات. 
 تلغي تكوينات الخط الكوفي الهندسي 
الت��ي عملت م��ن الطاب��وق أهم م��ا كان 
معروفاًفي الخط العربي، ألا وهو النحافة 
والسمك داخل كل حرف، هنا الحرف يكتب 
بالطاب��وق فق��ط وكذلك الف��راغ المحيط 
بالحرف يكون بس��مك الطابوق أيضاً. إنه 
تش��كيل جديد للخط أدخل��ه معماريو تلك 
المرحلة ف��ي معظم المعالم المعمارية دون 
فقدان الخصائص التشكيلية والتظيمية له، 
وبه��ذا تكون الكتاب��ة بالطابوق قد وضعت 
حل��ول عديدة للمس��احات التش��كيلية في 
العمارة، وبعد ذلك واصل الخطاط إبداعه 
فأعطى حيوية أكب��ر للخطوط على معظم 
العناص��ر المعمارية كالقبة والمنارة فجعلها 
تنزل مائلة بشكل حلزوني وحتى المربعات 
المخطوطة أخذت فيما بعد أشكال مفروكة 
بالارت��كاز على نقطة واح��دة، وهكذا فإن 
خط المصاحف بقي ف��ي المصاحف، أما 

العمارة فأنها وجدت ما يلائمها.
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يع��د التكوين الش��كلي للخ��ط العربي 
حام��لًا لقيم صوتي��ة كم��ا إن صياغته في 
الواق��ع تضي��ف إلى هذه القيم��ة الصوتية 
قيم فكرية وحضارية وأخلاقية وفلس��فية، 
ف��إذا أخذنا على س��بيل لمث��ال الحرف أ، 
كتعبير لصوت معين، فإن وقوفه واستناده 
على الس��طر عموديا دون سائر الحروف، 
بالإضاف��ة إلى وج��وده في مقدم��ة الكلمة 
يضفي عليه خصائص وجدانية، كأن يكون 
هو الدعامة الأساسية في بناء الأحرف كلها 
يماثل العمود في العمارة، لذا نجد أن هذا 
الح��رف يتكرر كثيرا في الخ��ط العربي، 
مثلًا: )لا إله إلا الله(، يمثل الجزء الأكبرمنها 
هو ألف إذا اعتبرن��ا أن الألف يدخل أيضا 
في تركيب حرف اللام، بنس��قها العمودي 
والمتنزل من الأعلى، ال��ذي لا يحتاج إلى 
الامتداد إلى الآخرين، المتنزه،السماوي، 
الآت��ي م��ن الغي��ب، المتفض��ل على من 

س��واه. وإن إستخدام النقطة كوحدة قياس 
يلخص فكرة الفن الاس��لامي الذي بهجره 
التش��خيصية يهجررس��م الآدمي، ويسعى 
الى قياس المجرد المحض، الكلمة الالهية، 

السامي والرفيع، الروحي والمقدس.
يؤك��د الي��وم المزي��د م��ن الباحثي��ن 
الأوربيي��ن ان دور الخط��اط العرب��ي كان 
يماثل دور الرس��ام الأورب��ي ولكن برؤية 
مختلف��ة للعالم، وأن ه��ذا الفن كان يناظر 

شكل النقطة )المعين( لدى الخطاطين
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في الحقيقة فن الرسم، بالمعاني الممنوحة 
لمفردة )رس��م( ف��ي القام��وس الغربي، 
تناظر يمكن إقامته حتى في الأمور التقنية 
والحرفية عند الغربين والعرب المسلمين، 
فقد كان الفنان المس��لم يس��تخدم القصبة 
بدل فرشاة الرسام الغربي،والمحبرة بدلًا 
من الباليته، والحرف والش��كل الهندس��ي 
بدلًا عن الجسد والرؤية الدنيوية المهيمنة 
على الرس��م الغربي، ففي الفن الاسلامي 
رؤية قدسية أو دينية بالمعنى العميق للكلمة، 
فقد كان التشخيص يهيمن في أوربا بشكل 
مطلق وكان يهيمن التجريد هنا بشكل شبه 
مطلق حتى الفراغ نفسه في الفن الاسلامي 
كان ينبغي عليه الامتلاء بحضور المقدس، 
إن لم يكن هو نفس��ه تعبيراً عن المقدس، 
ويعب��ر عنه تجريدي��ا، بتكرارات ش��كلية 

لانهائية مستوحاة من لانهائية المقدس. 

ــق الروحي في  ــور الثاني: العم المح
الخط العربي

يص��ف القدماء الخط على أنه هندس��ة 
روحانية بآلة جسمانية أو الروح في الجسد، 

وكان لإرتباط��ه الوثيق بالقرآن الكريم منذ 
عهد النبيE أضفى عليه قدس��ية حسية 
ومهابة وجلالًا. كما ارتبط بقواعد صارمة 
اكتسبت صفة الثبات عبر مدة زمنية امتدت 
منذ عصر الرس��الة إل��ى عصرنا الحالي، 
وعدت ه��ذه القواع��د المنط��ق الجمالي 
ل��ه والخروج على ه��ذه القواعد هو انهيار 
لمنطقه الجمالي فالإب��داع والخلق يتم في 
أج��واء من القي��م الروحاني��ة والاخلاقية 
بتأثي��ر متبادل بي��ن الخط��اط والمجتمع 
فالف��ن ه��و تكثي��ف للطاقات الت��ي تنمي 
الذائقة الجمالية للمجتمع ليتحول في عين 

المتلقي إلى طاقة إيجابية. 
اس��تلهم الخ��ط العرب��ي الطبيعة دون 
تقليده��ا بالولوج إلى جوهرها الهندس��ي 
الفاضل��ة  النس��ب  حس��ب  والإيقاع��ي 
والقياس��ات الس��ليمة، وتتأث��ر الخطوط 
بمظاهر العمارة. فالحروف العربية ليست 
ثابتة الأشكال في الخط، بل تتطلب تحولًا 
جديداً ف��ي كل مرة تتغير فيه��ا الكلمات، 
فلابد من اس��تعداد فطري، ومقدرة يدوية 
على رس��م الح��روف. أن المنفع��ة تعانق 

نسب المقياس الإنساني ل�)فروفيوس( مقارنة مع دائرة قياس توازنات الحروف العربية
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الجم��ال في كل صور الفنون الإس��لامية، 
فلم ينفصل ت��ذوق الجمال فيها عن تحقيق 
كثي��ر من الفوائ��د والمناف��ع والوظائف، 
فارتبط الجم��ال بتحقيق ن��وع من الكمال 
مرتبطاً ارتباطاً وظيفي��اً بتحقيق الوظائف 
والغايات العملية في آن واحد، ولذلك فلم 
يواجه الفن الإس��لامي مش��كلة الانفصال 
بين الشكل والمضمون أو الصورة والمادة، 
وهذا الفن يقف في منتصف الطريق تماماً 
بي��ن الإدراك الوجداني الحس��ي، والفهم 
العقل��ي المجرد. ويمثل الجس��د البش��ري 
نموذجاً للقياس، إذ أنه بذراعين أو ساقين 
ممدودين يمثل شكلين هندسيين متكاملين 

وهما المربع والدائرة. 
يحق��ق كل ن��وع م��ن أن��واع الخطوط 
العربي��ة فكرة تتوافق ومكوناته، فيس��اهم 
في بناء الش��كل المشهدي اضافة الى دوره 
اللغ��وي، فيُخت��زل الخط لصال��ح المعنى 
الفني. فالفكرة في الخط العربي لا تسعى 
الى التجسيم والمحاكاة كما في الفن الغربي 
بل تس��تلهم عناصر فنون الخط والزخرفة 
بكل مكوناتها س��واء في التشكيل والتنظيم 

من حي��ث التكرار والايق��اع والتناوب، او 
من حيث احتوائها عل��ى الزخارف النباتية 
والهندسية والكتابية المنفذة بمواد والوان 
مختلفة تش��كل بمجموعها أحدى خصائص 
العمارة الاس��لامية. فالفك��رة وهي تتحول 
الى كتلة بواس��طة الخط تضيف الى القيمة 
البصرية قيمة روحية، ولكل خط خصائص 
ش��كلية ودور وحاجة ومعن��ى، فالخطوط 
الت��ي تأخذ ش��كلًا افقياً تتس��م بحالة من 
الس��كون العميق والاستقرار وتشكل الحد 
بين السماء والارض بين الروح والمادة. اما 
الخطوط العمودية فتثير احساس��اً بالرفعة 
باللاواقعية  احساس��اً  وتعطي  والتماس��ك 
في الاحس��اس عن��د توازنها في الس��طر. 
اما الخطوط المنحنية فتس��عى الى احداث 
تأثي��ر انفعالي بطريقة اندفاعية وس��ريعة. 
فالخطوط التي تستخدم في موقعها بذائقة 
فنية راقية تضفي عل��ى العمل الفني قدرة 
اضافي��ة للتعبي��ر، كح��روف وكلغ��ة. فكل 
كتابة ترتب��ط ارتباطاً وثيق��اً بكل مكونات 
اللوح��ة وعناصرها، من اجل زيادة التعبير 
في الش��كل واللون فضلًا ع��ن المضمون. 
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فالخط العرب��ي ليس رديف��اً للتصوير بل 
منطلقاً لس��بر اغ��وار الكون ليستكش��ف 
المعمار المسلم من تش��كيلاته أبعاداً غير 
مٍ كَانَ  المحددة بالزم��ان والمكان )فِي يَ��وْأ
ونَ()1(، وكذلك  ا تَعُ��دُّ مَّ فَ سَ��نَةٍ مِّ دَارُهُ ألَْأ مِقْأ
في العمارة من خلال اعتماد قيم مفاهيمية 
تمكن من تأويل المبان��ي كتكرار للظواهر 
الكونية وتكرار لأنم��اط عليا » إلهية » من 
خلال مفهوم التعالي المطلق، ويتبنى هذا 
التوج��ه فكرة وجود عال��م فوقي » إلهي » 
ومق��دس، والتواصل مع ه��ذا العالم غير 
المرئي يكون بقيم اخلاقية مرتبطة بالمثل 

الأعلى.
 يعب��ر الح��رف العرب��ي ع��ن العلاقة 
الوثيق��ة بين الأفراد ككتل��ة جماعية قائمة 
على الحوار مع الآخر ومشاركته وجدانيا، 
حيث يصع��ب أن نجد مفهوم��ا للفردانية 
ف��ي المجتمع��ات العربي��ة، وه��و ما عبر 
عن��ه الحرف اصدق تعبي��ر، فحرف » ن » 
مث��لًا بش��كله المنحني المعبر ع��ن الرغبة 
في الاحتواء م��ع الاحتفاظ بالخصوصية، 
فالنقطة الوحي��دة التي تقوم عليه من دون 
أن تس��قط في��ه أو تلتصق به تعبر بش��كل 
فلس��في ع��ن الكونية الت��ي لا تلتصق فيها 
الكواكب ببعضها، أو بالأرضية التي يؤدي 
وجودها إلى الإحس��اس بالنقص والحاجة 
إلى الإس��ناد، وإنما تبقى معلقة في السماء 
سابحة في الفلك اللامرئي، وقد أقسم الله 
ج��ل جلاله بهذا الحرف لقيمته الكبرى في 
��طُرُونَ()2(،  قَلمَِ وَمَا يَسْأ قول��ه تعالى: )ن وَالْأ

 

راس��ما النون بالش��كل ولي��س بالصوت، 
وإذن فقد ش��به الله تعال��ى احتضانه لنبيه 
به��ذا الح��رف بالذات، بما يعب��ر عنه من 
حنان ودفء، ورغبة في العودة إلى الأصل، 
وهكذا نجد معظ��م الحروف ذات الإنحناء 

تحاول ضم الأحاسيس أو استدعائها، حيث 
نقوم بم� الفراغات التي تتركها عن طريق 
الانحناء، وحروف الهاء والقاف، والميم، 
والحاء، والراء، والواو، تترك فراغاً سواء 
كان مغلقاً أو مفتوح��اً، واحداً أم متعدداً، 
بما يتيح الشعور بالتنوع أيضا. وإن الميلان 
يعبر عن الإحس��اس بالحرية ف��ي الفضاء 
اللامتناهي الحام��ل لقيم أخلاقية دافئة لا 
وجود للسقوط أو للاصطدام الحاد فيها، 
وإنم��ا للقدرة الفائقة على التكيف والتناغم 
م��ع الآخر وع��دم الصراع مع��ه، وهو ما 
يقوم به الخط العربي بصورة معجزة حق، 
وه��ذا ما لا نجده في الخط اللاتيني مثلا، 
حيث تمثل الزاوية الحادة بعدا أساسيا فيه 
بما ينبئ عن قي��م مختلفة تماما، كالصراع 
والانقطاع، وبه��ذا يمكن للخط العربي أن 
يلع��ب دورا كبيرا حتى ف��ي حقول معرفية 
أخ��رى كالفلس��فة والف��ن والعم��ارة وفي 
مجال العلاج النفسي للتوترات والأمراض 
النفسية لما فيه من قيم الدفء والتواصل، 
وذلك بممارس��ة ما يمكن تس��ميته بالخط 
الروح��ي ال��ذي يتي��ح الش��عور بالحري��ة 
والانتماء إلى الكون، وليس الانقطاع الذي 

يتسبب في معظم الأمراض النفسية. 
حظي الح��رف العرب��ي بحصانة إلهية 
عظيمة تتمثل في القرآن الكريم إذ لا يمكن 
أن يندث��ر هذا الحرف أو يتب��دل أو تتغير 
قيمته وقوة تعبيره وقدسية استخدامه، حيث 
أصبح رمزاً وعلامة ثابتة في جبين الحضارة 
الإسلامية موجداً لها موقعاً عظيماً من بين 
بقي��ة الثقافات، حينما نجد  ثقافة الصورة 
في الحض��ارة الأوروبية وثقافة العلامة في 
الحض��ارة الهندية والصينية, وثقافة الخيال 
ف��ي الحض��ارة الإفريقي��ة بأس��اطيرها، 
فوج��د الفن��ان العربي في الخ��ط وفنونه 
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مصدرإلهام ومرجعية متجددة، ولم يتوقف 
الخطاطون عند الكتابة وفنونها فقط بقدر 
م��ا أوج��دوا للنص��وص دلالات أصبحت 
أنماط��اً لتزيين العمارة وزخرفتها, جامعين 
فيها بين الخط كهدف للمعنى وبين الشكل 
الزخرفي متحررين من خلالها من مس��ار 
الحرف المخطوط، مع ما يشتمل عليه من 
إيق��اع وحجم معاً إل��ى تحقيق رغبة جمالية 
متكامل��ة البناء، كم��ا قال عنها فرانس��وا 
ش��انغ: )إن س��طوة فن الخط الرائعة تبرز 
على مس��تويين، فهو يق��وم بتحويل اللغة 
إل��ى مرحلة من الخيال الش��عري كما يقوم 
في الوقت نفس��ه بإعادة تش��كيل وصياغة 

الفضاء المجرد إلى أشكال زخرفية(.

المحور الثالث: الخصائص المشتركة 
بين الخط العربي والعمارة الاسلامية 

يش��ترك الخ��ط العرب��ي م��ع العمارة 
الاسلامية بمجموعة من الخصائص الشكلية 
والتنظيمي��ة ويبتع��د عنها ف��ي الخصائص 
ومحاور  الفضائ��ي  والتنطي��ق  الوظيفي��ة 
الحركة، حيث ل��كل منهما وظيفته الأدائية 
الخاص��ة ب��ه فضلًا ع��ن الأبع��اد الرمزية 
والمعنوية، وتتمثل في الخصائص التالية: 

- خاصية التشكيل 
تأثرت التكوينات الخطية سابقاً بشكل 
المعالم المعمارية، فقد كان المعماري يعمل 
مع الخط��اط، في كيفية وض��ع الخطوط 
عل��ى الجدران وبهذا تعل��م الخطاط كثيراً 
من المعماري في هندسته ل�شكال وكيفية 
املاء الفضاء والصعود عالياً بالحروف مع 
مراعاة قانون الجاذبية، وبهذا عمل الخطاط 
تكوينات للم��كان المطل��وب على جدران 
البناية تشغل المساحة المخصصة لها، ومن 

الخطاطي��ن اللذين عملوا م��ع المعماريين 
الخطاط راقم)3( الذي كان له جرأة كبيرة في 
كسر العبارة وإعادة تركيبها حسب تخيلاته. 
ومن تكويناته المش��هورة )لا حول ولا قوة 
الا بالله( فقد وضع في وسط هذا التكوين 
الثلاث لاءات المتباع��دة في العبارة ولكنه 
لصق بعضه��ا ببعض، ثم عم��ل ألف ولام 
على اليمين وألف وباء على اليسار، العبارة 
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فيه��ا ألف منف��ردة واحدة، بينم��ا تكوينه 
احتاج إل��ى اثني��ن فأضاف عب��ارة أخرى 
ــي العظيم( ف��ي الأعلى وخطها  هي )العل
بشكل صغير جداً، ولكنه اقترض منها ألِفاً 
ليس��تعملها في تكوينه للح��روف الكبيرة. 
وت��رك لنا الخطاط��ون القدماء الكثير 
م��ن التكوينات ف��ي المعال��م المعمارية، 
فف��ي حدائق  قصر الحم��راء خط  صغير 
كُتبتْأ  في��ه: )لا غالب إلا الله( وقد أضاف 
الخط��اط ف��ي الأعل��ى امت��داد للحروف  
وزخارف تش��ابه الحروف بما يعادل ثلاث 

مرات حجم التكوين. 
ل��م تع��د الكلم��ات تكتب على ش��كل 
س��طور ف��ي بع��ض التكوينات، بل على 
شكل هياكل وكتل تصعد ل�على كالتماثيل 
التجريدية في الفضاء، فأخذت الحروف 
تتش��ابك فيم��ا بينها تش��ابكاً مدروس��اً 
للح��روف وللف��راغ المحيط به��ا. وجاء 

ف��ي مقدمة اب��ن خل��دون: )إن الخط هو 
م��ن جملة الصنائع المدنية المعاش��ة فهو 
لذلك ضرورة اجتماعية اصطنعها الإنسان 
وحي��ث أن الخ��ط والكتابة هم��ا المرتبة 
الثانية م��ن مراتب الدلال��ة اللغوية فإنها 
بذلك تك��ون تابعة في نموه��ا وتطورها 
لتقدم العمران ش��أن كثير من الصناعات 
المختلف��ة ولهذا الس��بب نج��د أن الخط 
والكتاب��ة ينعدم��ان ف��ي الق��رى والبدو 
البعيدين عن المدنية، وتكتسب بالتحضّر 
والمدني��ة والعم��ران( ليعك��س الوج��ود 
الحضاري للخط، ويأتي التوافق والتآلف 
عند الخطاطين القدماء من النس��ب التي 
تخ��ط به��ا الح��روف وقد ذك��ر )أخوان 
الصفا( في القرن العاشر: )أصل الحروف 
والكتابات كلها هو الخط المستقيم الذي 
ه��و قط��ر الدائ��رة، والخ��ط المقوس 
الذي ه��و محيطه��ا، وأج��ود الخطوط 
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وأصح الكتاب��ات وأحس��ن المؤلفات ما 
كان مقادي��ر حروفه��ا بعضه��ا من بعض 
على النس��بة الأفضل، فينبغ��ي لمن يريد 
أن يك��ون خط��ه جي��داً وكتابت��ه صحيحة 
أن يجع��ل لها أص��لًا يبني علي��ه حروفه، 
وقانون يقيس علي��ه خطوطه والمثال: أن 
يخ��ط الآلف بأي قدر ش��اء ويجعل غلظه 
مناس��باً لطوله، وهو الث�مُن وأسفله أدق 
من أعلاه، ثم يجعل الألف قطر الدائرة، 
ثم يبني عليه س��ائر الحروف( و)النس��ب 
الفاضلة( هي أفض��ل العلاقات بين طول 
وعرض الأش��كال. وقد تم الاتفاق عليها 
من��ذ القدم ما بين الفناني��ن والمعماريين 
دراسات  والموس��يقيين عبر  والش��عراء 
لنسب كل ما هو في الطبيعة من حيوانات 
 ونباتات وبالتالي ترجمت هذه النسب إلى 

حسابات رياضية. 

- خاصية التشكيل الجمالي: 
يمتل��ك الخط العربي مقومات الفنون 
التجري��دي  بش��كله  ابت��داء  التش��كيلية، 
وانطلاق��اً م��ن ابتع��اده عن التش��خيص 
والمح��اكاة، والعلاق��ات الش��ائكة بي��ن 
الجوانب المشتركة للخط العربي بتحليل 
التكوي��ن الفني وف��ق أس��س التصميم؛ 
الوح��دة، الت��وازن، التواف��ق، التضاد، 
والت��درج، والاس��تفادة م��ن نتائ��ج هذا 
التحليل في بناء أعمال فنية تشكيلية، تبرز 
المزيد من الجوان��ب الجمالية والتعبيرية 
للخ��ط العربي مما ينقله من عالم التدوين 
كفن تطبيقي يؤدي وظيفة معينة لها علاقة 
بخدمة الإنس��ان، إلى فن من أجل حيوية 
التعبير، أي نقله من موقعه الذي يتوس��ط 
الفن��ون التطبيقي��ة والفن��ون الجميلة إلى 
الفن��ون الجميلة، مما يغن��ي الفنانين في 

فنون الرس��م والنحت والعمارة وغيرها، 
يض��ع خصائ��ص مش��تركة بي��ن الخ��ط 
والعمارة، فق��د ارتبط الخط العربي على 
مدى التاريخ بعلم الهندس��ة، وأوجد هذا 
الارتب��اط علاقة تناس��بية بي��ن الحروف 
وأجزائه��ا، عبّرت عن العلاق��ة الجمالية 
والوظيفي��ة بينهم��ا، وكان له��ذه العلاقة 
تأثير في اعتم��اد مقاييس معينة للحروف 
من حيث الأبع��اد والانتظام والتسلس��ل. 
وهذا الارتباط حفز مخيلة البنائين العرب 
على الإبداع في فن العمارة فقد استخدموا 
مخيل��ة الح��رف وبع��ده الفن��ي أساس��اً 
معمارياً انتج انماطاً من العمارة المتدرجة 
والمنس��طحة  والمنبس��طة  والمتوح��دة 
والمنكبة والمستديرة وغيرها من الأشكال 
على المس��احة المكانية م��ن الأندلس الى 
أقاص��ي الصين، وعلى المس��افة الزمنية 
لخمس��ة عش��ر قرناً، نجدها واضحة في 
قبب ومآذن الجوامع التي تشترك إضافة 
إلى الحروف العربية القرآنية المنقوش��ة 
بأنماط وأشكال تؤالف في انسيابها البناء، 

ليشقا معاً السماء دعوة الى الله. 

- خاصية الأداء الوظيفي: 
اقت��رن التصميم س��واء ف��ي العمارة 
والخ��ط العربي القيم المادي��ة الصناعية 
عموما، ولكن القيم المادية في التصميم 
لا تش��به تلك القيم المادية التي تمتاز بها 
الأعمال الفنية العظيمة فضلًا عن قيمتها 
المعنوية. وإنما القيمة المادية في التصميم 
تبرز من خلال القدرة الأدائية والوظيفية 
والنفعية وهذه الخصائص والمميزات هي 
التي تحدد القيم المادية في فن التصميم. 
هك��ذا تس��عى التصاميم ف��ي الغالب إلى 
تحقي��ق أعلى قدرة أدائية ووظيفية ونفعية 
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مقاب��ل ارتف��اع قيمته��ا المادية وإش��باع 
حاجات الإنسان الأساسية، ولا يعني ذلك 
خلو التصاميم من القيم الجمالية المعنوية 
فالعديد م��ن الرموز والدلالات التاريخية 
والتراثي��ة تعد من المعان��ي الخلاقة التي 
تمثل الأصال��ة والخبرة التي تس��تند إلى 
الماضي العريق والذي تفخر به الشعوب 
كرم��وز تحدد انتمائها كم��ا هو الأمر في 
العم��ارة فالعدي��د م��ن التصامي��م اليوم 
تس��تذكر وبتقنيات عالية جزءاً كبيراً من 
تراث شعوبها الخالد باستعارة العديد من 
رموزه في العمارة. والتصميم يؤدي ذلك 
الدور أسوة بكل الفنون البصرية والجميلة 
لأن كيانه المادي في الشكل يتكون من ذات 
العناصر والأس��س والعلاقات والقواعد 
التنظيمي��ة والمكونات الت��ي تتكون منها 
بقية الفنون، ولكن الاشتراطات الإضافية 
للتصمي��م عن بقية الفنون تجعل من أدائه 
الوظيف��ي ضرورة لا يمك��ن التخلي عنها 

لصالح الجمال أو لصالح إي شئ أخر.

- خاصية التناسب والاتزان:
اعتمدت المنظومات التناسبية في كل من 
العمارة الاسلامية والخط العربي علاقات 
هندسية تعبر عن حضور الانتظام والتوازن 
والوحدة بين الأجزاء. وقد ارتبطت بمتغير 
التناس��ب والاتزان والذي دفعته للجوء الى 
التناسب الناتج من استخدام وحدات نسبية 
ومألوفة مش��تقة من أبعاد جس��م الإنسان 
وباعتب��ار أن الطبيعة بلغ��ت حد الكمال في 
جسم الإنسان وهناك نسب مدهشة ل�بعاد 
المكافئ��ة، مث��ل الي��د التي تغط��ي الوجه 
بالضبط والقدم الذي يمثل واحد الى س��تة 
من الجزء الأعلى من الجس��م وعرض اليد 
ال��ذي يقيس أربعة أصابع إبهام ولم يقتصر 

اله��دف عل��ى تحقيق ض��رورات وظيفية، 
وإنما توفير نسب عقلانية وجمالية للنتاج. 
ولقد أكد )فيتروفيس( على أن أحد الحقائق 
التي اعتم��دت في المنظومات التناس��بية 
لدى الإغريق هي المماثلة مع جسم الإنسان 
وأوصى بتبنيها في حقل العمارة، إلا أنه لم 
يضع صيغة ثابتة ومحددة، كذلك في عصر 
النهضة، تم دراس��ة جسم الإنسان واعتمد 
في نظريته��م التناس��بية إيمان��اً منهم بأن 
جس��م الإنس��ان هو من صنع الإله مهندس 
الكون الأعظم وعليه ترتبط هذه التناسبات 
الهندس��ية والعددي��ة لجس��م  )العلاق��ات 
الإنسان( بمبادئ النظام الكوني وتتماثل مع 

الخط والعمارة.

- خاصية القدسية والجلال:
تأث��رت التكوين��ات الش��كلية للخ��ط 
بجدلي��ة  الإس��لامية  والعم��ارة  العرب��ي 
العلاقة بين القدس��ية والجلال فما يحمل 
صفة المقدس يتضم��ن بين ثناياه الجلال 
والس��مو، فالجلي��ل Sublime: ما جاوز 
الحد ف��ي الروعة في مج��ال الفن أو في 
الأخ��لاق أو في الفكر. وه��و وثيق الصلة 
بالجميل وكأن��ه جمال قاه��ر، وأكد هذه 
الصلة كثي��رون من الفلاس��فة المحدثين 
 Beautiful الجمي��ل  وأن  والمعاصري��ن. 
صفة تلحظ في الأشياء وتبعث في النفس 
سروراً ورضاً،وهو محدود متناه والجليل 
غي��ر محدود وغي��ر متناه، وبش��كل عام 
ف��اذا كان الجميل يبع��ث البهجة والرضا، 
فالجلي��ل )المق��دس( يبع��ث ف��ي النفس 
الخش��ية والدهش��ة والذه��ول والرهبة، 
كما أنه يرتب��ط بمفهوم الس��مو ومفهوم 
العظم��ة، والمقص��ود بالعظم��ة معنوي��اً 
الكبري��اء والجب��روت، أما مادي��اً فهي ما 
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غَلُظ وضَخُم من الأجسام. 

- خاصية التميز والتفرد:
ترتبط هذه الخاصية بدرجة التفرد في 
التعامل مع الخصائص الشكلية والتنظيمية 
للنتاج س��واءً كان عمارة أو تشكيلًا خطياً، 
وترتبط ه��ذه الخاصية بمجموعة مفردات 
ثانوية كالتناقض والإزاحة وخرق القواعد 
التركيبية المألوفة باتجاه تحقيق الخصوصية 

المبدعة. 

- خاصية الوحدة والتنوع:
وترتب��ط هذه الخاصي��ة بدرجة التنوع 
ضمن الوحدة في التعام��ل مع الخصائص 
الش��كيلية والتنظيمي��ة ضم��ن وح��دة كلية 
شمولية في إطار التعدد والترابط والتكامل 

في العلاقات.

- خاصية التآلف: 
وتوص��ف بم��دى ارتب��اط الخصائص 
الش��كلية للنتاج بمرجعية مألوفة بالنس��بة 
للمتلقي من خ��لال اس��تخدام المفردات 
الش��كلية المألوف��ة وم��ن ث��م دمجها في 
س��ياقات جدي��دة وتحولات غي��ر متوقعة 
مما يؤدي إلى ج��ذب المتلقي إلى ما يألفه 
ومن ثم محاولة فهم واستيعاب الهدف وراء 
التغيي��ر الذي أجري علي��ه، الا أن تأثيرها 

يعد قليلًا مقارنة ببقية الخواص <
�����������������������������������

)1( سورة السجدة / الآية 5. 
)2( سورة القلم / الآية 1

)3( وُلد مصطفى راقم في اس��تنطبول عام 1757م 
وتوف��ى ع��ام 1826م وت��رك لن��ا الكثير من 

التكوينات التي تتميز بالأناقة والكمال.
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لقد وجد الإنسان على وجه المعمورة 
حتى يكون داخل المجتمع الإنساني 
ويعمل لأج��ل الوصول إل��ى غاياته 
وأهدافه ونجد من أبرز النماذج التفس��يرية 
لعملية التناس��ل وتحديد الن��وع، ما وضحه 
أرس��طو لنا عن طريق النموذج الفلس��في 
المدعم بالأس��انيد العقلاني��ة، حيث تتفق 
فيه العدي��د من الأفكار الفطرية للش��عوب 
البدائي��ة حول هذا الموضوع. إضافة إلى أن 
نمط التفكير الأرسطي ليس في واقع الأمر 
غريبا عن خطابنا الحديث، لاس��يما العلمي 
من��ه، فمازلنا حت��ى الآن نجه��ل على وجه 
اليقي��ن مكم��ن القدرة على تحدي��د النوع، 
فلذلك اتضح أن الإنسان هو أعلى قيمة في 
كونه يعمل عل��ى تكاثر المجتمع الإنس��اني 
وتش��عب مفاهيم الحركة. والأنسنية كحركة 

أعادت تقييم الأوضاع الس��ائدة في القدم، 
ثم لم تلب��ث أن تحدت المعن��ى الذي خلعه 
على الوج��ود زعم��اء اللاه��وت في ذلك 
العصر. وكانت الانطلاقة الأولى في الحركة  
ظه��ور جماعة م��ن المفكرين الأنس��نيين، 
أعلن��وا توضيحاً للحياة يتف��ق مع المفاهيم 
الإنس��انية. إذ مضت تلك الجماعة الأنسنية 
قُدما في تحدي الازدراء الذي نظر به الغير 
إلى عالمن��ا، وأكدت جزماً أن الأرض مقام 
جمي��ل طي��ب، وأن الوجود الإنس��اني هبة 
ثمينة للغاية، وأنه ليس أمراً عرضياً وبغيضاً 
كم��ا يُروج لذلك الآخر. ولم��ا كان للقدامى 
نف��س الوض��ع، ف��إن الأنس��نيين التجئوا 
لدعم منطقهم الجريء إل��ى نفوذ الإغريق 
واللاتين، ومن ثم اتخذت الحركة الأنسنية 
م��ن زاوية تلك الحاجة ش��كل إحياء التراث 

الفكر الأنسني
وتداعيات المستقبل

حسنين جابر الحلو
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القدي��م. ويمك��ن اعتبار أولئك الأنس��نيين 
الثائري��ن، ابتداء من بترارك��ه، جماعة من 
المجددي��ن، اتصفوا ب��الإدراك والتبصر، 
ونجحوا على تردد بعضهم في س��حق قيود 
الق��رون الس��الفة، لذلك كانت  الأنس��نية 
نهج يحترم الإنس��ان وينزله المنزلة اللائقة 
ب��ه، فهى تقول بالانس��ان كأعل��ى قيمة في 
الوج��ود، كما أنه��ا تهدف إل��ى التمحيص 
النقدي ل�شياء بما هي نتاج للعمل البشري 
وللطاقات البش��رية، تحس��باً لسوء القراءة 
وس��وء التأويل البش��ريين للماضي الجمعي 
كما للحاضر الجمعي. ففي رحاب الأنسنية لا 
يوجد سوء تأويل لا يمكن مراجعته وتحسينه 
وقلب��ه رأس��ا على عق��ب، ولا يوجد كذلك 
تاريخ لا يمكن استعادته، إلى حد ما، وفهمه 
بش��غف بكل ما فيه من عذابات وإنجازات. 
ولو طرح س��ؤال هنا : ما هي الأنسنية؟ 
فيجدر الجواب على أنها تعد الإنسان أنسنياً 
)ذاتا أنس��نية( طالما أدرك الأنسنية وسعى 
لتبصير الغير بها، ولم يستأثر بها لنفسه أو 

لفريق بعينه، وكذا يُعد الإنسان ذاتاً حتى لو 
جهل الأنسنية، ولم يُدرك كنهها، أو أعرض 
عنها، لكنه في تلك الحالة يكون ذاتاً مغتربة 
ثقافياً وقد نجدها تخرق المفهوم القائل بأن  
تبجيل ما هو تراثي أو إتباعي يتعارض حتما 
مع التجديد المستمر للمعطيات المعاصرة. 
وإذا اتخذنا التاريخ كمثال، نجد أن الأنسنيين 
يرونه مساراً غير محسوم، قيد التكوين، لا 
يزال مفتوحاً على حضور الناشئ والمتمرد 
وغير المستكش��ف وغير المقدر حق قدره 
وما يطرحه من تحديات. كما أنهم يرون أن 
الإنسان هو صانع التاريخ، لذلك كان لزاماً 
على الإنس��ان العربي أن يجد نفس��ه وسط 
تحديات الأنس��نة لأن فرصته  ليس��ت أقل 
من ف��رص غيره من إخوته فى الإنس��انية، 
فالعقل هو أعدل الأشياء قسمة بين الناس. 
وعليه يصير مقبولًا، ويجب أن لا نفرق بين 
العقل العرب��ي وبين غيره من عقول الغرب 
وذلك كونه حامل رس��الة الإنسانية السامية 

من السماء <
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لقد أسبغ الله عز وجل نعمهُ ظاهرةً 
وباطن��ة عل��ى بني البش��ر وصدق 
الواح��د الأح��د حينما ق��ال: )وإن 
تعدوا نعمة الله لا تحصوها(. لقد حرّم الله 
س��بحانه وتعالى على بني البشر ثلاث هنّ: 
الميتة والدم المس��فوح ولح��م الخنزير، 
وأثبت العلم الحديث بع��د تجارب عديدة 
وس��نوات من البحث العلم��ي اللا منتهي 
أن له��ذه الم��واد مخاطر جم��ة على بني  
الأنس��ان وباختصار ف��إن الميتة لا يدمنها  
أحد إلا ضعف بدنه ونحل جس��مه وذهبت 
قوّته وانقطع نس��له ولا يم��وت آكل الميتة 

إلا فجأة. 

وأم��ا ال��دم.. فإنه ي��ورث آكل��ه الماء 
الأصفر ويبخر الفم ويسيء الخلق ويورث 
القسوة للقلب وقلة الرأفة والرحمة حتى لا 
يؤمن أن يقتل ولده ووالديه ولا يؤمن على 
حميمه ولا يؤمن على من يصحبه، لأن الدم 
يحمل س��موماً وفضلات كثيرة ومركبات 
ض��ارة وذلك لأنه��ا أحدى أه��م وظائفه، 
والدم وس��ط ملائم لنمو أن��واع كثيرة من 
الجراثيم وقد اس��تفيد م��ن هذه الخاصية 

في استخدامه لصنع مزارع جرثومية.. 
وأما لح��م الخنزي��ر ف��إن الله تبارك 
وتعالى مس��خ قوماً في صور ش��تى ش��به 
الخنزي��ر وال��دب والق��ردة وم��ا كان من 

الريحــان
د. باقر جلاب هادي الربيعي
كلية الزراعة/ جامعة المثنى
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الأمس��اخ نهي عنه إضافة لعديد الأمراض 
التي يس��ببها تناول لحم الخنزير فهو ينقل 
للإنس��ان )31( مرض طفيل��ي من مجموع 
)66( مرضاً يصاب ب��ه، وثمانية أمراض 
فايروس��ية م��ن أص��ل  )34( يص��اب به، 
و  )15( مرض��اً جرثومي��اً وثلاث أمراض 
فطرية وعشرة أمراض لها علاقة بالتغذية، 
إضافة ال��ى تأثي��ره على الأثر الس��لوكي 
بس��بب انتقال صفات الحيوانات المأكولة 

الى آكليها. 
إن أي تحس��ين ف��ي المجتمع يجب أن 
يب��دأ أولًا م��ن الوجبة الغذائي��ة الصحيحة  
وذلك لتصحيح كيميائية الجسم من جديد 
وخاصة لتصحيح الجهاز العصبي والدماغ 
والتعالي��م الأخلاقية قبل كل ش��يء، وقد 

وض��ع الحبي��ب المصطف��ىE قاعدة 
بس��يطة غاية في الأهمية من خلا ل حديثه 
الش��ريف والذي يعتبر قاعدة علمية ذهبية 
لعلماء التغذية ونص الحديث هو )نحن قوم 
ٌ لا ن��أكل حتى نجوع وإذا أكلنا لا نش��بع(.. 
لقد أرس��ى معلم الإنس��انية  بهذا الحديث 
قواعد علم التغذية وصحة البشر والحديث 
يطول في سبر أغوار مفرداته، وقد عضّد 
من ذلك قصار الأحاديث لس��يّد الوصيين 
أبا الحس��ن علي بن اب��ي طالبA حينما 
قال: )المعدة بيت الداء( و )رب أكلةٍ  منعت 
أكلات(، ولأهل البيت صلوات الله وسلامه 
عليهم أجمعين الكثي��ر من الأحاديث التي 
تس��اهم في دعم الصحة العامة من خلال 
اختبار طبيعة ونوعية الأكل المستخدم في 
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الاستهلاك البشري. 
من أج��ل ذلك فالحي��اة الدنيوية يجب 
أن تكون مدعمة بأس��لحة الصحة المتعددة 
حي��ث الوقاي��ة خير م��ن الع��لاج على أن 
يت��م التس��ليح البيولوج��ي معتم��داً على 
الأسس الس��ليمة من الوقاية وعلى التغذية 
المتكامل��ة والع��لاج الش��افي باس��تخدام 
طب الأعش��اب، فلا غ��رو ولا تعجب أن 
معظم الأش��جار والش��جيرات والأبصال 
والأعشاب  التابعة للمملكة النباتية تتصف 
بالعلاج الطبيعي  لأنها المصدر الرئيس��ي 
وا لمنب��ع الرباني للتداوي ب��ل هي الغذاء 
والدواء وهما أصل الشفاء بإذن الله تعالى 
إذ يق��ول )وإذا مرض��تُ فه��و يش��فين(.. 

)سورة الشعراء:80(. 
لقد وجد العلم��اء والأطباء بأن أفضل 
العلاجات وأنسبها ضد أمراض لمنطقة ما، 
يجب أن تعالج من النباتات الطبية والنامية 
محلياً تحت ظروف مناخها وبيئتها، فمثلًا 
ف��ي المناط��ق الأفريقية تنتش��ر أمراض 
متوطن��ة مثل مرض الملاري��ا الذي يعالج 
علاج��ا طبيعي��ا من قل��ف أش��جار الكينا 
النامية بري��ا وطبيعيا تحت ظروفها البيئية 
والمناخي��ة، وفي مصر اس��توطنت بعض 
الأم��راض منها أم��راض الكل��ى والمثانة 
والتي تعالج ببذور نبات الخلة البلدي(  )نوع 
من نبات زند العروس( وعش��ب حلف البر 
وأم��رض الروماتيزم والق��يء التي تعالج 
بب��ذور نب��ات الخردل الأبي��ض والخردل 
الأس��ود النامية تحت ظ��روف جمهورية 

مصر العربية.  
وبالرغم من الأجناس الغزيرة والأنواع 
الوفي��رة والأصناف الكثيرة م��ن النباتات 
الطبية والعطرية البرية طبيعياً والمزروعة 
منه��ا اقتصادي��اً، إلا أن تنمي��ة النبات��ات 

الطبية والعطرية والاس��تفادة منها لم يكن 
مش��جعاً في إقامة صناعة الأدوية والعطور 
ومس��تحضرات التجميل في عموم الوطن 

العربي والعراق خاصةً. 

الريحـــان..
الحبق،  الريح��ان،  ــي:  العرب ــم  الاس

الحوك، حماحم. 
.Ocimum  basilicum :الاسم العلمي

.Labiata العائلة: الشفوية 
 تضم هذه العائلة إضافة الى الريحان، 
الزعتر والنعناع والخزامى وورد الس��جاد 

)الكوليوس(. 
إن معظم نباتات هذه العائلة تحتوي على 
زيوت طيارة ذات رائحة عطرية إضافة إلى 
أن العديد منها يستعمل لتعطيرالمأكولات 
بنكهته��ا الخاصة وبعض أنواعها يدخل في 

التحضيرات الطبية والمعجنات.
ــي:  ح��وض البح��ر  ــن الأصل الموط
الأبيض المتوسط، أوربا والهند الصينية. 
الوصف النباتي: الريحان نبات عشبي 
عطري، ساقه ملساء  مضلعة لونها أخضر 
فاتح، الأوراق بس��يطة معنق��ة )ذات عنق 
أو س��ويق( متقابلة على الساق، والأوراق 
عن��د فركها بين الأصابع تخرج منها رائحة 
عطرية نف��اذة، الأزهار دقيقة متجمعة في 
نورات مكتظة بيض��اء اللون، تميل أحياناً 
إلى اللون الوردي وفي نهاية الموسم تعطي 
بذور سوداء اللون صغيرة مستديرة ويغطى 
النبات بزغب ناعم، والنبات عشبي حولي 

يتكاثر بالبذور بالطرق المعروفة. 
ــتعمل: كامل النبات عدا  الجزء المس

الجذور، الاوراق، القمم المزهرة. 
الأوراق الغض��ة قبل فترة الازهار على 
ان تؤخذ الاوراق الحديثة التكوين وتترك 
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القديمة لأن الاوراق القديمة تفقد مفعولها 
ويتغير طعمها. 

ــة: تس��تعمل أوراق  ــات الفعال المكون
النب��ات بأكمل��ه طبياً، حي��ث تحتوي على 

زيت طيار يحوي المواد التالية:
� لينالول.

� السينول.
� اليوجينول.

الأمراض التي يعالجها الريحان
1ـ الشقيقة الرأسية:

يمكن علاج الآلام المنتشرة في نصف 
الوج��ه والرأس م��ن خلال تن��اول أوراق 
الريح��ان الطازج��ة مع بذور الش��بنت أو 

يمكن ش��م رائحة العشب 
بعد  بعصي��ره  أو يضم��د 
فرم��ه وعص��ره عل��ى ان 
يوضع مكان الاصابة عدة 

مرات يوميا. 
ــنان  الأس ــة  تقوي 2ـ 

واللثة:
عش��ب نبات الريحان 
م��ع خلاصة ج��ذور عود 
متساوية  بنس��ب  العكاس 
في الكح��ول بمقدار )0,5 
غم( ل��كل منهما في كوب 
ماء  م��ن الكحول على ان 
يغل��ى ف��وق حم��ام مائي 
لمدة نصف ساعة حتى يتم 
التركيز الى اكثر من )75 %( 
بعدها يصفى خلال شاش 
ثم يؤخ��ذ ملعق��ة صغيرة 
من هذا المستخلص مذابا 
في نصف كوب ماء لعملية 
المضمضة صباحاً ومساءً. 

3ـ تبييض الأسنان:
يخل��ط ملح الطع��ام وس��كر القصب 
والعس��ل الأبي��ض بمقادير متس��اوية مع 
قليلا من الزيت الطيار لعش��ب الريحان، 
على أن يتم تدليك الأسنان بأصابع اليد أو 

بالفرشاة يومياً ثم الغسيل بعد ذلك. 
ــنان  ــم والأس ــات وآلام الف 4ـ التهاب

واللثة:
المضمض��ة بمغلي عش��ب الريحان + 
عش��ب الزعتر + نورات النجم��ة الذهبية 
بمقادير متس��اوية عل��ى ان يؤخذ )10 غم( 
في كوب ماء يغلي لمدة دقائق ثم يصفى. 

5ـ تساقط شعر الرأس:
يخل��ط أحجام وزنية متس��اوية من كل 
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م��ن عصير نبات الريحان + جيللي الصبار 
الألوي الطازج + زي��ت الزيتون النقي مع 
إضافة لبان ذكر أو الجاوي بنسبة )10 %( من 
المخلوط  على أن يت��م طبخها فوق حمام 
مائي لمدة )30 � 45( دقبقة في وجود زيت 
السمسم أو زيت الخروع على أن يكون ذو 
ثلاث أضعاف الوزن من مكونات الخليط 
الس��ابق، بشرط أن يتم التقليب من وقت 
لآخر ثم يصفى والمترشح يستخدم كدهان 
يومي في الماء ويت��رك حتى الصباح على 

أن يغسل بالماء والصابون الطبي.. 
6ـ شعر الرأس المجعد:

ممكن اس��تخدام هذه التركيبة في فرد 
الشعر المجعد أهمها..

زي��ت السمس��م  + زيت جني��ن الذرة 
بنسبة )1: 1( مضافاً اليهما قليلًا من الزيت 
الطيار لنبات الريح��ان مع التقليب الجيد 
حت��ى التجانس ثم اس��تخدام هذا الخليط 

اليومي بالتدليك لفروة الرأس. 
7ـ الإمساك:

يمك��ن إزال��ة  الأمس��اك باتب��اع هذه 
التركيبة.. 

تغل��ى المس��احيق الناعمة م��ن جذور 
الخطمية + بذور الريح��ان + بذور الكتان  
+  بذور القاطونا بمقادير متساوية بمقدار 
غ��رام من كل منها في كوب ماء يغلى لمدة 
نص��ف حتى يصبح ل��زج الق��وام على أن 
يصفى خلال شاش طبي والمترشح يؤخذ 
منه ملعقة ف��ي الصباح والمس��اء ويحفظ 
ف��ي الثلاجة لحين اس��تخدامه ف��ي الأيام 

التالية.. 
8ـ الإسهال:

يمك��ن وق��ف الإس��هال باتب��اع ه��ذه 
التركيبة.. 

أ � مغلي أوراق الميليس��يا )البلس��م( + 
ب��ذور الريحان بمق��دار 2 غم من الأوراق 
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الطازج��ة ل�ولى وربع غ��رام للبذور في 
كوب ماء يغلى لمدة ربع س��اعة والمصفى 

يتم تناوله يومياً. 
ب � تناول مغلي عشب الريحان بمقدار 

نصف ملعقة في كوب ماء يغلى كالشاي.. 
9ـ عسر الهضم للغذاء:

يمك��ن ع��لاج س��رعة هض��م الغ��ذاء 
والتخل��ص من ح��الات العس��ر الهضمي 

باستخدام ما يلي:
تناول المشروب الساخن من مسحوق 
ريزوم الزنجبيل مع عشب الريحان بنسب 
متس��اوية بمقدار ربع ملعقة في كوب ماء 
يغل��ي لعدة دقائق ثم يصف��ى ثلاث مرات 

يومياً. 
10ـ التهابات القولون والغليظ:

يمك��ن إزال��ة الآلام والالتهاب��ات بهذه 
الاعضاء المعوية باستخدام ما يلي:

تخلط المس��احيق الناعم��ة من كل من 
ب��ذور الكزب��رة + الش��بنت + الكم��ون + 
الكراوي��ة  + أوراق  كل م��ن الحبة الحلوة 
+ الريح��ان + الكاس��يا + نورات الش��يح 
البابونج الالماني  بمقادير متس��اوية على 
أن تؤخ��ذ ملعق��ة صغيرة تغل��ى في كوب 
ماء لمدة خمس��ة دقائق ثم يصفى وتشرب 

صباحاً قبل الأكل. 
11ـ الدوسنتاريا:

تغلى ب��ذور الريحان مع ب��ذور الكتان 
بمقادير متس��اوية على ان تصفى بالضغط 
المترش��ح لظهور مادة لزجة القوام يمكن 
إضاف��ة قليلًا من زي��ت الكافور والريحان   
بمع��دل بضع نق��ط مع التجان��س على أن 

يتناول ملعقة صغيرة يومياً قبل الأكل.. 
12ـ التضخم الكبدي:

تن��اول  )2�3( نقطة من الزيت العطري 
للريحان يوميا قبل النوم.. 

13ـ الروماتزم وآلام المفاصل:
الزيت العطري لنب��ات الريحان يمكن 
خلطه مع الزيت العطري من أوراق الكافور 
بنسبة )1: 1( يمكن استخدام هذا المخلوط 

تدليكاً على المصاب يومياً. 
14ـ عرق النساء:

تناول مغلى الس��ذب مع نورات الشيح 
البابون��ج وأوراق الريح��ان بمعدل نصف 
غرام من كل منها في كوب ماء مغلى لمدة 
ربع س��اعة بع��د التصفية عل��ى أن يتكرر 

يومياً في الصباح والمساء. 
15ـ مضادات التشنج:

تن��اول )2�3( نقطة م��ن خليط الزيت 
العطري للريحان والميليس��يا )البلسم( مع 
الش��يح البابونج الألماني وعشب السذب 

بنسب متساوية.. 
16ـ الالتهابات والتسلخات الجلدية:

مغلي أوراق وبذور الريحان بنسبة )5: 
1( على التوالي يغلى فوق حمام مائي لمدة 
نصف ساعة والمترش��ح يستخدم كدهان 

صباحاً ومساءً. 
17ـ تشقق الأيدي وكعوب الأرجل:

التدليك  بمغلي أوراق الريحان  وثمار 
السفرجل بنسبة )2: 1( على التوالي بمقدار 
ملعقة ف��ي كوب ماء يغلى لع��دة دقائق ثم 

يصفى. 
18ـ النقرس:

تن��اول مغل��ي ج��ذور رج��ل البطة مع 
أوراق الس��ذب الب��ري وأوراق الريح��ان 
بنسب متساوية على أن يؤخذ غرام واحد 

لكل كوب ماء يغلي ويشرب كالشاي. 
19ـ الدوخة والدوار:

 تناول مغل��ي أوراق الريح��ان بمعدل 
غرام في كوب ماء يغلى ويصفى و يشرب 

كالشاي <
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أجوبة مسابقة العددين )31(
وأسماء الفائزين

الأول: ب. واقعة بني المصطلقالس�ؤال 
الث�اني: ب. دعاء الصباحالس�ؤال 
ب. المرقالالس�ؤال الثال�ث:
الراب�ع: ج. عبد الباقي العمريالس�ؤال 
الخامس: ج. مقرة باب التبنالسؤال 
ب. اتخاذ الكوفة عاصمةالسؤال السادس:
ب. 31 دعاءالس�ؤال الس�ابع:
الثام�ن: أ. 14 صفر 38 ه�الس�ؤال 
أ. السيد مهدي الصدرالس�ؤال التاس�ع:

الفائز بالجائزة الأولى: سلام مقداد عي/ بغداد � الكاظمية.
الفائز بالجائزة الثانية: أحمد مسلم محمد/ البصرة � التنومة.

الفائزة بالجائزة الثالثة: منى شاكر محمود/ الحلة � حي المهندسين.

على الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم
ويسقط حق المطالبة بالجوائز بعد مرور ثلاثة أشهر من صدور العدد



مسابقة العدد )33(
14

3

2

 كوبون مسابقة

جبأ

أ

أ

جبأ

جب

جب

جواب السؤال الأول

جواب السؤال الثاني

جواب السؤال الثالث

جواب السؤال الرابع

ÍÃMI¹Ä
الاسم الثلاثي:

33

»وإن�ه الحلي�م الرزي�ن، العاق�ل 
الرص�ين، لا يعري�ه خ�رق، ولا 
طيش ولا نزق« كلمات قالها أبو العوجاء في 
الإمام الصادقA مح�اوراً أحد أصحابه، 

فمن هو صاحبه؟
أ � المفضل بن عمر

ب � إسحاق بن عمار
ج � أبان بن تغلب

ذريعتي         النبي  آل 
وسيلتي إل��ي��ه  وه����مُ 

غداً     أعطى  بهم  أرجو 
صحيفتي اليمين  بيدي 

من القائل؟
أ � البوصري
ب � الشافعي

ج � السمهودي

الرق�ة،  ال�دلال،  الع�واف، 
الميثب، الحس�نى، الصافية، مال 
 Dأم إبراهي�م. حوائ�ط كان�ت لفاطم�ة
أوص�ت به�ن للإمام ع�يA وم�ن بعده 
للحسن والحسينC، فكم أشهدت عى 

وصيتها؟
أ � شاهد واحد

ب � شاهدان
ج � ثلاثة شهود

ي�وم الغدير م�ن أعظ�م الأعياد 
 Aحيث نص�ب فيه الإمام عي
خليفة للمس�لمين وقد ش�هد هذا الحدث 
عدد هائل من المسلمين، فكم من الصحابة 

بالأخص شهدوا هذا الحدث؟
أ � 110 صحابي

ب � 220 صحابي
ج � 330 صحابي



* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة 
مجلة ينابيع( مع الاسم الثلاثي الصريح والعنوان 
الكام��ل ورق��م الهاتف بوضوح ويرس��ل على 
عن��وان المؤسس��ة. وبخلافه تهم��ل الإجابات.
* آخر موعد لاس��تلام الأجوبة هو 1/صفر/1431ه� .

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 100،000 دينار.

الجائزة الثانية: 75.000 دينار.

الجائزة الثالثة: 50.000 دينار.
يتعين الفائز بإجراء القرعة.


جبأ

جواب السؤال الخامس

بأ

أ

أ

ج

أ

جب

جب

جب

جواب السؤال السادس

جواب السؤال السابع

جواب السؤال الثامن

جواب السؤال التاسع
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8 صلاة جعفر الطيار، من الأعمال 
المش�هورة بالفض�ل وق�د كانت 
عطي�ة م�ن النبي المصطف�ىF لابن عمه 

جعفر، وقد عرفت باسم آخر فما هو؟
أ � صلاة الكرامة
ب � صلاة الهدية
زي�د الن�ار، لقب زيد ب�ن الإمام ج � صلاة الحبوة

لحق�ه   Cجعف�ر ب�ن  موس�ى 
عندم�ا خ�رج ثائراً ع�ى العباس�يين، فأين 

ومتى حدثت هذه الواقعة؟
أ � الأهواز 195 ه�

ب � البصرة 199 ه�
ج � واسط 203 ه�

التري�ق، تقديد اللح�م وتجفيفه 
في الش�مس، ويصح المعنى لنحر 
الأضحي�ة بع�د شروق الش�مس، ومنه أيام 
التريق للحاج بمنى، فكم هي أيام التريق؟

أ � ثلاثة أيام
ب � أربعة أيام
ج � خمسة أيام

بقيع الغرقد، مق�رة أهل المدينة 
وق�د دفن فيها أربع�ة من الأئمة 

الأطهارB، فما معنى كلمة الغرقد؟
أ � قر لشخص اسمه الغرقد
ب � شجر شوكي كالعوسج

ج � بئر ماء قديم

ذك�ر الإم�ام ع�يA في خطب�ة 
له ع�دة خصال وه�ي أفضل ما 
يتوسل به المتوس�لون، ومنها صدقة السر. 

فما الأثر الذي يترتب عى هذه الخصلة؟
أ � تقي مصارع الهوان
ب � تدفع ميتة السوء

ج � تكفّر الخطيئة


	قصيدة.. من وحي الغدير
	كلمة العدد
	قرآنيات
	لفظة الملائكة في القرآن الكريم
	ظواهر لغوية فنية في النص القرآني
	معيار التفاضل الاجتماعي في القرآن الكريم

	آمن الرسول
	النبأ العظيم اختلفت فيه قريش واختلف فيه المفسرون
	تمام الحج.. لقاء الإمام

	قضايا معاصرة
	هكذا يرى الغربيون الإسلام

	تحقيقات
	ولدا مسلم بن عقيل عليهم السلام .. قصة الشهادة.. وتاريخ المرقد
	الشيعة العلويون في تركيا

	في رحاب الفقه
	في رحاب الفقه

	واحة الأدب
	لمحات أسلوبية في الأحاديث عند الإمام محمد الجواد عليه السلام
	قصيدة.. تحية الى الإمام الباقر عليه السلام

	للفضيلة نجومها
	من أعلام كربلاء.. الحاج عبد المهدي آل حافظ
	الشيخ عبد الله السبيتي

	من معالم الحج.. منى
	إضاءات السيرة
	من فكر شهيد المحراب.. الأبعاد النهضوية في حركة الإمام علي عليه السلام

	في النفس والمجتمع
	الأساليب الإسلامية لتقليل التفسير الخاطئ

	طروحات عامة
	الخط العربي والعمارة الإسلامية
	الفكر الأنسني وتداعيات المستقبل
	النباتات الطبية.. الريحان

	مسابقة العدد
	أجوبة مسابقة العدد 31
	مسابقة العدد


