
تبتسمُ الأي����امُ  ل��م��ول��دِكَ  راح���تْ 
بمطلعِهِ ن��ي��ا  ال��دُّ ت��وسّ��م��ت  ي���ومٌ 
سطوتَهُ التيجانِ  زه��وةُ  واستنْكرتْ 
عاصفةٌ بالخسْفِ  ملكَهُم  وأنْ��ذرتْ 
صرختُها الشّمّ  الهضباتِ  على  تأتي 
خَمِدت ولا  إي���وانٌ  عَ  تَ��صَ��دَّ فما 
ل��روع��تِ��هِ م��اج��تْ  إذ  ليومك  إلا 
أوجهُهُا ال��غ��يِّ  ع��ت��اةِ  م��ن  وقطبت 
سورته الطغيان  من  استقرت  بك 
جاهليتها ف��ي  ال��دن��ا  واستقبلتك 
ضلالتها م��ن  ده��ر  بعد  وأصبحت 
ومغربها الدنيا  مشرق  وط���اردت 
ناحيةٌ م��ن��ك  بفتح  بلغت  ف��م��ا 
كما الحياة  أشتات  عنك  تبسمت 
أسس من  للمجد  هدموا  ما  وشدت 
روضته العدلُ  عليه  رَفَّ  وال��ك��ونُ 
ساحتها ال��زه��راء  ب��أب��ي  محمية 
صفيحته سلّت  قد  اليتمِ  مغمد  من 
فرعنة ك��ل  ب��ال��ت��آخ��ي  وح��ط��م��ت 
بها يستطيل  س��اح��ةٍ  م��ن  ق��دس��ت 

الظلمُ به  فانهارتْ  ي��ومُ��كَ  وض��اءَ 
والنظمُ الأه����واءُ  ب��ه  ت��دل  ع���دلًا 
والنعمُ النعماء  لها  ت��دوم  لا  أن 
ال��ع��دمُ أب��واق��ه��ا  ف��ي  ينفخ  ن��ك��راءُ 
إرمُ ولا  ع����ادٌ  ل��ه��ا  ي��ق��ي��م  ف���لا 
تضطرمُ قبل  كانت  ل��ف��ارسَ  ن��ارٌ 
الأممُ له  وارتاعت  الممالك  عصم 
صنمُ ولا  ت��م��ث��الٌ  ت��ب��سّ��م  ف��م��ا 
ال��ع��رمُ سيلُها  منها  تطامن  حتى 
والشيمُ منك  السجايا  فاستقبلتها 
والحكمُ الأم��ث��ال  بها  تفيض  ن��وراً 
اللجمُ تعتاقها  لا  ل��ك  ك��ت��ائ��بٌ 
العلمُ ل��ك  أخ��رى  على  ورفّ  إلا 
الديمُ الحيا  شآبيبِ  عن  تبسمت 
هدموا ومن  شادوا  من  صفحُكَ  وعمَّ 
والغنمُ ال��ذئ��ب  فيها  يرتع  فيحاء 
ل��م��مُ ولا  ح��ي��ف  ي��دن��س��ه��ا  ف���لا 
والعجمُ العربُ  العنصران:  فهابها 
والخدمُ المخدوم  عندها  استوت  حتى 
والشممُ المجد  وإلا  الإب���اء  إلا 

مولد النبي المصطفى
المرحوم الشيخ عبد المهدي مطر
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كث�يراً م�ا ناح�ظ الكتّ�اب الإس�امين ب�ل 
التبليغي�ة  نش�اطاتهم  المبلغ�ن في ضم�ن  عم�وم 
وفي إط�ار طرحهم ل�رورة الاهت�مام بالأحكام 
الشرعي�ة ومتابعة المشّرع في امتثال تكاليفه الدينية 
يتوجهون وفي كثير من الأحيان � من أجل ترغيب 
الناس على الطاعة وتنفيرهم من المعصية � إلى بيان 
ما يترتب على الأحكام الشرعية من المصالح التي 
تعود على الفرد المس�لم بالآث�ار الصحية أو المادية 
أو الاجتماعي�ة أو غيره�ا من الآث�ار، وما تتضمنه 
م�ن العاج�ات الجذري�ة للمش�اكل العالقة التي 
تواج�ه الف�رد والمجتم�ع خ�ال حياته وتعايش�ه 
م�ع أبناء جنس�ه، كل ذلك من أج�ل تحفيز الناس 

وحثهم على الالتزام بأحكام الشرع المبن.
مع أن مما لاشك فيه � وفق المعايير الاعتقادية 
لدى العدلية من الإمامية الاثنا عشرية وغيرهم � 
لا بدي�ة من وج�ود مصالح كامن�ة وراء الأحكام 
الحك�م  توج�ه  اقتض�ت  الت�ي  الشرعي�ة، وه�ي 

الشرعي م�ن المشرع الإس�امي إلى عامة الناس، 
ولا مج�ال لف�رض خل�وّ الأح�كام م�ن المصال�ح 
والمفاس�د في ذل�ك م�ن نس�بة العب�ث والافائدة 
إلى المشرع الإس�امي وهو خ�اف معتقداتنا من 

حكمة الله تعالى عن ذلك.
إلا أن ال�ذي يهمن�ا في هذا الص�دد التنبيه إلى 
قضية هامة وهي أن المصالح المترتبة على الأحكام 
الشرعية ليست بالرورة مصالح ذات بعد مادي 
 دنيوي يستفيد منه الفرد المسلم � في صورة طاعته � 
فوائ�د تعود ع�لى بدن�ه أو عاقاته م�ع مجتمعه أو 
غ�ير ذل�ك، فناح�ظ إخوانن�ا المبلغ�ن يؤكدون 
ع�لى ذلك في كثير من الأحي�ان، فمثاً ياحظون 
الص�اة ويعتبرونه�ا م�ن  المترتب�ة ع�لى  الفوائ�د 
الأس�باب الهامّة التي اقتضت تشريعها بل وحثّ 
الم�شّرع عليها، وعندما ياحظ�ون تشريع الصوم 
ياحظون فوائده المترتبة على الصائم نفس�ه وعلى 
المجتمع الصائم وهكذا... إلى كثير من التشريعات 
المصال�ح  تتضم�ن  أن  يف�ترض  الت�ي  الإلهي�ة 
والمفاس�د هروب�اً من نس�بة العب�ث إلى الله تعالى.

) وما خلقت الجن والإنس..
إلا ليعبدون (
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ويغفل�ون في كثير م�ن الأحاين الأخرى عن 
الفوائ�د المعنوية التي تترت�ب على امتثال الأحكام 
الشرعي�ة من الانقي�اد لله عز وج�ل والارتباط به 
واستش�عار الخوف منه والرجاء إلي�ه، والتي هي 
لا تقل فائ�دة عن الفوائد الدنيوي�ة الأخرى التي 
أشرنا إليها، بل بحس�ب مذاق المشرع الإسامي 
ف�إن قضي�ة الارتب�اط بالله تع�الى واهت�مام الشرع 
بذلك من أعظم الأمور التي أكد عليها الإسام.

فقد أش�ار إلى ذلك س�بحانه وتع�الى في كتابه 
المن�زل ضمن ح�صر يدلّل ع�لى ما ذكرنا بش�كل 
واض�ح بقول�ه ع�ز وج�ل ﴿وَمَ�ا خَلَقْ�تُ الْجِ�نَّ 
وَالْإِن�سَ إلِاَّ ليَِعْبُدُونِ﴾ ال�وارد في بيان العلة التي 
من أجلها خلق الله سبحانه الجن والإنس، مع أنه 
لا مان�ع من تشريع بعض الأح�كام لتنظيم الحياة 
الش�خصية والاجتماعية في أثناء المس�يرة البشرية. 
إلا أن�ه لا يعن�ي غ�ض الط�رف ع�ن الجه�ة التي 
ذكرناه�ا من أهمي�ة العبادة لله تع�الى التي تتضمن 
معاني الخض�وع والتذلل والاس�تكانة وغير ذلك 
م�ن المع�اني الروحي�ة الت�ي ج�اءت به�ا الأدي�ان 
الس�ماوية كله�ا، ب�ل اعتبرته�ا المعي�ار الوحيد في 
مقياس الصاح والمثالية الفردية التي تنتج المثالية 

على الصعيد الاجتماعي العام.
وم�ن هنا جاء التأكيد والحث على الإخاص 
في العب�ادة والتوج�ه إلى الله تع�الى في آن�اء اللي�ل 
وأط�راف النه�ار واستش�عار العبودي�ة الخالص�ة 
الت�ي لا يش�وبها شيء م�ن الري�اء والعم�ل لغ�ير 
الله. ك�ما جاء الحث والتأكيد ع�لى ضرورة التفكر 
في عظم�ة الله تع�الى واس�تحقار الإنس�ان لنفس�ه 
واس�تقال العمل، وغير ذلك مما هو كثير في مجال 
تربية النفس وتهذيبها ف�إن المصالح الدنيوية التي 

يذكرونه�ا وإن كان�ت أم�راً لا بأس بذك�ره وهي 
تكش�ف ع�ن الأسرار التشريعية العميق�ة إلا أنها 
ليس�ت كل الغرض من التشريع وليس�ت السبب 
الت�ام وإلا لما كان وجه لاهتمام الشرعي بما ذكرنا 

من الإخاص والانقطاع إلى الله تعالى.
ل�ذا علين�ا وع�لى أخوانن�ا جميع�اً التأكيد على 
ه�ذه الجوانب الروحي�ة وعرضها بش�كلها الجيّ 
ع�لى عام�ة الن�اس ليستش�عروا أهمي�ة ذل�ك وأن 
الرس�ل والأنبياء والأئمة الطاهرين )صلوات الله 
وس�امه عليهم أجمعن( لم ينال�وا المراتب العالية 
الرقي والكمالات الروحي�ة إلا بالخوف والرجاء 

والارتباط بالله تعالى.
 ومن ذلك نستوضح أن الأحكام الشرعية من 
الواجبات والمحرمات والمستحبات والمكروهات 
لم تقت�صر فوائدها على المصال�ح المادية الخارجية. 
بل هناك مصالح عليا توجب الرقي والكمال لابد 
من الإنس�ان المسلم استش�عارها والتوجه النفسي 
له�ا والعمل ع�لى تحصيلها وتروي�ض النفس على 
مزاولتها تدريجي�اً، ولا يقتصروا في أداء واجباتهم 
ع�لى الحركات الخالي�ة � في كثير من الأحيان � من 
المعاني الس�امية التي دعا إليها الله س�بحانه والنبي 
الأك�رم وأهل بيته الطاهرين )صلوات الله عليهم 

أجمعن(.
ث�م يترتب ع�لى ذلك التأكيد ع�لى ذكر الموت 
والق�بر والقيام�ة لم�ا فيه م�ن ع�زوف النفس عن 
الدني�ا والرك�ون إليها والانقطاع به�ا عن الآخرة 
بالاستهوان واس�تقال متاعها. ومن الله سبحانه 
نستمد العون والتوفيق. وهو حسبنا ونعم الوكيل   <

المشرف العام
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التعج��ب أس��لوب يُعبَّ��ر ب��ه عن 
انفعال وش��عور بظاهرة أو منظر 

أو حدث.
عبَّر عنه نظام العربية بصيغتين قياسيتين 
هم��ا: ما أفعل��ه وأفع��لْ به, كم��ا جاءت 
تراكي��ب للتعجب كثيرة تفهم من س��ياق 
العبارة وهذا ما يسميه البلاغيون العدول 
الاس��لوبي, كما قد يأتي التعجب بصيغ 
س��ماعية. فتعددت ص��ور التعجب بغير 
الصيغتين القياسيتين لاتساع افق التعبير 
ف��ي العربية ثم لأن الاقتصار على هاتين 
الصيغتي��ن قد يوقع ف��ي الالتباس، لذا 
ندر مجيئهما في القرآن الكريم وكثرت 

التراكيب الأخرى التي تفهم بسياقها.

فالصيغة القياس��ية الأولى )ما أفعلهَُ( 
تلتبس م��ع الاس��تفهام ب )م��ا( بعدها 
فع��ل ماض على وزن )أفع��ل( مثل أجمل 
وأحسن, كما التبس على ابنة أبي الأسود 
الدؤل��ي م��ن ق��ول والدها: )م��ا أجملَ 
الس��ماء( فأجابته: نجومها, فقال لها: ما 
أردت الس��ؤال وانم��ا أردت التعج��ب. 
وحقيقت��ه أنه مركب اس��تفهامي ب )ما( 
التي تستعمل لغير العاقل وكثر استعماله 
للتعج��ب م��ع )أفع��ل( فجمد عل��ى هذه 

الصورة تحول للدلالة على التعجب)1(.
فنح��ن لا نحتاج إلى تفكي��ك أجزائه 
وإنما نكتفي بالقول عند تحليله: ما أفعل, 

ب منه. صيغة للتعجب ومتعجَّ

التعجب!!
وصوره في القرآن الكريم
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أ. د. زهير غازي زاهد
كلية الآداب/ جامعة بغداد
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وأم��ا الصيغ��ة الثاني��ة فتلتبس بفعل 
الأمر اللازم المتع��دي بالباء مثل أجملْ 
ب��ه, وهو ما أوق��ع النحويين ف��ي تأويل 
إعراب��ه تأويلا بعي��داً يخالف قواعدهم, 
فالمجرور بالباء وبع��ده ليس فاعلا كما 
زع��م النحوي��ون وإنم��ا هو مفع��ول به 
وصيغ��ة الفعل للأمر أري��د بها التعجب. 
والصيغتان لا يفهمان بوضوح إلاّا بقرينة 
الس��ياق, لذلك ندر ورودهما في القرآن 
الكريم, فجاءت الصيغة الأولى في قوله 

تعالى:
)أولئ��ك الذي��ن اش��تروا الضلال��ة 
بالهدى والعذاب بالمغفرة فما أصبرَهم 
على النار( 175- البقرة، وجاءت الصيغة 

الثاني��ة ف��ي قول��ه تعال��ى: )..ل��ه غيب 
الس��موات والأرض أبَصِ��رْ به وأس��مِعْ 
ماله��م من دونه من ولي ولا يُش��رك في 

حكمه أحدا( 26- الكهف.
لكن اللغة تج��اوزت هاتين الصيغتين 
إلى تراكيب أس��اليب أخرى كثيرة يفهم 

منها معنى التعجب.
فقد يُعَدل أس��لوب الن��داء من طلب 
المن��ادى إل��ى معنى التعج��ب مثل قوله 
تعال��ى: ) قال يا بُشْ��رى هذا غلام ( 19- 

يوسف.
وقول��ه: )ي��ا حس��رة على العب��اد ما 
يأتيهم من رسول إلا كانوا به يستهزئون( 

3- يس.



العددان )35 ــ 36( ربيع الأول ــ جمادى الثانية 1431هـ

Í
ÃM

I¹
Ä

10

وقد يعدل عن أسلوب الاستفهام إلى 
معنى التعجب بمختلف أدواته كقوله بأداة 
الهم��زة: )قالت يا ويلت��ا أألد وأنا عجوز 

وهذا بعلي شيخاً( 72- هود.
وقول��ه تعالى: ) ألم ي��روا كم أهلكنا 
قبلهم من القرون أنهم إليهم لا يرجعون( 

31- يس.
وكذا اس��تعمال )هل( كقول��ه تعالى: 
)هل أتى على الإنسان حين من الدهر لم 

يكن شيئاً مذكورا( 1-الدهر.
)هل في ذلك قس��مٌ ل��ذي حجر( 5- 

الفجر.
 -1 الغاش��ية(  حدي��ث  أت��اك  )ه��ل 

الغاشية.
ية كقوله  وقد تستعمل )ما( الاستفهامّا
تعالى: )عمَّ يتس��ائلون عن النبأ العظيم( 

1-2 النبأ.
 -43 ذكراه��ا(  م��ن  ان��ت  في��مَ   (

النازعات.
وقد تس��تعمل )كيف( في قوله تعالى: 
)فكي��ف إذا جمعناهم لي��وم لاريب فيه( 

25- آل عمران.
)فكيف إذا توفتهم الملائكة يضربون 

وجوههم وأدبارهم( 27-محمد.
 -16 ونُ��ذُر(  عذاب��ي  كان  )فكي��ف 

القمر.
وباستعمال )أيْ( في قوله تعالى: )لأيّا 
يوم أُجِلّاتْ( 12- المرسلات. التعجب من 

عظمة اليوم.
)من أيّا ش��يء خلقه( 18-عبس. هذا 

كقولنا: اشتريت كتابا أيّا كتاب!
وقد تكتفي العبارة بذكر )ما( للدلالة 
على التعجب م��ن دون ذكر الفعل كقوله 

تعالى:
)وأصحاب اليمين ما أصحاب اليمين( 

27- الواقعة.
)وأصح��اب الش��مال م��ا أصح��اب 

الشمال( 41- الواقعة.
)الحاقة. ما الحاقة( 1-2 الحاقة.

)القارعة. ما القارعة( 1-2 القارعة.
أصحاب  م��ا  الميمن��ة.  )فأصح��اب 

الميمنة( 8-الواقعة.
)وأصح��اب المش��ئمة. م��ا أصحاب 

المشئمة( 9- الواقعة.
وقد يفهم التعجب من استعمال مادة 
)عج��ب( كقول��ه تعالى: )إنّا هذا لش��يء 

عجيب( 72-هود.
)واتخذ س��بيله في البحر عجبا( 63- 

الكهف.
ا سمعنا قرآنا عجبا( 1- الجن. )إنّا

وق��د يفه��م التعج��ب م��ن الصي��غ 
السماعية كما في قوله تعالى:

)قل س��بحان ربي هل كنتُ إلا بشراً 
رسولا( 93- الإسراء.

)فسلام لك من أصحاب اليمين( 91- 
الواقعة.

جاء التعج��ب هنا بصيغة )س��بحان( 
وبأداة الاستفهام )هل(.

وفي العربية تراكيب سماعية للتعجب 
كقولن��ا: لله دره من فارس!, لا فُضّا فوه 

من خطيب!, لله أبوه!, لله أنت!.
وبه��ذا نجد القرآن الكريم اس��تعمل 
تراكيب للتعجب تفهم من سياق العبارة, 
وفهم الس��ياق هو أقوى وأدق في تحديد 
المعن��ى الأس��لوبي للعبارة, لأن��ه قرينة 

القرائن في العبارة <
�����������������������������������

)1( ف��ي النح��و العرب��ي - قواع��د وتطبي��ق - 
المخزومي 214, 215.
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�مْ وَإذَِا تُلِيَتْ عَلَيْهِمْ  ذِينَ إذَِا ذُكِرَ الُله وَجِلَتْ قُلُوبُُ مَا الْمُؤْمِنُ�ونَ الَّ ق�ال تعالى: ﴿إنَِّ
لُونَ﴾ الأنفال:2. مِْ يَتَوَكَّ مْ إيِمَانًا وَعَلَ رَبِّ آيَاتُهُ زَادَتُْ

عَلْ فِي  ذِينَ سَ�بَقُونَا باِلْإِيمَانِ وَلَا تَْ نَا اغْفِ�رْ لَنَا وَلِإِخْوَاننَِا الَّ وق�ال عز وجل: ﴿رَبَّ
حِيمٌ﴾ الحشر:10. نَا إنَِّكَ رَؤُوفٌ رَّ قُلُوبنَِا غِلاًّا للذِينَ آمَنُوا رَبَّ

هِ وَالْمُؤْمِنُ�ونَ كُلٌّ آمَنَ باِللهِ  بِّ سُ�ولُ بِ�مَا أُنزِلَ إلَِيْهِ مِ�ن رَّ وقال عز اس�مه: ﴿آمَنَ الرَّ
سُ�لِهِ وَقَالُواْ سَمِعْنَا وَأَطَعْنَا غُفْرَانَكَ  ن رُّ قُ بَيْنَ أَحَدٍ مِّ وَمَلآئكَِتهِِ وَكُتُبهِِ وَرُسُ�لِهِ لَا نُفَرِّ

نَا وَإلَِيْكَ الْمصَِيُر﴾ البقرة:285. رَبَّ

قال رس�ول اللهF: »ليس الإيمان بالتحلي ولا بالتمني ولكن الإيمان ما خلص 
في القلب وصدقه الأعمال« معاني الأخبار، الشيخ الصدوق ص:187.

وقال أبو عبد الله الصادقA: »ينبغي للمؤمن أن يكون فيه ثمان خصال: وقور 
عن�د الهزاه�ز، صبور عند البلاء، ش�كور عند الرخ�اء، قانع بما رزق�ه الله، لا يظلم 
الأع�داء ولا يتحامل للأصدق�اء، بدنه منه في تعب والناس من�ه في راحة، إن العلم 
خلي�ل المؤم�ن، والحلم وزي�ره، والصبر أمير جن�وده، والرفق أخ�وه واللين والده« 

الكافي 231/2.

وعن عي بن موس�ى الرضا عن أبيه موس�ى بن جعفر عن أبيه جعفر بن محمد 
ع�ن أبي�ه محم�د بن عي عن أبيه عي بن الحس�ن عن أبيه الحس�ن ب�ن عي عن عي 
بن أبي طالبA قال: »قال رس�ول اللهF: الايمان معرفه بالقلب وإقرار باللسان 

وعمل بالأركان« عيون أخبار الرضا 205/2.
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تعد المفردة القرآنية الأساس الذي 
تدور حول��ه الدلالة وتش��كيلاتها، 
ويتعدد الاس��تدلال به��ا بفعل تعدد 
الس��باقات التي ترد فيها اللفظة القرآنية، 
إذ إن الس��ياق يك��ون فعالًا في اس��تدراج 
المعن��ى المطل��وب بم��ا يناس��ب الغرض 
ال��ذي وردت فيه المف��ردة، فضلًا عن أن 
دلالته��ا في س��ياقها قد تن��زاح عن أصل 
وضعها اللغوي إلى دلالات أخرى بما يتفق 
مع الغ��رض المطلوب ف��ي مجمل الآية أو 
السورة، فيوجهها إلى مواقع دلالية وزوايا 
لم تكن متصورة، في حين أن الس��ياق هو 
الذي أمكنه��ا في موقعها وبرز فيها الدلالة 

المطلوبة.

إذاً تبدو المف��ردة القرآنية في وضعها 
الس��ياقي ذات دلالات كبيرة وواسعة، قد 
لا يح��اط بها في زمن معين، بل تحتاج إلى 
زمن أطول ووقت أكثر، لأن التطور يضفي 
على المفردة س��مات إثرائي��ة في الدلالة، 
فضلًا ع��ن كون المفردة اللغوية تحمل بين 
جنباتها عوامل التط��ور، لأن اللغة العربية 
لغة حية، ولها إم��كان النمو، وكان القرآن 
الكريم معين��اً ثراً يرفدها بدلالات لم تكن 
منظورة في زمن معين لكنها تظهر جلية في 

أزمان أخرى.
تميزت المفردة القرآنية كثيرة تختلف 
عما هي عليه لو استعملت في كلام العرب 
وعلى ألس��نتهم، لأن القرآن الكريم يفعلها 

ثراء الدلالة
في المفردة القرآنية
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عادل عباس النصراوي
مركز دراسات الكوفة/ جامعة الكوفة
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غاي��ة الانفع��ال ليظهر مخزونه��ا الدلالي 
بأوس��ع صورة، وأقصى مدياته، فالمفردة 
العربي��ة مفردة مرنة في المعنى، طيعة في 
ش��كلها وصيغتها، كي تتواف��ق مع الغرض 
الذي يطلبه المتكلم. لذا نجدها في القرآن 
الكري��م ذات خزين دلال��ي كبير من خلال 
تجدد معانيها وتمكنها في موقعها الذي هي 
فيه، وهذا مما يكس��بها ثراءً دلالياً كبيراً، 
وتمث��ل في أوج��هٍ عدة، فمنها على س��بيل 

الاختصار: 
أولًا: الأتس��اع الدلالي ف��ي المفردة 

القرآنية:
وهذا أكسبها ثراء كبيراً من خلال تعدد 
المعنى الذي ترفدنا به المفردة في سياقها 

ونظمها الذي أتت فيه.
إذ تميز الاستعمال القرآني في نظمه، 
فكان ف��ي غاية الانفعال حتى أعجز العرب 

عن الإتيان بمثله.
فدائرة الأتس��اع القرآن��ي في الدلالة، 
إنم��ا ج��اءت من حس��ن اختي��ار المفردة 
ووضعه��ا ف��ي مكانه��ا المناس��ب، فغنى 
المف��ردات وغن��ى الواقع الم��راد التعبير 
عنه وإحساس مناسبة المفردات للموضوع 
وإحس��اس مناس��بة المفردات للمفردات 
في الس��ياق، فضلًا عن عمق المعنى، كلها 
عوامل س��اعدت على توسع دلالة المفردة 
القرآنية في س��ياقها، وعمق مدلولها الذي 
تفض��ي إليه، فالقرآن الكريم كله اتس��اع، 
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ف��لا ت��رد المف��ردة إلا وق��د تحك��م فيها 
السياق، فساقها مساقاً يثور فيها المعنى، 
فينتج عنه دلالات جدي��دة ضمن التركيب 
الجديد، لأن الكلم��ات كائنات حية، تأخذ 
وتعطي وتس��اهم كلما استعملت في سياق 

لغوي لتتسع دلالتها وتتعدد.
إذا كان الس��ياق مسوغاً فعالًا في إنتاج 
معن��ى جدي��د، وفضلًا عن ذل��ك نجد من 
مس��وغات الاتس��اع، التركي��ب النحوي، 
الذي يتجلى من خ��لال التقديم والتأخير، 
والخبر والإنش��اء، وغيره��ا. وكذلك تعدد 
المعنى المعجمي، فالمعنى المراد يتجسد 
من خلال الس��ياق الذي ترد فيه المفردة، 
ومن ث��م احتم��الات الإع��راب للمفردة، 
هي الأخرى تع��زز دلالات جديدة يقررها 
المعن��ى النح��وي، مضاف��اً إليه��ا تقدير 
المح��ذوف، ففيه تتس��ع الدلال��ة أو يطلق 
بحس��ب السياق الذي يكون هو الحاكم في 

ذلك عند التقدير.
فمن موارد اتس��اع الدلالة في المفردة 

القرآنية ما يأتي:
1� المعاني المشتركة للمفردة الواحدة، 
وهو ما يس��مى ف��ي العربية بالمش��ترك 
اللفظي، فإذا ازدحمت المعاني على اللفظة 
الواحدة، فإن السياق هو الذي يتكلف في 
إبراز المعنى المطلوب، فلفظة )قضى( في 
أصل وضعها اللغوي )القضاء، وهو الحكم(

)1(، غير أن هذا المعنى قد ينزاح عن وضعه 

اللغ��وي الأول إلى مع��ان ودلالات أخرى 
بفضل السياق، حتى بلغت معانيها العشرة. 
ففي قوله تعالى )وَقَضَى رَبُّكَ ألَاَّ تَعْبُدُواْ إِلاَّ 
إِيَّاهُ()2(، جاءت )قضى( بمعنى وصى، وفي 
قوله سبحانه )وَقَضَيْنَا إِلَى بَنِي إِسْرَائِيلَ()3(، 

 

ج��اءت بمعنى أخبرن��ا، ووردت في قوله 
نَاسِ��كَكُمْ()4(،  عز وجل: )فَ��إِذَا قَضَيْتُ��م مَّ

 

معنى إذا فرغتم من أمر مناسككم وغيرها 
من الوج��وه الأخرى)5(، وه��ذا يمثل ثراء 

دلالياً في المفردة القرآنية.
2� خصوصي��ة الاس��تعمال القرآن��ي، 
وذل��ك أن بع��ض الألف��اظ لها اس��تعمال 
خاص عن��د العرب، بيد أن القرآن الكريم 
اس��تعملها باستعمال آخر، فالمفردة )لعل( 
هي كلمة رجاء وطمع وشك، من نحو قوله 
س��بحانه )لَقَدْ آتَيْنَا مُوسَ��ى الْكِتَ��ابَ لَعَلَّهُمْ 
يَهْتَدُونَ()6(، إذ نستشعر فيها الطمع لوقوع 
الهداي��ة والرحمة لكن في قوله تعالى: )وَمَا 
��اعَةَ قَرِي��بٌ()7(، أو قوله  يُدْرِي��كَ لَعَلَّ السَّ
سبحانه: )لَا تَدْرِي لَعَلَّ الَله يُحْدِثُ بَعْدَ ذَلِكَ 
أمَْرًا()8(، ففيهم��ا لا يتمنى الله قطعا وكذا 
الحال في )عسى(وفي غيرها، ما جاء منها 
مخالفاً لسياقات العرب، وبدلالات جديدة 
أعجزته��م ع��ن الإتي��ان بمثله��ا، مما زاد 

المفردة القرآنية ثراءً وغنى.
3� التضاد، فقد أثرى المفردة دلالات 
أخ��رى، وكان محل اجتهاد، ومنها )القرء( 
بِأَنفُسِ��هِنَّ  ففي قول��ه س��بحانه )يَتَرَبَّصْنَ 
ثَلَاثَةَ قُرُوَءٍ()9(، اجته��د العلماء في معناها 
وافترقوا في دلالته��ا بين الطهر والحيض 
إعتماداً منهم على المعنى اللغوي والنحوي، 
ومنه��ا أيضاً )التواب(، و)بعد( وغيرها من 
المتض��ادات التي وس��عت الدلالة وأثرتها 

في القرآن الكريم.
4� تعدد المعنى للمف��ردة القرآنية، إذ 
تبتعد عن أص��ل معناها اللغوي بفعل تقادم 
الزم��ان، فيتك��ون معن��ى جدي��د، وربما 
يك��ون مغايراً للمعنى الأصل، فيظهر وكأن 
للفظ��ة أكثر من معنى، مم��ا يزيدها إثراء 
دلالياً، فالمفردة )أستوى( في قوله تعالى: 
حْمَنُ عَلىَ الْعَرْشِ اسْ��تَوَى()10(، وردت  )الرَّ
بعدة مع��انٍ، منه��ا بمعنى )ع��لا( عن أبي 
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عبيدة)11( أو بمعنى )استقر()12(، ونقل جماعة 
اء والزمخش��ري أن معنى قوله  منه��م الفرّا
)استوى(: أقبل على خلق العرش وعمد إلى 

خلقه وسماه استواء)13(.
فه��ذا وجه من أوجه الأتس��اع، وهناك 

أوجه أخرى لا يسع المجال لذكرها.
ثاني��اً: تج��دد الدلالة ف��ي المفردة 

القرآنية:
وه��ذا يع��د من وس��ائل إث��راء الدلالة 
فيه��ا، إذ أن تقدم العل��وم وتطورها يؤدي 
إلى اكتشاف حقائق علمية كبيرة تفتح آفاقاً 
جدي��دة للبحث والتقصي، وهي من إعجاز 
القرآن الكريم، فم��ن لطائف ذلك ما جاء 
في قوله س��بحانه: )مَثَلُ الَّذِي��نَ اتَّخَذُوا مِن 
دُونِ الِله أوَْلِيَاء كَمَثَلِ الْعَنكَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَيْتًا 
وَإِنَّ أوَْهَنَ الْبُيُوتِ لَبيَْتُ الْعَنكَبُوتِ لَوْ كَانُوا 
يَعْلمَُونَ()14(، فالوهن في الآية المباركة ربما 
يك��ون مرجعه إلى الضعف في البنية، وهنا 
تش��بيه هو أن ما تول��وه واعتمدوا عليه من 
دون الله بما هو مثل عند الناس في الوهن 
وضعف القوة، وهو نس��يج العنكبوت)15(، 
غير أن م��ا توصل إليه العل��م الحديث قد 
أض��اف معن��ى جدي��داً غير م��ا ذكر وهو 
)أن العناك��ب تتميز بصف��ة لا مثل لها بين 
الأحياء فأنثاها بمنتهى الس��وء تجاه زوجها 
لأنه��ا تقوم بع��د التآمهما مباش��رةً…تقوم 
بقتل��ه وافتراس��ه والتهام��ه()16(، فيا له من 
ضع��ف، ويا ل��ه من بيت تفت��رس الزوجة 
فيها زوجها يوم عرس��ه، وذل��ك هو بيت 
العنكبوت الشديد الوهن من الناحية الأدبية 
والأخلاقي��ة المعنوي��ة فضلًا ع��ن ضعفه 
الم��ادي، فلا حماية ولا أم��ن ولا طمأنينة 
ولا راحة ولا اس��تقرار فيه، إلاّا بالتمس��ك 
بحبل الله القوي الأمين)17(، وهذا إثراء في 

دلالة الوهن.

وف��ي قول��ه س��بحانه: )ال��م * غُلِبتَِ 
ن بَعْدِ  ومُ * فِ��ي أدَْنَى الْأَرْضِ وَهُ��م مِّ الرُّ
غَلبَِهِمْ سَ��يَغْلِبُونَ()18(، فقد نقل أن )أدنى( 
جاءت بمعنى القرب، قال الزمخش��ري: 
)والمعن��ى غلبوا في أدن��ى العرب منهم، 
وهي أط��راف الش��ام، أو أراد أرضهم، 
عل��ى إنابة ال��لام مناب المض��اف إليه، 
أي ف��ي أدنى أرضهم إل��ى عدوهم، قال 
مجاه��د: ه��ي أرض الجزي��رة، وه��ي 
 أدنى أرض الروم إل��ى فارس، وعن ابن 
عب��اسN الأردن وفلس��طين()19(، وفي 
ه��ذا تنب��ؤ، إذ إن الحرب بي��ن الفرس 
وال��روم وقعت بين الأردن وفلس��طين، 
لك��ن المتأمل في معن��ى )أدنى( في ضوء 
العلم الحديث أن لها معنى جديداً لم يكن 
باستطاعة علمائنا القدماء أن يتوصلوا إليه 
بس��بب ضعف الإمكانات العلمية آنذاك، 
غي��ر أن )أدنى( في اللغ��ة جاءت بمعنيين 
هم��ا )أق��رب و أخفض( فه��ي من جهة 
أقرب منطقة للحج��از، ومن جهة أخرى 
هي أخفض منطقة على س��طح الأرض، 
إذ أنه��ا تنخف��ض ع��ن مس��توى س��طح 
الأرض ب�)392( متراً، وهي أخفض نقطة 
س��جلتها الأقمار الصناعية على اليابسة، 
كما ذكرت ذلك في الموسوعة البريطانية 
في أن البحر الميت أخفض جس��م مائي 
على سطح الأرض، فانخفاضه يصل إلى 
نح��و )1312( قدماً أو )حوال��ي 400متراً( 
من سطح البحر)20(، وهذا المعنى الجديد 
إنما ج��اء بفضل تقدم العل��وم مما أثرى 

هذه المفردة بدلالة جديدة.
ثالث��اً: اختزان الدلالة ف��ي المفردة 

القرآنية:
وهو من س��مات الإثراء ف��ي المفردة 
القرآنية، إذ أنها تختزن دلالات عديدة في 
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لفظة واحدة ومعبرة ع��ن كل المعاني التي 
يطلبه��ا الس��ياق القرآني وإنن��ا لنجد ذلك 
إيجازاً، وه��و مناط الس��ور المكية، وأن 
الإطن��اب أو دقة التفاصيل مناط الس��ور 
المدني��ة، لأن المرحلة المدني��ة من نزول 
القرآن مرحلة تش��ريع فتتطلب بسطاً في 

الأمور)21(.
إن إث��راء المف��ردة بالخزي��ن الدلالي 
إنم��ا كان ينبع من كون العرب أهل فصاحة 
وبلاغ��ة، ف��إذا خاط��ب تعال��ى الع��رب 
والأعراب أخ��رج الكلام مخرج الإش��ارة 
والوحي والحذف، فيما إذا خاطب غيرهم 
م��ن اليه��ود أو حك��ى عنهم جع��ل كلامه 

مبسوطاً وزاد فيه)22(.
نلم��ح م��ن ه��ذا الث��راء الدلال��ي في 
المفردة القرآنية جنوح��اً إلى الإيماء، لذا 
تحتاج ه��ذه المفردات مزي��داً من التدبر 
كي يصل المفس��ر إلى كل ال��دلالات التي 

تتضمنها المفردة.
عُونَ  من ذل��ك قول��ه تعال��ى: )لَا يُصَدَّ
عَنْهَا وَلَا يُنزِفُ��ونَ()23( إذ نجد خزيناً دلالياً 
في هاتي��ن الكلمتي��ن فقد جمعت��ا عيوب 
خمر أهل الدنيا، فالآية تشير إلى أن خمر 
الأرض تسبب الس��كر ثم التنازع والفراق 
وكثرة الإحن والش��غب وفيها ذهاب العقل 
والم��ال، فاختصرت هات��ان الكلمتان كل 

هذه القبائح المادية والروحية)24(.
وكذلك قوله تعالى: )وَغِيضَ الْمَاء()25(، 
فق��د جمعت )غي��ض( كل الم��اء، قال ابن 
أب��ي الأصبع: )فإن )غيض الماء( يصير إلى 
انقطاع م��ادة الماء من نب��ع الأرض ومطر 
الس��ماء، ولولا ذلك لما غ��اض الماء)26(، 
فاس��تعيض ع��ن مجم��ل ه��ذه ال��دلالات 
واختزنها في مفردة واحدة، فكانت خزاناً 
لها، فأوجز القول وأفصح عن المراد بأقل 

الألفاظ.
ه��ذه بع��ض أوج��ه إث��راء الدلالة في 
المفردة القرآنية لا كلها، وهذا إنما يعد من 
س��مات الإعجاز في القرآن الكريم، وتنبه 

إليه العرب من قبل <
�����������������������������������

)1( لسان العرب/ابن منظور: 11: 209� قضى
)2( سورة الإسراء: الآية 23.

)3( سورة الإسراء: الآية4.

)4(سورة البقرة: الآية:200.
)5( انظر: الأشباه النظائر في القرآن الكريم: مقاتل 
بن س��ليمان:2: 294، مجمع البيان: الطبرسي: 

م193/1�194 الإتقان/ السيوطي: 1 :286.
)6( سورة المؤمنون: لآية:9.
)7( سورة الشورى: الآية:17.

)8( سورة الطلاق: الآية:1.
)9( سورة البقرة: الآية:222.

)10( سورة طه: الآية: 5.
)11( ظ: مجاز القرآن: أبو عبيدة:2: 15.

)12( ظ: البرهان/ الزركشي:2: 53.
)13( ظ:م.ن: 2: 53.

)14( سورة العنكبوت/ الآية:41.
)15( ظ: الكشاف/ الزمخشري:3: 458.

)16( موس��وعة الإعجاز العلمي في القرآن الكريم 
والسنة النبوية/ يوسف الحاج أحمد:502.

)17( ظ:م.ن:502.
)18( سورة الروم : الآيات 1�3.

)19( الكشاف/ الزمخشري: 3: 471.
)20( ظ: موسوعة الإعجاز العلمي في القرآن الكريم 

والسنة النبوية/ يوسف الحاج أحمد:270.
)21( ظ: جماليات المفردة القرآنية: أحمد ياسوف: 

.269
)22( ظ: الحيوان: الجاحظ:1: 94.

)23( سورة الواقعة: الآية:19.
)24( ظ: جماليات المفردة القرآنية: أحمد ياسوف: 

.271
)25( سورة هود: الآية:44.

)26( بديع القرآن: ابن أبي الأصبع: 82.
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)عيد كاه( كلمة مركبة من العربية والفارسية وتحمل معنى )مكان الاجتماع في الأعياد(. 
وتبلغ مس��احة مس��جد عيد كاه )في شمال غربي ميدان عيد كاه في قلب مدينة كاشغر في 

الصين( أكثر من سبعة عشر ألف متر مربع. ويتسع ل�20,000 مصلي.
إن��ه الأكب��ر من نوعه في الصين. حتى ليقال إن من عاد من منطقة ش��ينجيانغ دون أن 
يزور مس��جد عيد كاه في كاش��غر فقد عاد بخف��ي حنين. ونعرف من ذل��ك مدى تأثيره 

ومكانته.
وتكتس��ي بوابة المس��جد باللون الأخضر الخفيف، كما تزي��ن أعاليها بنقوش بديعة، 
وتظه��ر عل��ى عقديها العلويين آية م��ن الذكر الحكيم مكتوبة بخط جمي��ل، ويرتفع برج 
البوابة الطوبي الأحمر اثني عش��ر متراً فوق أديم الأرض، ويزخرف على أعاليه وجانبيه 
بمش��كلات معقوفة ذات حواش بيضاء تس��ر الناظرين بمهابته��ا وروعتها. أما المنارتان 
القائمت��ان عل��ى جانبي البواب��ة، فقد بنيتا من الطوب، وتبدوان على ش��كل أس��طوانة، 
وترتفعان ثمانية عش��ر متراً، وعلى كلتا قمتيهما علامة هلال. وتتجاوب هاتان المنارتان 

مع نظيرتهما فوق قبة قاعة الصلاة فيما وراء البوابة لإبراز مزايا المباني الإسلامية <

مساجد من العالم.. 

مسجد عيد كاه
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شمس

± عن أبي الجارود، عن أبي جعفر، عن أبيه، عن جدهB قال: قال 
أمير المؤمنينA على المنبر: 

يخ��رج رجل من ولدي في آخ��ر الزمان أبيض مش��رب حمرة مبدح 
البط��ن، عري��ض الفخذين، عظيم مش��اش المنكبين، بظهره ش��امتان: 
ش��امة على لون جلده، وش��امة على شبه ش��امة النبيF، له اسمان: 
اسم يخفى، واسم يعلن فأما الذي يخفى فأحمد وأما الذي يعلن فمحمد، 
فإذا هز رايته أضاء لها ما بين المشرق والمغرب، ووضع يده على رؤوس 
العب��اد، فلا يبقى مؤمن إلا صار قلبه أش��د م��ن زبر الحديد وأعطاه الله 
ق��وة أربعين رجلًا، ولا يبقى ميت إلا دخل��ت عليه تلك الفرحة في قلبه 

.Aوفي قبره وهم يتزاورون في قبورهم، ويتباشرون بقيام القائم
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± عن جابر عن أبي جعفرA قال: 
إن العلم بكتاب الله عز وجل وس��نة نبيهF ينبت في قلب مهدينا 
كما ينبت الزرع عن أحسن نباته، فمن بقي منكم حتى يلقاه فليقل حين 
يراه: الس��لام عليكم يا أهل بيت الرحمة والنبوة، ومعدن العلم وموضع 
الرس��الة. وروي أن التس��ليم على القائمA أن يقال: الس��لام عليك يا 

بقية الله في أرضه.

 :Fعن ابن عباس قال: قال رسول الله ±
لما عرج بي إلى الس��ماء الس��ابعة، ومنها إلى س��درة المنتهى، ومن 
السدرة إلى حجب النور ناداني ربي جل جلاله: يا محمد أنت عبدي وأنا 
ربك فلي فاخضع، وإياي فاعبد، وعلي فتوكل، وبي فثق، فإني قد رضيت 
بك عبداً وحبيباً ورس��ولًا ونبياً، وبأخي��ك علي خليفة وباباً، فهو حجتي 
عل��ى عبادي وإمام لخلقي، به يعرف أوليائي من أعدائي، وبه يميز حزب 
الش��يطان من حزب��ي، وبه يقام ديني وتحفظ ح��دودي وتنفذ أحكامي، 
وبك وب��ه وبالأئمة من ولدك أرحم عبادي وإمائي، وبالقائم منكم أعمر 
أرضي بتس��بيحي وتقديس��ي وتهليلي وتكبيري وتمجي��دي، وبه أطهر 
الأرض م��ن أعدائي وأورثه��ا أوليائي، وبه أجعل كلم��ة الذين كفروا بي 
السفلى وكلمتي العليا، به أحيي بلادي وعبادي بعلمي وله أظهر الكنوز 
والذخاير بمش��يتي، وإياه أظهر على الأس��رار والضماير بإرادتي وأمده 
بملائكت��ي لتؤيده على إنفاذ أمري وإعلان ديني، ذلك وليي حقاً ومهدي 

عبادي صدقاً.
بحار الأنوار 51/ 35، 36، 66
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لق��د دأب خلفاء بن��ي العباس على 
اس��تدعاء أئمة أهل البيتB من 
المدين��ة المن��ورة، عاصم��ة العلم 
والش��ريعة، إلى بغداد وسامراء وخراسان 
عواصم السلطات الحاكمة، ليكونوا تحت 
ق  الرقاب��ة والمتابعة الجاسوس��ية، وليُطوَّ
نش��اطهم الفكري وغي��ره، فيعزلوهم عن 
شيعتهم وأنصارهم المتعاطفين معهم، فقد 
زجّا الرشيد العباسي الإمام الكاظم موسى 
بن جعفرC في الس��جن حتى استش��هد 
فيه، وكما لاحقت السلطات العباسية آباءه 
وزجت بهم في السجون وبثّات من حولهم 
الجواس��يس والعيون، فقد لاحقت الإمام 
الحسن العس��كريA وأحاطته بالرقابة، 

نماذج من..
إرهاب النواصب

في زمن الإمام 
Aالحسن العسكري

Í
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الشيخ علي اليماني
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كه، لتش��لّا نش��اطهُ  وأحص��ت علي��ه تحرّا
الفكري وغيره، وتحول بينه وبين ممارسة 

دوره القيادي في أوساط الأمة.
لذلك فق��د لجأ الإمام إل��ى العمل من 
��ة م��ع الأتباع  خ��لال بن��اء علاق��ات خفيّا
والوكلاء، وأحكم تلك العلاقات، وتُفْصِحُ 
الوثائ��قُ التاريخية المتوفرة بين أيدينا عن 
ذلك الأسلوب الدقيق بوضوح كامل، نذكر 

منها:
1 � روى عل��ي بن جعف��ر، عن حلبي، 
دنا لأبي  قال: اجتمعن��ا بالعس��كر، وترصّا
محمدA يوم ركوبه، فخرج توقيعه: )ألا لا 
يسلِّمنّا عليَّ أحد، ولا يشير إليَّ بيده، ولا 
يومئ، فإنكم لا تأمنون على أنفسكم(، قال: 
، فقلت: من أين أنت؟  وإلى جانبي ش��ابٌّ
قال: م��ن المدينة، قلت: ما تصنع هاهنا؟ 
 ،Aق��ال: اختلفوا عندنا ف��ي أبي محمد 
فجئتُ لأراه وأس��مع منه أو أرى منه دلالةً 

ليَسْكُنَ قلبي وإني لولد أبي ذر الغفاري.
 Aفبينما نحن كذلك إن خرج أبو محمد
مع خادم له، فلما حاذانا نظر إلى الش��اب 
ال��ذي بجنبي، فقال: )أغفاريٌّ أنت؟( قال: 
ك حمدوية؟( فقال:  نعم، قال: )ما فعلت أمُّ
. فقلتُ للش��اب: أكنتَ رأيتهُ  صالحة، ومرَّ
قطُّ وعرفتهُ بوجهه قب��ل اليوم؟ قال: لا، 

قلتُ: فينفعُكَ هذا؟ قال: ودون هذا)1(.
2 � روى أبو هاشم الجعفري، عن داود 
 ،Aبن الأس��ود، وقادِ حم��ام أبي محمد

 

قال: دعاني س��يدي أبو محمد، فدفع إليَّ 
خش��بة، كأنه��ا رجل باب م��دورة طويلة، 
ملء الك��فّا فقال: )صر بهذه الخش��بة إلى 
العمري(، فمضيتُ، فلما صرت إلى بعض 
الطريق عرض لي سقاءُ معه بغل، فزاحمني 
البغل على الطريق، فناداني الس��قاء صح 
على البغل، فرفس��تُ الخش��بة التي كانت 
معي، فضربتُ البغل، فانشقت، فنظرت 
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إلى كسرها فإذا فيها كتبٌ، فبادرتُ سريعاً 
ي، فجعل السقاء  فرددت الخش��بة إلى كمّا
يناديني ويش��تمني، ويشتم صاحبي، فلما 
دنوت من الدار راجعاً اس��تقبلني عيس��ى 
الخادم عند الباب، فقال: يقول لك مولاي: 
)لِمَ ضربتَ البغل، وكسرتَ رجل الباب(، 
فقلت له: يا س��يدي! ل��م أعلم ما في رجل 
الباب، فقال: )ولِمَ احتجتَ أن تعمل عملًا 
تحت��اجُ أن تعتذر منه، إياك بعدها أن تعودَ 
إلى مثلها، وإذا س��معتَ لنا شاتماً فامض 
لسبيلك التي أمرتَ بها، وإياك أن تجاوب 
فه من أنت، فإننا ببلد  من يش��تمنا، أو تعرِّ
س��وء، ومصر سوء، وامض في طريقك، 
فإن أخب��ارك وأحوالك ت��رد إلينا، فاعلم 

ذلك()2(.
3 - عن محمد بن عبد العزيز البلخي، 
ق��ال: أصبحتُ يوماً فجلس��تُ في ش��ارع 
الغن��م، فإذا بأبي محم��دA قد أقبل من 
منزله، يريدُ دار العامة، فقلتُ في نفسي: 
ة الله  تُرى إن صحتُ أيه��ا الناس هذا حجّا
عليكم فاعرِفوهُ، يقتلوني؟ فلما دنا منِّي، 
أومأ بإصبعه الس��بابة على فيه: أنِ اسكُت، 
ورأيته تلك الليلة يق��ول: )إنما هو الكتمان 

أو القتل، فاتق الله على نفسك()3(.
4 � روى أحمد ب��ن محمد، عن جعفر 
بن الشريف الجرجاني قال: حَجَجتُ سنة، 
فدخلت على أبي محمدA بسُرَّ من رأى، 
وق��د كان أصحابنا حملوا معي ش��يئاً من 
الم��ال، فأردتُ أن أس��أله إلى مَ��ن أدفعُهُ 
فقال قبل أن أقول ذلك: )ادفع ما معك إلى 
المباركِ خادمي(. قال: ففعلتُ وخرجتُ، 
وقلتُ: إن ش��يعتَكَ بجرجان يقرأون عليك 

السلام)4(.
5 � وروى س��عد ب��ن جن��اح الكش��ي، 
اق  قال: س��معتُ محمد بن إبراهي��م الورَّ
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الس��مرقندي يق��ول: خرجتُ إل��ى الحجّا 
فأردتُ أن أمرّا على رجل كان من أصحابنا 
مع��روف بالص��دق، والص��لاح وال��ورع 
والخير، يقال بَوْرَق البوشنجاني )قرية من 
قرى ه��راة( وأزوره وأح��دث به عهدي... 
إلى أن قال: فقال له بورقُ خرجتُ حاجاً، 
فأتيتُ محمد بن عيس��ى العبيدي، فرأيتهُ 
ش��يخاً فاضلًا، ف��ي أنفِهِ اعوج��اج، وهو 
ين محزونين. القنا، ومعه عدة رأيتهم مغتمِّ

فقلت له��م: ما لك��م؟ فقال��وا: إن أبا 
محم��دA قد حبس، ق��ال بورق خرجت 
حاجاً، فأتيت محمد بن عيسى ووجدته قد 
انجلى ما كنت رأيت به، فقلت: ما الخبر؟ 

فقال: قد خلي عنه(.
6 � ومن الوثائق الدالة على دور الإمام 
السياسي وبنائه لعلاقة منظمة مع  أتباعه، 
ما أورده ابن شهرآش��وب، قال: كتب أبو 
محم��دA إلى أهل ق��م وآب��ه)5(: )إن الله 
تعال��ى بج��وده ورأفته قد منَّ عل��ى عبادة 
بنبيِّ��ه محمدF بش��يراً ونذي��راً ووفقكم 
لقب��ول دينه وأكرمَكُ��م بهدايتِهِ وغرسَ في 
قلوب أسلافكُم الماضين رحمة الله عليهم 
وأصلابكم الباقين تولى كفايتهم وعمرهم 
طوي��لًا في طاعت��ه، حبّا العت��رة الهادية 
فمض��ى من مض��ى على وتي��رة الصواب 
ومنهاج الصدق وس��بيل الرش��اد فوردوا 
موارد الفائزين واجتنوا ثمرات ما قدموا 

ووجدوا غِبّا ما أسلفوا()6(.
��ي ف��ي رجال��ه: ورد  7 � وروى الكشِّ
على القاس��م بن العلا نسخة ما كان خرج 
 من لع��ن ابن هلال، ف��كان ابتداء ذلك أن 
كتبA إل��ى قوام��ه بالع��راق: )احذروا 

الصوفي المتصنع()7(.
8 � قال أبو الحسن، علي بن محمد بن 
خشاب )أبو حباب( حدثنا أبو الأديان قال: 

كنتُ أخدِمُ الحس��نَ بن علي بن محمد بن 
علي بن موسى بن جعفر بن محمد بن علي 
 ،Aبن الحس��ين بن علي بن أب��ي طالب 
وأحمل كتبه إلى الأمصار، فدخلت إليه في 
علت��ه التي توفي فيها )صل��وات الله عليه( 
فكت��ب معي كتاب��اً وقال: )تمض��ي به إلى 

المدائن()8(.
ثاً عن   9 � قال ابن ش��هر آشوب متحدِّ
وكلاء الإم��ام وممثِّليه: م��ن ثقاته علي بن 
جعفر قيم لأبي الحسن، وأبو هاشم داود 
بن القاس��م الجعفري وقد رأى خمسة من 
الأئمة، وداود بن أبي يزيد النيس��ابوري، 
ومحم��د بن علي بن ب��لال، وعبد الله بن 
جعف��ر الحميري القمي، أبو عمرو عثمان 
بن س��عيد العمري، والزيات، والسمان، 
وإس��حاق بن ربيع الكوفي، وأبو القاس��م 
جاب��ر بن يزي��د الفارس��ي، وإبراهيم بن 

عبدة بن إبراهيم النيسابوري.
ومن وكلائه محمد بن أحمد بن جعفر، 
وجعفر بن س��هيل الصيقل وقد أدركا أباه 

وابنه)9(.
وبالتأمل في تلك النصوص الوثائقية، 
ندرك أن للإمام أتباعاً في كل أنحاء العالم 
الإس��لامي، وأن ل��ه وكلاء وممثلين عنه، 
وثقات يثق بهم ويعتمدهم في عمله العلمي 
وغي��ره لإدارة أتباع��ه وتش��كيله المحرك 
أ لقيادة  لجماهير الأمة وللرأي العام والمهيّا

.Bأهل البيت
ونس��تطيع أن نلتقط العب��ارات الدالة 

على ذلك بوضوح:
فالرواي��ة رقم )1(، توض��ح أن الإمام 
قد طلب من أصحابه )عدم التس��ليم عليه( 
)والإش��ارة إليه بيده( )ولا يومئ( )فإنكم لا 
ر  تأمنون على أنفسكم(، نستطيع أن نتصوّا
حجم الإرهاب والجاسوس��ية التي لا يأمنُ 
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معه��ا الإنس��انُ على نفس��ه م��ن القتل أو 
الس��جن والتعذيب، إن هو أظهر علاقة، 
ول��و بمس��توى التحية أو الإش��ارة بيده أو 
الإيماء بالرأس، معبِّراً عن علاقته بالإمام 
الحسن العسكريA الذي تعرف السلطة 
العباسية والقادة والوجهاء والعلماء والعامة 
مكانتَهُ من البي��ت الرفيع، ومقامه العلمي 

والديني السامي.
وفي النص إش��ارة واضحة إلى التكتل 
الس��ري لأصحاب الإم��امA والمخاطبة 
الس��رية بينه وبينهم: )اجتمعنا بالعسكر(، 

)وترصدنا لأبي محمد(، )مخرج توقيعه(.
فالاجتماع الذي يُخش��ى من انكش��اف 
��د( و)خروج  علاق��ة أصحابه ب��ه و)الترصُّ
توقيع الإمام إلى هذه الجماعة من أصحابه(، 
رُ حقيقةَ الوضع العصيب  كلها عبارات تصوِّ
ال��ذي أحاط بالإمام، وتكش��ف عن طبيعة 
الأسلوب الذي اس��تخدمه الإمام لمواجهة 
ذلك الظرف وتلك المواقف الصعبة، وفي 
مقدمة تلك الأس��اليب هو النظم واعتماد 

السرية في بناء العلاقة معه.
والرواي��ة رقم )2(، تكش��ف لنا صورة 
أخ��رى من ص��ور الكتم��ان والتنظيم في 
ر  عمل الإمام العس��كريA، فالإمام يحذِّ
صاحبه إيماءً بإصبعه، ويخشى التكلم معه، 
ره في ليل��ة ذلك اليوم من عواقب  ثم يحذِّ
المجاه��رة بالولاء لآل محمدF والانتماء 
إليه��م، فإن هذا ال��ولاء والانتم��اء يكلِّف 

الإنسان حياته في تلك الفترة.
وذلك صريح وواضح في قول الراوي: 
ورأيت��ه تل��ك الليلة يقول: )إن��ه الكتمان أو 

القتل(.
ف��ي تل��ك الظ��روف العدائي��ة المليئة 
بالإرهاب والخوف، مارس الإمام الحسن 
والسياسي،  العملي  العس��كريA جهاده 
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ام عصره، وكما تكشف لنا هذه  وواجه حكّا
م والسرية، فإن وثائق  الوثائق جانب التكتّا
أخرى تكش��فُ لن��ا جانبَ التكت��ل والعمل 
عل��ى بناء علاقة م��ع الأتب��اع والمحبين ، 
تِ الملاحق��ةُ على هذا  لذل��ك فقد اش��تدّا
البناء العقائدي، وزجّا بأبرز أش��خاصه في 

السجون والمعتقلات.
ففي الرواية رقم )4( نجد النصّا الآتي: 
)وكان أصحابن��ا قد حملوا معي ش��يئاً من 
المال(، )وقلتُ إنّا شيعتَكَ بجرجان يقرأون 

عليك السلام(.
وفي الرواية رقم )5(: )فأردت أن أمرّا 
عل��ى رجل من أصحابنا � م��ن أهل هراة � 
ة  فأتيت محمد بن عيسى العبيدي، ومعه عدّا
ين، محزونين...، فقالوا: إنّا  فرأيتهم مغتمِّ

أبا محمدA قد حُبس(.
وفي الرواية رق��م )6( نقرأ: )كتب أبو 

محمدA إلى أهل قم وآبه(.
وف��ي الرواية ر ق��م )7( نق��رأ: )كتب 

الإمامA إلى قوامه بالعراق(.
وفي الرواية رقم )8( نقرأ: )كنت أخدم 
الحس��نA، وأحمل كتبه إل��ى الأمصار، 
فكت��ب معي كتاب��اً، وقال: تمض��ي به إلى 

المدائن(.
وف��ي الرواي��ة رق��م )9( نق��رأ: )ومن 
وكلائه محمد بن أحمد بن جعفر، وجعفر 

بن السهل الصيقل(.
ع أمامن��ا تلك المعلومات  وهكذا تتجمّا
الوثائقي��ة الدالة على عم��ل الإمام العلمي 
 Aح لنا كيف نظم الأمام والسياسي، لتوضَّ

 

علاقته مع شيعته وكيف بنى تكتله العقائدي 
الذي استطاع أن يقاوم الإرهاب ومحاولات 

الإبادة المتتالية <
�����������������������������������

)1( المجلسي، البحار، ج50 ص269، عن الخرائج.
)2( ابن شهر آشوب، المناقب، ج4 ص427.

)3( الأربلي، كشف الغمة، ط دار الكتاب الإسلامي 
)بيروت(، ج3 ص212.

)4( المجلسي، البحار، ج50 ص262، عن الخرائج.
)5( آبه: بليدة تقابل س��اوة تُعرف بين العامة بآوة، 

ياقوت، معجم البلدان، ج1 ص50.
)6( ابن شهر آشوب، المناقب، ج4 ص425.

)7( الكشي، رجال الكشي، ص449 و450.
)8( المجلس��ي، البح��ار، ج50 ص332، عن كمال 

الدين.
)9( ابن شهر آشوب، المناقب، ج4 ص423.
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آمن        الرسول

ما أن فارق النب��يF هذه الدنيا 
ة وارتحل إلى ربه حتى بدأت  الدنيّا
الانش��قاقات والاختلافات تظهر 
وتنمو بين المس��لمين، الذين هم دينهم 
واحد، ونبيهم واحد، وكتابهم واحد، ولم 
يتوقف الأمر إلى هذا الحد، بل ازدادت 
ة اتساعاً، فأصبح الباحث في شؤون  الهوّا
المسلمين وآرائهم ومعتقداتهم قلّاما يجد 

أمراً متفقاً عليه بينهم.
فتراه��م مختلفين في أص��ول الدين 
وفروعه، وفي الفقه وخصوصياته، وفي 
نقل مواقف النبيF وأفعاله وتفسيرها، 
إلى غير ذلك مما لا يخفى على من س��برَ 

سيرة المسلمين.
أن  ف��ي  ال��رأي  توافقن��ي  وأراك 
الاختلاف بين المس��لمين لم يكن مبدؤه 

من هو؟!
الذي عبس وتولى
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يوم ارتحال النبيF إلى الرفيق الأعلى، 
بل كان الاختلاف موجوداً بين المسلمين 

 .Fحتى في أيامه
ولم تكن الاختلافات بين المس��لمين 
فحسب، بل كانت هناك محاولات كثيرة 
من بعض المسلمين للاعتراض على رأي 
النبيF وأفعاله ومواقفه، إلا أن الخوف 
من فض��ح الوحي كان ل��ه دور كبير في 

الإسرار وعدم التصريح بالخلاف.
الله��م إلا أن يدع��ى أن هيبتهF في 
نف��وس أولئك النفر من المس��لمين � إن 
كانت له هيبة في نفوس��هم � هي الأخرى 

الداعية إلى كتمان المخالفة.
عى  ومع وج��ود الهيب��ة التي ق��د تدّا
والخوف من فض��ح الوحي، تجد بعض 
المس��لمين كان يظه��ر م��ا يبطن��ه م��ن 
الخلاف، ويجابه النب��يF بذلك، ولم 
تمنعه م��ن ذلك هيبة النب��وة، ولا خوف 

س��خطهF منه، ب��ل وربم��ا كان يقابله 
النبي )صل��ى الله عليه وآله( بالإعراض، 

أو ينزل فيه من القرآن ما ينزل.
عي البعض أن أهل الش��قاق  وق��د يدّا
أمي��ر  الإم��ام  أتب��اع  ه��م   والخ��لاف 
ون  يس��مّا وم��ن   ،Aالمؤمني��ن
ب�)الروافض(، فهم الذين خالفوا إجماع 
المس��لمين واتفاقهم في مسألة الخلافة 
بع��د النبيF، وانطووا على أنفس��هم، 
فاختص��وا بمس��ائل مذهبي��ة وعقائدية 
وفقهية مالت بهم يميناً وشمالًا، وشذوا 

في مخالفة الجمهور. 
قال اب��ن خلدون: )وش��ذ أهل البيت 
بمذاهب ابتدعوها، وفق��ه انفردوا به، 
وبن��وه عل��ى مذهبهم، في تن��اول بعض 
الصحابة بالقدح، وعل��ى قولهم بعصمة 
الأئمة، ورفع الخلاف عن أقوالهم، وهي 

كلها أصول واهية()1(.
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إلا أن الح��ق ه��و خ��لاف ذل��ك، لا 
 Aبمعنى أن أتباع الإمام أمير المؤمنين 
ه��م أهل الح��ق، وأن غيره��م هم أهل 
الش��قاق والخ��لاف، وإن كان ذلك ثابتاً 
بالأدلة القطعي��ة، العقلي��ة والنقلية، بل 
 Bأن الشذوذ الذي رمي به أهل البيت
وأتباعه��م، قد اتصف به غيرهم، عندما 
خرجوا عما رسمه الإسلام والقرآن لهم 

من طرق يسلكونها. 
وأم��ا دع��وى انفراده��م بالفقه فإذا 
كانت تعني أن باقي المس��لمين متفقون 
في فقهه��م، فمن له أدنى إلم��ام بالفقه 
المق��ارن يجد بطلان ه��ذه الدعوى، إذ 
الخلاف الفقهي بين المس��لمين أبين من 

الشمس.
بل لم يكن اخت��لاف علماء الجمهور 
فقهي��اً فقط، فه��م مختلف��ون حتى في 
المس��ائل العقائدية، بل الأمر كما تقدم، 
من أنك قلّاما تجد أمراً متفقاً عليه بينهم، 
وأكث��ر من ذلك، فهم ل��م يقتصروا على 
الاختلاف في ال��رأي، حتى راح بعضهم 
��ر بعضاً، ويرى أنه خ��ارج عن ربقة  يكفّا
الإس��لام. وشواهد ذلك كثيرة، لا مجال 

لذكرها هنا.
ولا يخفى على اللبيب أن السياسة كان 
لها الدور الفاعل في التحريف والتزوير، 
د كرسيها، حيث إنها  بما يروق لها ويوطّا
لولا التغيير والتحريف ووضع الأحاديث 
ف��ي رفع ش��أن من لم يرفعه الإس��لام، 
والح��طّا من ش��أن من رفعه الإس��لام، 
لكان الإس��لام الأصيل عائق��اً كبيراً دون 
مواصلة تلك الحكومات مس��يرتها التي 

ترغبها لنفسها وللأمة.
ولم يكن الاختلاف في القرآن الكريم 
بِدع��اً من الاختلاف��ات الت��ي ابتلي بها 

الإس��لام والمسلمون وعلى مرّا التأريخ، 
فكان��ت للقرآن الكريم حص��ة كبيرة من 
بين تلك الخلافات، فه��م مختلفون في 
قراءته، وتفسيره، وسبب نزوله، ووقت 
نزوله، وغير ذلك مما يظهر للمتتبع، بل 
هم مختلفون في أن القرآن الكريم الذي 
بأيدينا هل هو كله، أم س��قط منه شيء، 
قلي��ل أو كثير، حت��ى أن بعضهم أراد أن 
ها أن  ر لها سوء حظّا يُلحق آية بالقرآن قدّا
تسقط منه � وما أكثر ما سقط منه!! � إلا 
أن��ه خاف أن يقال عن��ه أنه زاد في كتاب 
الله، فلولا أن��ه يقال عنه ذل��ك لتدارك 
النق��ص ووضع ف��ي القرآن ش��يئاً مما 
س��قط منه، لكن يبدو أنه يخش��ى الناس 
ولومهم أكثر من خشيته من الله وشفقته 
على كتابه، ذلك لأنه تأخذه في الله لومة 

لائم!!.
ول��م يك��ن الخلاف في س��بب نزول 
س��ورة عبس، وكذلك في تفس��ير بعض 
مفرداتها، إلا واحداً من تلك الخلافات، 
وأهم تس��اؤل يط��رح به��ذا الصدد هو 
أن الس��ورة إلى م��ن تتعرض؟ وعلى من 
تعتب؟ ومن هو العابس بوجه الأعمى؟. 
وأنا أحاول � في هذه العجالة � الإجابة 
على هذه الأس��ئلة، ناقلًا الخلاف فيها، 
مختاراً الرأي الأصوب الذي تساعد عليه 

الأدلة، وذلك في ضمن أمور..

1� ترتيب النزول وعدد الآيات
س��ورة عب��س مكي��ة، آياته��ا اثنان 
وأربعون. وهي الس��ورة الثمانون حسب 
الترتيب القرآني، والرابعة والعش��رون 
حس��ب ترتيب النزول. نزلت بعد سورة 

النجم، وقبل سورة القدر)2(. 
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2� فضلها
روى الش��يخ الص��دوق بس��نده عن 
 Aمعاوي��ة بن وهب، ع��ن أبي عبد الله
ق��ال: من قرأ س��ورة عب��س وتولى وإذا 
الش��مس كورت كان تحت جناح الله من 
الجنان، وفي ظل الله وكرامته في جنانه، 

ولا يعظم ذلك على الله)3(.

3� اللغة والإعراب
)عبس(: بس��ر وقبض وجهه. )تولى(: 
أعرض وذهب بوجهه. )أن جاءه الأعمى( 
أي: لأن جاءه الأعمى، وقال ابن خالويه: 
تقدي��ره: إذ جاءه الأعم��ى. )وما يدريك( 
أي: وأي ش��يء يجعلك داري��اً بحال هذا 
الأعمى؟. )لعله يزكى(: أي يتزكى بالعمل 
الصالح، فأدغ��م التاء في ال��زاي، كما 

أدغم��ت في ال��ذال في قول��ه: )يذكر(، 
ومعناه: يتذك��ر. )فتنفع��ه( بالرفع عطفاً 
ر، وبالنص��ب بأن مضمرة بعد  على يذكّا
فاء الس��ببية، لمكان لع��لّا حيث هي هنا 
بمعنى الترج��ي. )أما من اس��تغنى( أي: 
ى( أي:  من كان غني��اً. )فأنت عنه تص��دّا
تتص��دى، بمعنى: تتعرض له. )وما عليك 
��ى( أي: ليس عليك بأس في أن لا  كّا ألاّا يزّا
يتزكى بالإس��لام. )فأنت عنه تلهى( أي: 

تتلهى وتتشاغل)4(.

4� من هو الأعمى؟
أجمع المفسرون والمؤرخون على أن 
الأعمى المقصود في السورة هو ابن أم 
مكت��وم، ولابد � حينئذٍ � من ذكر ش��يء 

عنه، فنقول..
اختلفوا في اس��مه، فقيل: عبد الله، 
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وقيل: عم��رو، لكنهم اتفقوا على أنه ابن 
قيس بن زائدة ب��ن الأصم بن رواحة بن 
حجر بن عبد بن معيص بن عامر بن لؤي 
بن غالب. وأمه عاتك��ة بنت عبد الله بن 

عنكشة بن عامر بن مخزوم.
أس��لم بمك��ة قديم��اً، وكان ضري��ر 
البصر، وقدم المدين��ة مهاجراً بعد بدر 
 ،Fبيسير، وقيل: هاجر قبل هجرة النبي 
فقال له أهل المدينة: ما فعل من وراءك؟ 

فقال: هم أولاء على أثري. 
وع��ن البراء ب��ن ع��ازب أن أول من 
 Fقدم المدينة من أصحاب رسول الله
مصعب بن عمير وابن أم مكتوم، فجعلا 

يعلمان الناس القرآن.
كان ي��ؤذن للنب��يF بالمدين��ة قبل 

بلال.
خلف��ه النبيF على المدينة أكثر من 
اثنتي عش��رة مرة، في الأبواء، وبواط، 
وذي العش��يرة، وغزوته ف��ي طلب كرز 
بن جاب��ر، وغزوة الس��ويق، وغطفان، 
وغزوة أحد، وحمراء الأس��د، ونجران، 
وذات الرق��اع، وفي خروج��ه في حجة 

الوداع وغيرها.
وقد صرحوا أنهF إنما كان يستخلفه 
ليصل��ي ببقايا الناس، ف��كان يصلي بهم 
الجمعة، فإذا أراد أن يخطب وقف بجنب 

المنبر، وجعله على يساره.
ش��هد القادس��ية وكان��ت مع��ه راية 

سوداء، عليه درع حصينة سابغة.
رجع من القادسية إلى المدينة فمات 

بها في خلافة عمر بن الخطاب)5(.

5� سبب النزول
وش��يعة  الجمه��ور  علم��اء  اختل��ف 
أه��ل البيتB في س��بب ن��زول هذه 

الآيات الكريمة أش��د اختلاف، وجوهر 
الاختلاف بينهم هو في كون العابس هو 
النب��يF أو غيره، كما تقدم، وإن كانوا 

مختلفين في بعض الخصوصيات أيضاً.
وطبيعة البحث تستدعي الابتداء بذكر 
ما ذهب إليه علماء الجمهور، ثم ذكر ما 
تس��نح به الفرصة وتجود به القريحة من 
إش��كالات وملاحظ��ات، وبعدها نذكر 
ما ذهب إليه ش��يعة أه��ل البيتB تبعاً 

لأئمتهم )صلوات الله عليهم أجمعين(.

أولًا: رأي علماء الجمهور
ذكر المفسرون والمؤرخون من غير 
الش��يعة أن السبب في نزول هذه السورة 
هو أن عبد الله بن أم مكتوم أتى رس��ول 
اللهF وه��و يناجي عتبة ب��ن ربيعة وأبا 
جهل بن هشام والعباس بن عبد المطلب 
وأبياً ب��ن خلف وأخاه أمية، يدعوهم إلى 
الله، ويرجو إسلامهم، وكان يتصدى لهم 
كثيراً، ويحرص عليهم أن يؤمنوا، فجاء 
 Fابن أم مكتوم وجعل يس��تقرئ النبي 
آية من القرآن، وقال: يا رسول الله أقرئني 
وعلمني مم��ا علم��ك الله، وجعل يكرر 
 Fالنداء عليه، وه��و لا يدري أن النبي 
مشغول عنه، ولم يزل كذلك حتى ظهرت 
الكراه��ة في وجه��هF، وعبس بوجهه 
وتول��ى وكره كلامه، لقطع ابن أم مكتوم 
عليه الكلام، وقالF في نفس��ه: يقول 
ه��ؤلاء الصنادي��د: إنما أتباع��ه العميان 
والعبيد، فأعرض عنه، وأقبل على القوم 
الذي��ن كان يكلمهم، فلما قضى رس��ول 
اللهF وط��ره منهم، وأخ��ذ ينقلب إلى 
أهله أمس��ك الله بع��ض بصره، ثم خفق 

برأسه، فنزلت الآيات)6(.
وه��ذه الرواية به��ذا الترتي��ب � مع 
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الاخت��لاف ف��ي بع��ض الخصوصيات � 
��روهم،  أطبق عليها علماء الس��نة ومفسّا

وأرسلوها إرسال المسلّامات. 
لك��ن لنا � عاجلًا � أن نس��جل النقاط 

التالية..
الأولى:  إن جميع أسانيد هذه الرواية 
� على اخت��لاف مضامينه��ا � تنتهي إلى 
م��ن لم يحضر الواقع��ة، فهي تنتهي إلى 
عائش��ة وأنس وابن عباس، وبعضهم كان 
طف��لًا آنذاك، وبعضهم لم يكن قد ولد، 
فل��م يكونوا قد حض��روا الواقعة، وإنما 
س��معوها ممن حضرها، ولا س��بيل إلى 
معرفة الش��خص الراوي الأول للواقعة، 
الذي س��معها هؤلاء منه، والذي يرويها 

عن حس ومشاهدة.
كما أنه��ا تنتهي في بعض أس��انيدها 
إلى جماع��ة من التابعي��ن، كزيد وقتادة 
ومجاه��د والضحاك، ويج��ري فيهم ما 

تقدم م��ن الإش��كال، من ع��دم اتصال 
السند بالواقعة.

فتكون الرواية حينئذٍ مقطوعة السند، 
ومرس��لة، وبالتالي فهي ضعيفة لا يمكن 

الاعتماد عليها بحالٍ.
الثانية: ل��و ألقينا نظ��رة فاحصة في 
نصوص الروايات التي حكت لنا الواقعة 
لوجدناها مضطربة، الأمر الذي يستلزم 

وهنها وعدم إمكان الاعتماد عليها.
 Fفعن عائش��ة أن��ه كان عن��د النبي

رجل من عظماء المشركين)7(. 
وعنه��ا أيضاً: أنهF كان في ناس من 
وجوه قريش، منهم أبو جهل بن هش��ام 

وعتبة بن ربيعة.
وع��ن مجاهد: أن��ه كان عنده صنديد 

من صناديد قريش. 
وعن��ه أيضاً: أن��ه كان عن��ده عتبة بن 

ربيعة وأمية بن خلف. 
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وعن أبي مالك: كان يتصدى لأمية بن 
خلف، فقال الله: )أما من اس��تغنى فأنت 

له تصدى(. 
وعن أنس: كان يكلم أبيّا بن خلف.

وعن ابن عب��اس: كان يناجى عتبة بن 
ربيعة والعباس بن عبد المطلب وأبا جهل 

بن هشام.
وع��ن الضح��اك: رجل من أش��راف 

قريش)8(.
كما أن النصوص قد اختلفت في نقل 
كلام النب��يF، وكلام اب��ن أم مكتوم، 
ويتضح ذلك لمن راجع مجموع الروايات 
والنصوص التي جاءت لبيان ما جرى في 
 Fذل��ك الاجتم��اع الحاصل بي��ن النبي

وبين عدد المشركين أو واحد منهم.
واختلافهم  للحادث��ة،  فعدم ضبطهم 
فيها بهذا الش��كل يثير التساؤل،  ويدعو 

إلى الريب.
الثالثة: والأهم مما تقدم من الأمرين 
الس��ابقين ه��و أن ه��ذه القص��ة تتنافى 
وتتقاطع مع ما هو المعلوم من س��جاحة 
خل��ق النب��يF، حتى أن الله س��بحانه 
وتعالى � ال��ذي ليس في مدحه أية مبالغة 
� امتدحه في كتابه � في سورة القلم التي 
نزلت قبل س��ورة عبس بالاتفاق � فقال: 
)وإن��ك لعل��ى خلق عظي��م()9(، مما يعني 
أن عظم أخلاق��هF كانت من الصفات 
الملازمة لهF ف��ي جميع حالاته، وفي 

جميع الأزمنة والآنات. 
كما أن الله تعالى كان قد أمره بخفض 
جناح��ه لمن اتبعه م��ن المؤمنين، وذلك 
في سورة الشعراء التي نزلت قبل سورة 
عب��س، ق��ال تعال��ى: )وأنذر عش��يرتك 
الأقربي��ن واخفض جناح��ك لمن اتبعك 
م��ن المؤمنين()10(، فهل يس��وغ لأحد أن 

يدعي أنهF خالف هذا الأمر، عمداً أو 
نسياناً؟! نعوذ بالله من مضلات الفتن.

ومع ما تقدم لاب��د من تكذيب كل ما 
ينقل عنهF مما يخالف الأيات الشريفة 
المتقدم��ة التي أمرته بخف��ض الجناح، 

وأشادت بأخلاقه، ومدحته عليها.
ومما ينبغي تكذيب��ه هنا هو ما يدعى 
من موقفه المزعوم م��ع ابن أم مكتوم، 
الموق��ف الذي لا يخلو من س��وء خلق، 
أو لا أق��ل من كون فاعله يخرج عن صفة 
)عل��ى خلق عظيم(، التي نطق بها أصدق 
به  الصادقي��ن، وكيف يصدر ذلك ممن أدّا

ربه فأحسن تأديبه؟!.
 Fقال الش��يخ الطوسي: )لأن النبي
قد أج��ل الله قدره عن ه��ذه الصفات، 
وكيف يصف��ه بالعب��وس والتقطيب وقد 
وصف��ه بأن��ه )على خلق عظي��م(، وقال: 
)ولو كنت فظ��اً غليظ القل��ب لانفضوا 
من حولك()11(؟ وكيف يعرض عمن تقدم 
وصفه مع قول��ه تعالى: )ولا تطرد الذين 
يدعون ربه��م بالغداة والعش��ي يريدون 
وجهه()12(؟... فمن هذه صفته كيف يقطب 
في وجه أعمى جاء يطلب الإسلام، على 
أن الأنبي��اءB منزهون ع��ن مثل هذه 

الأخلاق وعما هو دونها()13(.
الن��اس  ع��ن  الإع��راض  أن  عل��ى 
وخصوص��اً الفقراء منه��م والعبوس في 
وجوهه��م ل��م يك��ن من صفات��هF في 
تعامله مع أعدائ��ه، فكيف يصدر منه مع 
المؤمنين من أصحاب��ه، وقد وصفه الله 

تعالى بأنه )بالمؤمنين رؤوف رحيم()14(.
وقد يقال إن العبوس في وجه الأعمى 
لا ضي��ر في��ه، وليس هو منافٍ لحس��ن 
الخلق، م��ا دام أن مجرد تقطيب الوجه 
والعب��وس لا يوج��ب إحس��اس الأعمى 
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بالنفرة منه، وس��وء الخل��ق إنما هو في 
م��ا إذا كان التقطيب والعبوس بوجه من 
��ب العابس موجباً  يرى الش��خص المقطّا

لإشعاره بالنفرة منه.
لكن ه��ذا من الغراب��ة بمكان، حيث 
إن س��وء الخل��ق لا يخت��ص بالتقطي��ب 
بوجه س��ليم العينين الملتفت، حيث من 
الواضح أن إشعار الحاضرين بالنفرة منه 
� حتى وإن كان خالياً عن إشعاره � لا يخلو 
من إساءة، فضلًا عما إذا كان الحاضرون 
كفاراً والمعبّاس في وجهه مؤمن، مما فيه 
توهي��ن للمؤمن أمام الكافر، فهو أش��د 
ه  في الإس��اءة، ومنافٍ للأخ��لاق، المنزّا
عنها رس��ول الأخلاق، الذي بعث ليتمم 

مكارم الأخلاق.
وأغ��رب منه ما يُذك��ر من أن عبوس 
النب��يF وتقطيبه بوجه الأعمى إنما هو 
تأديب ل��ه، وردع له عما ص��در منه من 
س��وء أدب مع��هF، حي��ث إن الأعمى 
تكلم معهF في وقت كانF مش��غولًا 

بأمر أهم. 
إذ كيف يُعقل كون العبوس بوجه أعمى 
تأديباً له، والمفروض أن العبوس هنا لم 
يصاحب��ه أي صوت يدل على المقصود، 
والأعم��ى إنم��ا يتعام��ل بالأص��وات لا 
والعبوس من  والتقطي��ب  بالإش��ارات، 
سنخ الإش��ارات، فيكون تأديب الأعمى 
بالعبوس ش��أنه ش��أن تأديب الأصم عن 
طريق التكلم معه، ووعظ الأمي بإرسال 
كت��اب له، وأمثاله مما لا يش��ك في عدم 

.Fصدوره من النبي
مضاف��اً إل��ى أن قوله��م ع��ن ابن أم 
مكتوم أن��ه كان يكرر النداء ولا يدري أن 
النبيF مش��تغل عنه، ي��دل على أنه لو 
كان ي��دري بانش��غال النب��يF لمَا كرر 

النداء، بل لمَا ناداه أصلًا، مما يعني أنه لا 
مبرر لتأديبه وزجره وردعه، وأيّا تأديب 
لمن هو ملتزم بآداب الإس��لام، ونفسه 
تنطوي على أنه لو رأى النبيF مشغولًا 
لمَ��ا كلّامه، إلا أن فق��ده لبصره منعه  من 
معرفة حالة النبيF وتش��خيص موارد 
ب بآدابه. التخلق بأخلاق الإسلام والتأدّا

وإنما الذي يس��تحق التأديب والردع 
هو من يعلم بانشغال النبيF ومع ذلك 

يحاول صرفه إليه لغاية أو لأخرى.
الرابعة: سياق الآيات الكريمة لا يدل 
على ما يذكره المفسرون ويروونه، وذلك 

من وجوه..
1� ليس فيها ما يدل على أن العابس هو 
النبيF، بل هي جاءت بهيئة الإخبار عن 
شخص عبس وتولى من دون تحديد له، 
 Fوما تقدم من منافاة العبوس لأخلاقه 

ينفي كونه هو العابس نفياً قاطعاً.
2� كذل��ك ليس فيها ما ي��دل على أن 
العبوس مترتّاب على س��ؤال الأعمى، بل 
قول��ه تعالى: )أن جاءه الأعمى( ظاهر في 
أن العبوس مترت��ب على نفس المجيء، 
فحالة الرجل الأعمى الت��ي ترتّاب عليها 
العبوس هي المجيء لا السؤال، وهذا لا 
يناس��ب ما يروونه م��ن أن ابن أم مكتوم 
طل��ب من النب��يF أن يُقرأه ش��يئاً من 
القرآن، أو يعلمه ش��يئاً من أحكام دينه، 
ب  وأن��ه ألح علي��ه وكرر الس��ؤال، فقطّا

النبيF في وجهه.
3� كما أن قوله تعالى: )وما يدريك لعله 
ى( لا دلالة في��ه على كون المخاطب  كّا يزّا
ه��و النب��يF، إذ ليس بالض��رورة أن 
 تك��ون الخطابات القرآني��ة كلها موجهة 
لهF، كي��ف؟ وقد خاط��ب الله تعالى 
ق النب��يF بقوله:  بعض م��ن لم يص��دّا
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)أولى لك فأولى ثم أولى لك فأولى(. 
4�  قوله تعالى: )أما من استغنى فأنت 
ل��ه تصدى وما علي��ك ألا يزكى( لا يصح 
أن يك��ون خطاباً للنب��يF، وذلك لأنه 
كيف يتص��ور أن الله تبارك وتعالى ينهاه 
ي أحد بالإس��لام،   ع��ن الاهتم��ام  بتزكّا
خصوصاً من يقوى الدين بإسلامه، وقد 
رأينا أنهF كان أقصى همته هي الدعوة 

ي به. إلى الإسلام، والتزكّا
هذا ما وس��عني ذكره من إش��كالات 
وملاحظات عل��ى رأي علماء الجمهور، 
ولعل القارئ الكريم يعثر على إش��كالات 
أخرى، ربما تكون أهم مما ذكرنا، وأدلّا 
على بطلان ما ذهبوا إليه، واتفقوا عليه.

Bثانياً: رأي شيعة أهل البيت
إش��كالات  م��ن  تق��دم  لم��ا  نظ��راً 
وملاحظ��ات على رأي علم��اء الجمهور 
 ،Bيتضح رأي علماء شيعة أهل البيت
فه��م يعتق��دون بأن��ه لا يمك��ن أن يكون 
العابس هو النبيF، مستندين � مضافاً 
إل��ى ما تق��دم � إلى رواي��ات رووها عن 

أئمتهمB في ذلك.
فقد روي عن الإم��ام الصادقA أن 
 ،Fرج��لًا من بني أمي��ة كان عند النبي
فجاء ابن أم مكتوم، فلما رآه تقذر منه، 
وجمع نفس��ه، وعبس، وأعرض بوجهه 

عنه، فحكى الله سبحانه ذلك)15(.
اتهام عثمان

وأما م��ا رواه علي بن إبراهيم القمي 
في تفسيره من أن العابس بوجه الأعمى 
هو عثم��ان فنحن نقتصر ف��ي الحديث 
عنه على ما ذكره الس��يد جعفر مرتضى 

العاملي بما لا مزيد عليه.
حي��ث ق��ال: )ولكنا نش��كك في هذا 

الأمر، لأن عثمان قد هاجر إلى الحبش��ة 
مع من هاجر، فم��ن أين جاء عثمان إلى 

مكة وجرى منه ما جرى؟(.
ث��م يجي��ب: »ب��أن هن��اك نصوصاً 
تاريخي��ة صرحت بأن أكث��ر من ثلاثين 
رجلًا قد عادوا إلى مكة بعد ش��هرين من 
هجرته��م... وكان عثم��ان منهم، ثم عاد 

إلى الحبشة«.
ثم قال: )وعلى كل حال فإن أمر اتهام 
عثمان أو غيره من بني أمية لأهون بكثير 
من اتهام النبي المعصوم، الذي لا يمكن 
أن يصدر منه أمر كهذا على الإطلاق()16(. 

والله العالم بحقائق الأحوال <
�����������������������������������

)1( مقدمة ابن خلدون ج1 ص446.
)2( الفهرس��ت لاب��ن النديم البغ��دادي ص28، 

تاريخ اليعقوبي ج2 ص33.
)3( ثواب الأعمال ص121.

)4( راجع التبيان ج10 ص286، مجمع البيان ج10 
ص267، جوامع الجامع ج3 ص729.

)5( الطبقات الكبرى ج4 ص205، تهذيب التهذيب 
ص206،  ج9  الأس��ماع  إمت��اع  ص31،  ج8 
الاستيعاب ج3 ص997، الثقات ج3 ص214، 

سير أعلام النبلاء ج1 ص260.
)6( مجم��ع البي��ان ج10 ص265، جام��ع البيان 
للطبري ج30 ص65، وراجع كتب التفس��ير 

للسنة.
)7( سنن الترمذي ج5 ص104.
)8( الدر المنثور ج6 ص315.

)9( سورة القلم: 4.
)10( سورة الشعراء: 214�215.

)11( سورة آل عمران: 159.
)12( سورة الأنعام: 52.

)13( التبيان ج10 ص268.
)14( الصحي��ح م��ن س��يرة النب��ي الأعظ��م ج3 

ص158.
)15( مجمع البيان ج10 ص266.

)16( الصحيح من السيرة ج3 ص291.
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كان أصحاب الجمل قد حملوا على ميمنة علي وميس��رته 
فكش��فوها، فأتاه بعض ولد عقيل، وعلي يخفق نعاس��اً على 
قَرَبُوس س��رجه، فقال له: يا عم، قد بلغت ميمنتك وميسرتك 
حيث ترى، وأنت تخفق نعاس��اً؟ قال: اس��كت ي��ا ابن أخي، فإن 
لعم��ك يوماً لا يع��دوه، والله ما يبالي عمك وقع عل��ى الموت أو وقع 
الم��وت عليه، ثم بعث إلى ولده محمد ب��ن الحنفية، وكان صاحب رايته: 
احمل على الق��وم فأبطأ محمد بحملته، وكان بإزائه قوم من الرماة ينتظر 
نف��اد س��هامهم، فأتاه علي فقال: هلا حملت، فق��ال: لا أجد متقدماً إلا على 
سهم أو س��نان، وإني منتظر نفاد س��هامهم وأحمل، فقال له: احمل بين الأسنة، 
د، فش��ك بين الرماح والنش��اب فوقف، فأتاه  ة، فحمل محمّا فإن للموت عليك جنّا
علي فضربه بقائم سيفه وقال: أدركك عِرْق من أمك، وأخذ الراية وحمل، 
وحم��ل الناس مع��ه، فما كان القوم إلا كرماد اش��تدت به الريح في يوم 

عاصف، وأطافت بنو ضبة بالجمل وأقبلوا يرتجزون ويقولون:

نحن بنو ضبة أصحاب الجمل    نن�ازل الموت إذا الموت نزل
ردوا علي�نا شيخنا ثم بَجَلْ       ننعى ابن عفان بأطراف الأسل

والموت أحلى عندنا من العسل

وقط��ع على خط��ام الجمل س��بعون يداً، م��ن بني ضبة 
منهم سعد بن س��ود القاضي متقلداً مصحفاً، كلما قطعت 
ي��د واحد منهم فصُ��رِع قام آخر فأخذ الخط��ام وقال: أنا 
الغ��لام الضبي، ورُمي الهودج بالنش��اب والنبل حتى صار 
كأنه قنفذ، وعرقب الجمل وهو لا يقع وقد قطعت أعضاؤه 
وأخذته الس��يوف حتى سقط، ويقال: إن عبد الله بن الزبير 

البسالة الهاشمية
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قب��ض على خط��ام الجمل، فصرخت عائش��ة � وكانت 
خالته � : وا ثُكْلَ أس��ماء، خلِّ الخطام، وناشدته، فخلى 
عنه، ولما سقط الجمل ووقع الهودج جاء محمد بن أبي 
بكر، فأدخل ي��ده فقالت: من أنت؟ قال: أقرب الناس 
منك قرابة، وأبغضهم إلي��ك، أنا محمد أخوك، يقول 
لك أمير المؤمنين: هل أصابك شيء؟ قالت: ما أصابني 
إلا س��هم ل��م يضرني، فج��اء علي حتى وق��ف عليها، 
فضرب الهودج بقضيب، وقال: يا حُميراء، رسول الله 
أم��رك بهذا؟ أل��م يأمرك أن تقري ف��ي بيتك؟ والله ما 
أنصفك الذي��ن أخرجوك إذ صان��وا عقائلهم وأبرزوك، 

وأمر أخاها محمداً فأنزلها في دار صفية بنت الحارث بن 
طلحة العبدي وهي أم طلحة الطلحات ووقع الهودج والناس 

مفترقون يقتتلون، والتقى الأش��تر مالك بن الحارث النخعي 
وعبد الله بن الزبير فاعتركا وسقطا على الأرض عن فرسيهما 

وطال اعتراكهما على وجه الأرض، فعلاه الأشتر ولم يجد سبيلًا 
إلى قتله لش��دة اضطرابه من تحته والن��اس حولهما يجولون، وابن 

الزبير ينادي:

اقتلوني ومالكاً        واقتلوا مالكاً معي

فلا يس��معه أحد لش��دة الجلاد ووقع الحديد على الحدي��د ولا يراهما راءٍ لظلمة 
النق��ع، وت��رادف العجاج، وجاء ذو الش��هادتين خزيمة بن ثابت إلى عل��ي فقال: يا أمير 
المؤمني��ن، لا تنكس الي��وم رأس محمد، واردد إليه الراية، فدعا ب��ه، ورد عليه الراية، 

وقال:

اطعنهم طعن أبيك تحمد         لا خير في الحرب إذا لم توقد
دِ بالمش�رِفيِّ والقن����ا المسرَّ

ثم استس��قى، فأتى بعسل وماء، فحسا منه حُسْوَة، وقال: هذا الطائفي، وهو غريب 
بهذا البلد، فقال له عبد الله بن جعفر: أما شغلك ما نحن فيه عن علم هذا؟ قال: إنه والله 

يا بني ما ملأ صدر عمك شيء قط من أمر الدنيا <

مروج الذهب، المسعودي 2/ 375
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علمان من بني هذيل..
في الحلة الفيحاء

استطلاع وتصوير: حيدر الجد

ازدحم��ت الحلة الفيح��اء في دور 
من الأدوار الت��ي مرت بها بالعلماء 
حت��ى أصبح��ت دار الهج��رة لطلبة 
العل��م الذين حط��وا رحالهم ف��ي رحابها 
حيث المنتديات الدينية والمدارس العلمية 
والمجال��س المنعق��دة للبحث والدراس��ة 
وكان الرائ��د ف��ي هذا كله رج��ال وضعوا 
الأسس وأقاموا القواعد وجاهدوا في ظل 
الظ��روف الصعبة الت��ي كان العراق يعاني 
منه��ا فواصلوا المش��وار بالعن��اء والجهد 

ليصلوا هذا التراث العلمي الضخم إلينا.
وكان الهاجس الوحي��د الذي يدور في 
خلد هؤلاء الرجال هو كيفية المحافظة على 
الت��راث المعرفي الهائل ال��ذي تميزت به 
مدرس��ة أهل البيتB منذ رجال الرعيل 
الأول ف��ي عهد الإمام الصادقA، وكانت 
أهم الوس��ائل التي تضمن ذلك هي إعداد 

وتهيئة رجال يحفظون ذلك التراث وينقلوه 
لما يليهم من الأجيال مع إضافة إبداع جديد 
يزيد في حركية التراث ومرونته لما يساير 
العص��ر من مش��اكل تظهر نتيج��ة للتقدم 

العلمي على كافة المجالات. 
وقد ب��رز من ه��ؤلاء الرج��ال علمان 
بارزان أضافا عل��ى التراث الكثير فاعتبرا 
م��ن أهم الرم��وز العلمية في مدرس��ة آل 
محمدF، وقد جمعتهما صلة العلم إضافة 
لرابط��ة القراب��ة والرحم، إنهم��ا العلمان 
نجم الدين جعفر بن الحسن الهذلي الحلي 
الش��هير بالمحقق الحل��ي وابن عمه نجيب 
الدين يحيى بن أحمد الهذلي اللذين عاش��ا 

في القرن السابع الهجري.
زرنا قبريهما ووقفنا نس��تذكر نتاجهما 
العلم��ي الذي خلدهما إلى اليوم فش��رائع 
المحق��ق الحل��ي وجامع يحيى ب��ن أحمد 
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الحلي لازالا من الكتب البارزة في الدرس 
الفقهي في الحوزات العلمية، وقد أجرينا 
هناك اس��تطلاعاً لمجلتن��ا )ينابيع( إيماناً 
منا بضرورة تس��ليط الأضواء على الرجال 
الذين وطدوا دعائم التشيع بفكرهم الثاقب 
وجهدهم الشاق حفاظاً على الجذوة العلمية 
لمدرس��ة آل البيتB م��ن آفات الأفول 

والاختفاء.

الأول:
نجم الدين جعفر بن الحسن الحلي

أبو القاس��م نجم الملة والدين جعفر بن 
الحس��ن بن أبي زكريا يحيى بن الحسن بن 
سعيد الهذلي الحلي المشهور بالمحقق الحلي.

لم تش��ر المصادر التي تعرضت لذكر 
المحقق الحلي ونسبه إلى ما بعد جده سعيد 

الهذل��ي ولا ندري متى س��كنت أس��رتهم 
الحلة؟ هل س��كنتها عند تمصيرها على يد 
المزيديون؟ أم نزحت إليها من بلد آخر، 
وأما  لقب الهذلي فهو نس��بة إلى هُذيل بن 
مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد 
بن عدنان، كانت هُذيل تس��كن وادي نخلة 
بالقرب من مكة المكرمة ثم س��كن بعضهم 
الكوف��ة، ومنه��م الصحابي عب��د الله بن 
مس��عود فقد آثرت عن��ه دار معروفة بدار 
عبد الله بن مس��عود ومنهم من قال إن عبد 
الله بن مس��عود توفي بالكوفة س��نة 32ه� 
ومنهم من قال أنه تركها وغادر إلى المدينة 
حيث توفي هناك في نفس العام المذكور. 
ولعل س��عيد الهذل��ي جد المحق��ق الحلي 
ونجيب الدين يحيى يعود بنس��به لعبد الله 

بن مسعود؟ والله أعلم.

الواجهة الأمامية لمرقد المحقق الحلي.. وتطل عل الشارع المعروف باسم )شارع أبي القاسم(
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وع��ن آل هُذيل قال يوس��ف كركوش: 
)أسرة ذات علم وفضل ونبل وأدب وأخلاق 
فاضلة وس��جايا كريمة حازت من الشرف 
والس��ؤدد والنفوذ الروحي أكثر ما حازته 
أس��رة آل نما وقد جعلت نفسها وقفاً على 
التألي��ف والتدري��س لإذكاء ن��ور المعرفة 
بين أبن��اء قومها فزخرت بح��ار معارفهم 
وأش��رقت شموس علومهم وفاضت ينابيع 
أدبهم()1( ومن هذا القول يتضح أن المحقق 
الحلي كان لأجداده دوراً في التقدم العلمي 
الذي شهدته الحلة آنذاك وسوف نستعرض 

بعضهم باختصار:
1� أب��ي زكري��ا يحي��ى بن الحس��ن بن 
س��عيد ج��د المحقق لأبيه كان م��ن العلماء 
المش��هورين، ذك��ره الش��هيد الثان��ي في 
إجازاته فأطرى عليه وعبر عنه بأنه )رئيس 

المذهب في زمانه()2(.
2� وال��د المحقق، الحس��ن ب��ن يحيى 
وكان من كبار علم��اء عصره فاضلًا عظيم 

الشأن)3(.
اختلف أرباب السير والتراجم والرجال 
في الس��نة التي ول��د فيه��ا المحقق ولكن 
الأغلب حددوا ذلك س��نة 602ه�)4(، كذلك 
الحال بالنس��بة لمحل ولادت��ه، فمنهم من 
ق��ال ولد بالكوفة، ومنه��م من قال إنه ولد 

بالحلة)5(.
لمع نج��م المحقق الحلي بعد أن حضر 
الدروس على خيرة أساتذة الجامعة الحلية 

وهم:
1� الشيخ محمد بن نما الحلي 645ه�. 
2� الس��يد محمد بن عبد الله بن زهرة 

الحسيني.

المدخل المؤدي إلى مرقد المحقق
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3� الس��يد ش��مس الدين فخار بن معد 
الموسوي  المتوفى سنة630ه�.

4� الش��يخ مفيد الدين محمد بن جهيم 
)الجهم( الحلي)6(.

وقد لحق به لقب المحقق جراء جهوده 
ف��ي مجال الفقه ف��إذا أطل��ق الفقهاء هذا 
اللق��ب بصورة عام��ة كان هو المقصود به 
لذلك قيل عن��ه: )إنه محقق الفقهاء ومدقق 
العلماء وأول من نبغ منه التحقيق في الفقه 
وعنه أخذ()7(، وقد ازدهرت الحركة العلمية 
ف��ي عصره حتى صارت الحلة من المراكز 
العلمية في البلاد الإس��لامية وتخرج على 
يدي��ه نخبة م��ن العلماء، نق��ل أن مجموعة 
كبيرة من المجتهدين بلغوا أربعمائة مجتهد 
تخرج��وا عليه، الأمر ال��ذي لم يكن متفقاً 
لأح��د من الفقه��اء قبل��ه. كان م��ن أظهر 
تلامذت��ه ابن أخته العلامة الحلي الحس��ن 
بن المطهر، يمكن إيجاز الخطوات العلمية 

التي قام بها المحقق بالنقاط الآتية:
1� اس��تطاع أن يغير المناهج الدراسية 
باس��تبدال كتابه الفقهي المس��مى )شرائع 
الإس��لام ف��ي مس��ائل الح��لال والحرام( 
بكتاب )النهاية( للطوس��ي، والشرائع لهذا 
اليوم عليه مدار الدرس وقد اش��تمل هذا 
الكت��اب عل��ى التفريع وتخري��ج الأحكام 
وقد س��اهم هذا الكتاب في توسيع مناهج 

الاستنباط والتصنيف.
2� اس��تطاع المحقق أن يقدم تنقيحات 
في علم الأص��ول أعطت للاجتهاد مدلولًا 
جدي��داً نقلت بع��ض مباحثه م��ن طورها 
التقلي��دي إل��ى ط��ور آخ��ر أكثر ش��مولًا 

واستيعاباً)8(.
أم��ا مؤلفات��ه فقد تنوعت ف��ي ثراءها 

وغزارة مادتها العلمية، منها:
1� المختصر النافع وهو خاص بالمتون 

الفقهية والمعتبر وهو كتاب اس��تدلالي في 
الفقه مشتمل على تحقيقات وفوائد جمة.

2� المعارج في أصول الفقه.
3� نهج الوصول إلى معرفة الأصول.

4� المسائل الغروية.
5� المسائل المصرية.

6� مختصر كتاب )المراس��م( لس��لار 
الديلم��ي ف��ي الفق��ه، وغي��ر ذل��ك م��ن 

الكتب)9(.
كانت وفاته بالحلة صبيحة يوم الخميس 
الثالث عش��ر من ربيع الآخر سنة 676ه� 
إذ س��قط من أعل��ى درجة ف��ي داره فخر 
ميتاً لوقته م��ن غير نطق ولا حركة فتفجع 
الن��اس لوفاته واجتم��ع لجنازته خلق كثير 
وحمل نعشه إلى النجف مشهد الإمام أمير 

.)10(Aالمؤمنين
وقد رث��اه جملة من الش��عراء والعلماء 
منهم محفوظ بن وش��اح الحل��ي المتوفى 

سنة690ه� بقوله: 
قد ق�لت للقبر ال�ذي ض�م�ه

كيف حويت البحر والبحر طام
عل��يك من�ي م�ا حدا س��ائق

أو غ�رّد الق��مري ألف س��لام
أقلقني الده��ر وف�رط الأسى

وزاد ف�ي قل�بي لهيب الغ��رام
لفقد بحر الع��لم والم�رتضى

في القول والفعل وفصل الكلام
أعني أب�ا القاسم شمس الع�لى

الم�اجد المق��دام ليث الزمام
أزمّ���ة ال�دي��ن بت�دب���ي�ره

منظومة أحسن بذاك النظام!
قد أوض�ح الدي��ن بتصن�يفه

من بعد ما كان شديد الظلام
بعدك ص�ار الن�اس في حيرة

عال�مهم مش��تبه بالع��وام)11(
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مدفنه:
من عبارة:  )وحمل نعشه إلى النجف…( 
 Aدفن في النجف عند الإمام علي Kيفهم أنه 
إلا أن الش��يخ محم��د حرز الدي��ن ينفي 
ذلك نفياً قاطع��اً فيقول: )قلت: وما زعمه 
البع��ض م��ن نقله إل��ى النجف الأش��رف 
موهون ج��داً لأمور أحده��ا أن قبره في 
الحل��ة مأث��ور عام��ر إلى الي��وم حتى أنه 
اش��تهر اشتهاراً بلغ حد الش��ياع والتواتر 
عند الشيعة الإمامية وغيرهم ثانيها أن كل 
من دخ��ل الحلة من علماؤن��ا الأعلام إلى 
عصر أس��اتذتنا الكرام ذهب إلى موضع 
قبره الآن لقراءة الفاتحة أو قرأ الفاتحة له 
ماراً ببل��دة الحلة، كل ذلك منهم بلا تردد 
في موضع قب��ره هناك، ثالثها أن قبره لو 
كان في النجف الأش��رف لن��وه به كما نوه 
بمرق��د تلمي��ذه العلامة الحل��ي في رواق 
مش��هد أمير المؤمنينA في غرفة جنب 
المئذنة الشمالية، ولكتب الكتاب عنه كما 
كتبوا عن قبور العلماء الأساطين والملوك 
والأمراء والوج��وه الذين أقبروا في حرم 

.)12(Aالإمام علي
أول م��ن أش��ار إل��ى مرق��د المحقق 
الحلي هو الش��يخ أبو علي الحائري حيث 
ذكر: )وقبره الي��وم مزار معروف عليه قبة 
ول��ه خدام يتوارثون ذل��ك أباً عن جد وقد 
خربت عمارته منذ س��نين فأمر الأس��تاذ 
العلام��ة بعض أه��ل الحل��ة فعمروها وقد 

تشرفت بزيارته قبل ذلك وبعده()13(.
في نص الحائري نلاحظ ما يلي:

1� أن المرق��د كان معروفاً ومش��هوراً 
عن��د الناس بحي��ث تعاهد المرقد س��دنة 
يقومون بالمحافظة عليه ولم يشر الحائري 

إلى أوائل ظهور القبر وكيفية صورته.

2� لم يشر الحائري لماذا خربت عمارته 
بالرغم من وجود س��دنة وخدم يحافظون 

عليه ويتولون أمره؟!.
3� أن المقص��ود ب�)الأس��تاذ العلامة( 
الش��يخ محم��د باقر ب��ن أكم��ل البهبهاني 
الش��هير ب�)الوحي��د( أس��تاذ الس��يد بحر 
العلوم والش��يخ كاش��ف الغطاء وكما يطلق 
عليه )أستاذ الكل( وقد توفي سنة 1206ه�.

أم��ا أبو علي الحائري فقد توفي س��نة 
1216ه�، وعلى قوله يمكن حصر التعمير الذي 
شاهده في السنوات التي سبقت 1206ه�.

أما الشيخ محمد حرز الدين فقد ذكر: 
)… مرقده ف��ي الحلة بارز مع��روف زرناه 
عام 1315ه� في العه��د العثماني بالعراق، 
وكان عل��ى قبره قبة بيضاء قديمة مائلة إلى 

الانهدام()14(.
الظاهر أن الش��يخ حرز الدين ش��اهد 
القب��ة التي أش��ار إليها أبو عل��ي الحائري 
أي الت��ي بنيت قبل مائ��ة وبضع أعوام من 
التاري��خ الذي أورده حرز الدين ومما يؤيد 

ذلك قوله قديمة مائلة إلى الانهدام.
وقد علق الش��يخ محمد حس��ين حرز 
الدي��ن على ق��ول جده الش��يخ محمد في 
كتابه مراقد المعارف: )...مرقده في الحلة 
ب��ارز مش��هور معروف( قائ��لًا: )في محلة 
الجباويين( على الش��ارع العام الذي عرف 
ب��ه اليوم ش��ارع المحقق وبجن��ب مرقده 
مس��جد صغير متصل به وبالحس��ينية التي 
أمامه وه��ي بمنزلة حرم القب��ر والمرقد 
الي��وم عامر مش��يد جدي��د البناء أش��اده 
صاحب الخيرات والمبرات الوجيه الحاج 
عبد الرزاق مرج��ان الحلي بعد أن أضاف 
إليه أرضاً لتوسعته هي اليوم ضمن العمارة 
القائمة وبن��ى عليه قبة جميل��ة من الحجر 

الكاشاني()15(.
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يقول الس��يد هادي كم��ال الدين )أراد 
حس��ين الس��عد من متصرفي العهد المباد 
هدمه فنبريت وجماعة م��ن المؤمنين إلى 
رده بالعن��ف()16(، ول��م يعلل الس��يد هادي 
كمال الدين عن الس��بب الذي جعل حسين 

السعد يقدم على مثل هذا التصرف.
ويضيف الأستاذ سعد الحداد على قول 
حرز الدي��ن: )ويعرف الش��ارع الذي يطل 
علي��ه القبر اليوم ب�)ش��ارع أبي القاس��م( 
ويمتد من جهة الش��ارع العام )الاتصالات( 
شرقاً، حتى متنزه الشعب غرباً عند مرقد 
أستاذه الش��يخ محمد بن نما الحلي وتقام 

فيه المشاعر الدينية على مدار السنة()17(.
أرخ الف��راغ م��ن تعميره بالش��عر على 
واجهة المرقد س��نة 1375ه� الش��يخ عبد 

الوهاب السعيد بقوله:

بن�ا أبو الوه��اب مرقد آي�ة
قد ح��ل خير ع�الم مح�قق

فش��ادها مدرس�ة ف�ي جنبه
بمث�ل�ها س��واه ل��م يوف��ق

قد سبق الأجواد بالجود لمن
يسعى لما يرضى الإله يسبق

ين�ف�ق لله الك��ريم م��ال��ه
أك�رم وأنع�م بالجواد المنفق

أن أب��ا الوه��اب أرخ: )ماجد
م�درس��ة شي�دت للمح�قق(

كما أرخ هذا التجديد السيد محمد علي 
النجار في السنة ذاتها قائلًا:

ه�ذا المحق�ق والأجيال تعرفه
بدت شرائعه في الدين سمحاء

قد بناه أب�و الوه��اب محتسباً
وك�م يد لأبي الوه��اب بيض�اء

المرقد الشريف للمحقق الحلي في الحجرة المطلة عل الشارع



علمان من بني هذيل في الحلة الفيحاء

Í
ÃMI¹Ä

45

وأن ت�اريخه: )يبق�ى وينش�دنا
الناس موتى وأهل العلم أحياء(

زيارتنا للمرقد:
زرنا المرقد ي��وم الاثنين الموافق 20 
ربي��ع الأول س��نة1431ه�، والتقينا بالأخ 
محمد جاسم الكناني سادن ومؤذن المرقد 
ن لنا معلومات مهمة حول المرقد  وقد بيّا
قائلا: )كما ترون فالمرقد لم يش��هد أدنى 
اهتم��ام في العهد البائد الذي كان يحارب 
العلماء أحياءاً وأمواتا وكان زائرو المرقد 
يعانون من الملاحقة والاستفسار لذا قل 
ع��دد الزائرين وصار يفتت��ح في أوقات 
مح��ددة خصوصاً وقت الصلاة حيث كان 
عدد المصلين قليلًا، وبقي الوضع هكذا 
إلى أن زال النظام وقلنا في أنفس��نا الآن 

جاء الدور المناس��ب للاهتمام بمثل هذه 
الص��روح التي تضم خي��رة علمائنا ولكن 
فوجئنا بخيبة كبي��رة حيث لم تضع إدارة 
الوقف الشيعي أو دائرة المزارات حجراً 
ولم تص��رف ديناراً في أعم��ار المرقد، 
وكل ما تش��اهده الآن هو م��ن التبرعات 
الشخصية للمصلين وأصحاب الخير وعلى 
قدر المستطاع كما لا يمكن أن ننسى دور 
الأس��تاذ زيد مرجان في رعاي��ة المرقد 
وتعاه��ده بين آونة وأخرى، اليوم نس��عى 
وعلى مستوى المؤمنين أيضاً أن نستملك 
عقاراً يق��ع خلف المرقد بغي��ة إلحاقه به 
والعمل على توس��عته بش��كل يتناسب مع 
مكانة المحقق الحلي ومع أعداد المؤمنين 
المتزاي��دة الت��ي ترتاد المس��جد للصلاة 

والعبادة ولزيارة هذا العبد الصالح(.

المسجد الملحق بالمرقد الشريف الذي تقام فيه صلاة الجماعة والمراسم الدينية
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يط��ل المرق��د عل��ى الش��ارع ويبدو 
مصبوغاً حديث��اً بالل��ون الأبيض ويمكن 
الدخول إليه عن طريق باب خش��بي كبير 
حي��ث تواج��ه الداخ��ل باحة مكش��وفة، 
تحيطها من بعض الجهات قاعات متفاوتة 
المساحة، من يمين الداخل يقع المسجد، 
ال��ذي تط��ل بابه وش��بابيكه عل��ى الباحة 
المركزي��ة، تبل��غ مس��احته حوالي 80م2 
تقريب��اً وتقام فيه ص��لاة الجماعة وبعض 
المناس��بات الدينية الأخرى، وتقع خلف 
المسجد المجموعة الصحية. أما عن يسار 
الداخل فيمكن ملاحظة باب حديد تفضي 
إلى غرف��ة صغيرة بح��دود 25م2، ومنها 
يمك��ن الدخول إل��ى المرقد ع��ن طريق 
باب خش��بي، والمرقد عب��ارة عن حجرة 
صغيرة، مساحتها 16م2 تقريباً، جدرانها 
مكسوة بالسيراميك الأخضر، تعلوها قبة 
قديمة البن��اء مصبوغة باللون الأبيض من 
الداخل، يبل��غ قطرها حوالي أربعة أمتار 
وارتفاعه��ا حوالي أربعة أمتار أيضاً، يقع 
القب��ر في الجهة القبلية المواجهة للزائر، 
يعل��وه صندوق م��ن الألمني��وم الفضي، 
والقبر عبارة عن دكة مكسوة بالسيراميك، 
تطل حجرة المرقد على الش��ارع بواسطة 
نافذة خش��بية توفر إض��اءة طبيعية، تعلو 
هذا الش��باك م��ن جهة الش��ارع كتيبة من 
الكاش��ي الكربلائي، كتب��ت عليها أبيات 
الشيخ عبد الوهاب السعيد التي ذكرناها 
فيما تق��دم، أما القبة فتب��دو من الخارج 
مصبوغة بالل��ون الأخضر، ومن الغريب 
ما ذكره الش��يخ محمد حسين حرز الدين 
آنفا )...وبنى عليه قب��ة جميلة من الحجر 
الكاش��اني(، فالقبة لم تب��ن يوماً بالحجر 
الكاش��اني كما اخبرنا بذلك السادن وإنما 
كانت القبة قديمة مائل��ة إلى التهدم فقام 

المرح��وم صاحب المب��رات الحاج عبد 
الوه��اب المرج��ان ببنائها مج��دداً بناءاً 
عادياً بالجص والطاب��وق كما هي اليوم، 
ولحجرة المرقد ب��اب جانبية من الحديد 

تطل على زقاق ضيق.

الثاني:
الفقيه نجيب الدين يحيى بن أحمد

الهذلي الحلي
ولد سنة 601ه� كما تشير إلى ذلك أغلب 
المصادر إلا أنها اختلفت في المكان الذي 
ولد فيه فمنها م��ا أثبتت ولادته في الكوفة 
ومنه��ا ما قالت أنه ولد في الحلة وأرى في 
نظ��ري القاصر أنه ولد في الحلة لأس��باب 
أهمها أن أمه بنت الفقيه الحلي ابن إدريس 
وأبوه الفقيه أحمد ب��ن يحيى الأكبر العالم 
الجليل ف��إذا كان��ت أمه حلي��ة وأبوه حلي 
فالأولى أن تكون ولادته في الحلة خصوصاً 
وأن والده من الوجوه العلمية فهو من سلالة 
بني سعيد العلمية وعم المحقق الحلي وأمه 
بنت أستاذ الفقهاء الشيخ محمد بن إدريس 
كما ذكرنا اللهم إلا إذا قلنا إن والده س��كن 
الكوفة في الفترة التي ولد فيها يحيى وهو 
يؤدي واجباته الدينية فيها ممثلًا عن علماء 

الحلة.

أساتذته:
نش��أ يحيى في بيت مجد وسؤدد ولما 
بلغ مبالغ الرجال تدرج في دراسته الدينية 
على وجوه العلم في الجامعة الحلية الكبرى 

أمثال:
1� والده الشيخ أحمد بن يحيى.

2� الس��يد الفقيه محي الدين محمد بن 
زهرة الحلبي.

3� السيد فخار بن معد الموسوي الحلي.
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4� الش��يخ محمد بن أب��ي البركات بن 
إبراهيم الصنعاني.

5� الشيخ نجيب الدين محمد بن جعفر 
بن هبة الله بن نما الحلي.

6� ابن عمه نجم الدين جعفر بن الحسن 
)المحقق الحلي()18(.

ولما تكاملت شخصيته وأصبح من ألمع 
الفقهاء من الحل��ة تزاحمت على الحضور 
في حلقة درسه الطلبة وصار حديث الوسط 
العلمي حيث وس��ع قاعدة معلوماته لتشمل 
الفقه والنح��و والأدب فجعلت جمل الثناء 

والمدح تنهال عليه ومنها قول الشاعر:
يا س�عيد الج�دود يا ب�ن س�عد

أنت يحيى والعلم باسمك يحيى
ما رأي�نا كم�ثل بح�ثك بح��ثاً

ظ�نه الع��الم المحق�ق وحيا)19(

أم��ا أصح��اب الرج��ال والتراجم فقد 
أثن��وا على ش��خصية نجيب الدي��ن يحيى 
ومنهم ابن داود حيث قال: )يحيى بن أحمد 
بن س��عيد ش��يخنا الإمام العلامة، الورع، 
الق��دوة، كان جامع��اً لفنون العل��م الأدبية 
والفقهي��ة والأصولية، وكان أورع الفضلاء 
وأزهدهم، له تصانيف جامعة للفوائد()20(، 
أما الشيخ التستري فقال: )الشيخ الفاضل 
يحيى بن أحمد بن يحيى بن س��عيد الهذلي 
الحلي مجي��ب نداء )يا يحي��ى خذ الكتاب 
بقوة( والمقتبس من مشكاة الولاية والنبوة 

من أعظم مجتهدي الشيعة()21(.

تلامذته:
أصبح نجي��ب الدين كما قلن��ا مطمحاً 
لأنظ��ار الطلب��ة نظ��راً لدرس��ه المتمي��ز 

منظر جانبي لمزار المراقد الأربعة وبضمنها مرقد الشيخ نجيب الدين الحلي
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وأس��لوبه العلم��ي الرصين ف��ي التدريس 
والبحث والمناظ��رة، فحضر الكثير منهم 
حلقته الدراس��ية، وقد عد الأس��تاذ سعد 
الحداد ثلاثة عش��ر ش��خصاً أصبحوا فيما 
بعد من أهم الشخصيات العلمية في تاريخ 

الفقه الشيعي أمثال:
1� العلام��ة الحل��ي، مفخ��رة الش��يعة 

الحسن بن يوسف بن المطهر.
2� السيد عبد الكريم بن طاووس.

3� ولده صفي الدين محمد بن يحيى)22(.
وغيرهم من العلماء.

مؤلفاته:
لاب��د أن تك��ون للرج��ل به��ذه العقلية 

الفذة مؤلفات تعكس نبوغه واجتهاده نذكر 
منها)23(:

1� الجام��ع للش��رائع وهي ثم��رة غنية 
وناضجة من تل��ك الدوحة الفقهية كما عبر 
عنها الش��يخ جعف��ر الس��بحاني وقد ألفه 

حوالي 654ه� وفيه قال القائل:
لي�س ف�ي الن�اس فق�يه

مث�ل يحيى بن سع�ي��د
صن�ف الج�امع ف��ق�هاً

ق�د ح�وى ك��ل ش��ريد
2� نزهة الناظر في الجمع بين الأش��باه 
والنظائر وهو كتاب لطيف في الفقه ينوف 

على ثلاثة آلاف بيت تقريباً.
3� المدخل في أصول الفقه.

المدخل الرئيس لمزار المراقد الأربعة
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4� قضاء الفوائت.
5� الفحص والبيان عن أسرار القرآن.
6� كشف الالتباس عن نجاسة الأرجاس.

7� كتاب السفر.
وبع��د حياة مليئة بالعط��اء المتدفق في 
نهر علوم آل محمدB انتقل إلى رضوان 
الله وجناته حيث أجمعت المصادر على أن 
وفاته كانت ف��ي الحلة ليلة عرفة في الثلث 
الأول من الليل في ش��هر ذي الحجة س��نة 

689ه� للهجرة)24(.

مرقده:
أول من أشار إلى المرقد الشيخ محمد 
حرز الدين بقوله: )مرقده بالحلة المزيدية 

ورأينا عليه قبة مجلل��ة والمعروف أنه أقبر 
في داره إلى جنب مدرس��ته الدينية ويؤيده 
ما يشاهد حول الساحة الكبيرة آثار الغرف 

المستديرة إلى جنب مرقده()25(.
لم يذكر حرز الدين تاريخ ظهور المرقد 
والعمارات التي طرأت عليه والش��اهد في 
ق��ول حرز الدي��ن أنه دفن ف��ي داره والى 
جنب مدرسته العلمية وما شاهده من بقايا 

لتلك المدرسة.
أم��ا حفيد ح��رز الدين الش��يخ محمد 
حس��ين فق��د زاره ف��ي س��تينات الق��رن 
الماضي وس��جل ما يأتي: )قبره في )محلة 
الطاق( الي��وم والى جانبه الغربي مس��جد 
جديد العمارة يعرف بمسجد الشيخ محمد 

البواية الفاصلة بين المسجد والمراقد الأربعة
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ش��هيب، وقد فتح لنا ب��اب مرقده جماعة 
م��ن الحليين ودخلنا إلي��ه وإذا بصحن دار 
واسع جداً، قالوا إنها مدرسته الدينية وقد 
خربت كما ترى لتوالي السنين، وأصبحت 
عرصة تدفن أهل المحل��ة صبيانها الموتى 
فيه��ا، وكان قبره الش��ريف على الش��ارع 
الناف��ذ ومدخله من بهو � طارمة � س��قفها 
من جذوع النخل، ثم دخلنا حجرة واس��عة 
مربعة فوقها قبة عالية البناء كما تش��اهدها 
بالص��ورة وكان��ت س��ميكة الدعائم قديمة 
الإنش��اء وفي س��احة تلك الحج��رة دكتان 
لقبرين على كل منهما س��تار أخضر بينهما 
ثلاثة أمتار يزعمون أن إحدى الدكتين هو 
قب��ر نجيب الدين يحيى بن س��عيد الهذلي 
هذا والأخرى قبر الس��يد محمد بن السيد 
جلال الدين بن جعفر من آل السيد سليمان 
هو جد السيد حيدر الحلي الشاعر الشهير 
وتتصل بهذه الحج��رة حجرة ثانية من جهة 

الش��رق مدخلها من الأول��ى وكانت الثانية 
ظلماء بعيدة عن أش��عة الشمس، وبواسطة 
السراج رأينا فيها قبرين، يزعمون أن أحد 
القبري��ن هو قبر دبيس ب��ن علي بن مزيد 
الأس��دي والآخر يعرف عنده��م بقبر ابن 

علي الهادي()26(.
أما السيد هادي كمال الدين فيقول: )…

قبره في الحلة عليه قبة مجصصة ولا عجب 
فالن��اس موتى وأهل العل��م أحياء()27(، ولا 
ندري هل القبة المجلل��ة التي ذكرها حرز 

الدين آنفاً هي نفسها المجصصة؟!.

زيارتنا للمرقد:
انطلقن��ا من النجف متجهين نحو مدينة 
الحل��ة وعندم��ا دخلناها جعلنا نس��أل عن 
ش��ارع الإم��ام عليA إل��ى أن وصلنا إلى 
مقصدنا وغايتنا مرقد الشيخ نجيب الدين 
كان بانتظارن��ا الباحث والكاتب الأس��تاذ 

الحجرة التي تضم المراقد الأربعة ومازال الإعمار والتطوير جارياً فيها
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سعد الحداد وس��ادن المرقد السيد حكيم 
هاش��م العميدي ال��ذي بين لن��ا جانباً من 
تاريخ المرقد ووضعه اليوم فقال: )كان هذا 
المرقد مهملًا في الخمسينات والستينات 
من القرن المنصرم وقد أدى هذا الإهمال 
إل��ى ت��آكل أجزاء مهم��ة من البن��اء القائم 
آنذاك ولم يك��ن أحد يول��ي اهتماماً بهذا 

المكان خصوصاً من قبل الحكومة(.
وأضاف الأستاذ سعد الحداد على قول 
الس��يد العمي��دي: )كما ت��رى فقبر نجيب 
الدين يحيى أحد قب��ور أربعة تضم رفاتهم 
هذه القاعة، وأحد الش��خصيات المدفونة 
هنا هو من آل مزيد الحلي الذين أسس��وا 
الحلة وكان الظن يدور على أن المدفون هو 

س��يف الدولة صدق��ة بن منصور 
المؤسس الحقيقي للحلة لذا بدأت 
حملة في منتصف الس��بعينات من 
القرن الماض��ي كان هدفها إنقاذ 
مرقد مؤس��س الحلة من الإهمال 
والضي��اع وبالفعل اتجهت الأنظار 
لهذا المرقد بصورة جدية وأصبح 
حديث��اً تلهج به الألس��ن وموضع 
انتق��اد لهذا الوضع المزري حيث 
أصبح المكان مهجوراً وقد ترمى 
في��ه النفايات إلا أن ه��ذه الحملة 

كانت كلامية أكثر من فعلية(.
ويحدثنا السيد حكيم: )وهكذا 
اس��تمر الوض��ع الهزي��ل للمرقد 
طيلة الثمانينات حيث كان النظام 
المب��اد يمن��ع أي محاول��ة تعمير 
أو تجدي��د أو ترمي��م للمرقد في 
حيث يب��دي الكثير م��ن الخيرين 
اس��تعدادهم لدع��م أي مش��روع 
يصب في مصلحة أعمار المرقد.

في س��نة 1994م تقريباً تقدم 

الح��اج هادي عبد الصاحب المتوفى س��نة 
2006م بمشروع فخم يتضمن إعادة الروح 
لهذا المكان فاش��ترى بيوت��اً كانت تحيط 
بالمرقد وجعلها وقفاً ل��ه إلا أنه كان يجابه 
دائماً الصعوبات والمعرقلات التي تضعها 
السلطة بوجه أي طموح لأعمار المرقد لأن 
الس��لطة كانت تريد محو الت��راث الديني 

للحلة(.
يشير سند العقاري للمرقد الصادر عن 
دائرة التس��جيل س��نة 2000م إلى اسم بغير 
اس��م المراق��د وهو مق��ام المنتجب وهو 
عب��ارة عن غرفة وطارم��ة وبداخلها مقبرة 
تبلغ مساحتها 2431,3م2 وبين أخذ ورد وكر 
وف��ر أصبح هذا المش��روع الخيري يراوح 

مرقد نجيب الدين قبل حملة الإعمار
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مكان��ه رهيناً بم��ا يأمر به مدي��ر الأوقاف 
وأس��ياده من قبله واس��تمر هذا الحال إلى 
س��قوط النظام البعثي ع��ام 2003م عندها 
تنف��س الحاج هادي الصع��داء وتوجه بكل 
طاقات��ه وإمكاناته لتحقيق ما كان يتمناه من 

أعمار لهذا المكان.
ويعود الحديث للأس��تاذ سعد الحداد 
فيقول: )قام المحسن الحاج هادي الصاحب 
ببناء المراقد الأربعة وأعمارها مشيداً عليها 
مسجداً كبيراً وقبة ضخمة حيث تحمل كلفة 
بناء القبة والحسينية المجاورة للمراقد بعد 
أن أضيفت إليها مس��احة تقدر ب�)1400م2( 
وهي منحة من مديرية بلدية الحلة تعويضاً 
عن مساجد )المنتجب والكلش والحسينية 
الكبرى( كذلك كان لأهالي الحلة مش��اركة 

في بناء هذا الصرح(.
وهن��ا يتدخ��ل الس��يد حكي��م ويقول 
بحسرة: )في عام 2006م توفي الحاج هادي 

الصاح��بK فتوقف العمل وأصبح الوضع 
محرجاً حيث لم تتهيأ عند أس��رته الدوافع 
الت��ي كان��ت عن��دهK فتعلق��ت الأعم��ال 
وقد أن��اط العمل بذمتي قب��ل رحيله وكما 
ت��رى الآن فالمرق��د بحاجة ماس��ة إلى يد 
مد الع��ون إذ لم نر أي نش��اط في الوقف 
الش��يعي وأمانة المزارات الشيعية يتوافق 
مع الخطط الموضوعة من قبلهم في أعمار 

وصيانة المراقد ودور العبادة.
بالرغم من رصد مبل��غ يقدر ب�)277( 
ملي��ون دينار عراق��ي لإكم��ال العمل في 
الم��زار إلا أننا نواج��ه الرفض في كل مرة 

نطالب فيها بإطلاق هذا المبلغ(.
يط��ل المرقد الذي يض��م رفات أربعة 
 Aمن رجال الحلة على ش��ارع الإمام علي 
ويع��رف بالقب��ور الأربعة يمك��ن الوصول 
إل��ى المرقد ع��ن طريق ب��اب جانبيه تطل 
على مس��احة كبيرة فارغة ويبدو من خلال 

مرقد نجيب الدين الحلي أحد المراقد الأربعة



علمان من بني هذيل في الحلة الفيحاء

Í
ÃMI¹Ä

53

في الأعل: صورة للقبة أثناء مراحل التشييد والإعمار
في الأسفل: بعض الباعة المتجولين كانوا يستغلون الساحة الجانبية التابعة للمزار والآن تم تفريغ 

الساحة من هؤلاء الباعة
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الحديث مع القائم عل��ى خدمة المرقد أن 
هذه المس��احة عائ��دة إل��ى المرقد حيث 
كان��ت جزء من مدرس��ة نجي��ب الدين ثم 
أصبح��ت خراباً وبعدها تم اس��تغلالها من 
قبل الباعة المتجولين فأصبحت محلًا عاماً 
للأخ��ذ والرد بم��ا لا يليق ومكان��ة العلماء 
الت��ي تحويها هذه البقعة وبعد زوال النظام 
البائ��د تم التنس��يق مع بلدي��ة الحلة لرفع 
العربات التي أصبح وجودها يشكل خطراً 
عل��ى المرقد حيث أصبحت ظاهرة تفجير 
الم��زارات معروف��ة باس��تغلال مثل هذه 
الأماكن لزرع العبوات الناسفة. تحوي هذه 

الساحة مجموعة صحية غير كاملة.
أما المرقد فيت��م الدخول إليه من باب 
كبي��رة جانبية تفضي إل��ى قاعة كبيرة تضم 
الحس��ينية والمرق��د، أم��ا المرقد فيمكن 
الدخ��ول إليه من الجهة اليمنى حيث توجد 

قاع��ة واس��عة تحت��وي على أربع��ة مراقد 
موزعة بص��ورة قطرية حيث يع��ود القبر 
الأول الواقع يسار الداخل إلى الفقيه الشيخ 
نجيب الدين يحيى الهذلي الحلي وهو عبارة 
عن دكة مستطيلة مكسوة بالسيراميك يبلغ 
ارتفاعها حوالي 120س��م وعرضها 90س��م 
وطولها 2م وهي كباقي القبور الأخرى أما 
القبر الذي يلي قبر نجيب الدين فيعود إلى 
س��يف الدولة صدقة بن منصور كما تزعم 
البطاق��ة التعريفية الموضوعة على المرقد 
والحقيقة أن س��يف الدول��ة قتل في معركة 
بين��ه وبين الس��لطان محمد بن ملك ش��اه 
ق��رب النعمانية في واس��ط آخ��ر جمادى 
الآخرة سنة 501ه�/1107م وحمل رأسه إلى 
بغداد ودفن جس��ده رجل من أهل المدائن 
والذي يعتقده الباحث سعد الحداد أن هذا 
المرقد يع��ود إلى محمد بن دبيس أو أخيه 

المراحل الأولية لإعمار مزار المراقد الأربعة في نهاية تسعينيات القرن الماضي



علمان من بني هذيل في الحلة الفيحاء

Í
ÃMI¹Ä

55

علي بن دبيس من أحفاد س��يف الدولة أما 
القب��ر الثالث قبر الس��يد أحمد من أحفاد 
الإمام اله��اديA. والظاهر أنه من أحفاد 
إدري��س بن جعفر التواب ب��ن الإمام علي 
اله��اديA حيث ع��رف في الحل��ة بيت 
المواجد وهم من أحفاد  الس��يد ماجد من 

.Aذرية الإمام الهادي
 أم��ا القبر الراب��ع والأخي��ر فهو قبر 
الس��يد جعفر بن الس��يد علي بن كاظم بن 
حسين الحكيم بن سليمان الكبير الحسيني 
من أحف��اد زيد بن علي الس��جادA وهو 
من أولاد عم الس��يد حيدر الحلي الشاعر 
المعروف وليس من أجداده كما عرف عنه 
سابقاً وصحيفة النسب العائدة للسيد جعفر 
الموجودة عند الس��ادن مصدقة من السيد 

مضر آل سيد سليمان الحلي.
تعلو المرقد قب��ة ضخمة يبلغ ارتفاعها 
س��بعة أمتار تقريباً، ذات ل��ون أبيض من 
الداخ��ل، أما م��ن الخارج فتبدو مكس��وة 
بالكاش��ي الكربلائي، كتبت عليها أس��ماء 
الأئم��ةB ويحطه��ا م��ن الأس��فل طوق 
دائ��ري أزرق تزينه آيات من الذكر الحكيم 
وقد أرخ بناء هذه القبة الس��يد محمد علي 

النجار بقوله:
بهذه القبة سمت في علاها

وتراث الفيحاء من احتواها
ه�ي رم�ز لآل م�زيد ب��اقٍ

في ثراها الأخير من أمراها
ورموز أخرى تشير لع��صر

ملئت بالأفذاذ من علم�اها
من تملى تاريخها )فوعاها

خير ه�ادٍ من الكرام بن�اها(
أم��ا الحس��ينية فه��ي عبارة ع��ن قاعة 
واسعة مفروشة بالسجاد وتقام فيها الصلاة 
والمجالس الحسينية، يبلغ إجمالي مساحة 

المرقد وملحقاته )2436م2( في حين تقدر 
مساحة الحسينية فقط ب�)1400م2(.

وهك��ذا تبقى ه��ذه المراقد ش��واهد 
ناطقة بعبقرية رجال عاشوا في هذه الدنيا 
فملؤوه��ا بالعل��م والمعرف��ة وانتقلوا إلى 
العال��م الآخ��ر فبقت مراقده��م علامات 

بارزة تشير إلى مجدهم وخلودهم <
����������������������������������� 

)1( تاريخ الحلة، 134/2.
)2( المجلسي، بحار الأنوار، 196/104.

)3( الحر العاملي، أمل الآمل، 80/2.
)4( حرز الدين، مراقد المعارف، 237/2.
)5( الحداد، مراقد الحلة الفيحاء، ص99.

)6( المحقق الحلي، الرسائل التسع، ص16.
)7( القزويني، المرجعية الدينية، ص234.

)8( الطباطبائي، رياض المسائل، 37/2)بتصرف(.
)9( المحقق الحلي، المعتبر، 8/1.

)10( الخوئي، معجم رجال الحديث، 31/5.
)11( مراقد المعارف، 238/2.

)12( المحقق الحلي، المعتبر، 8/1.
)13( مراقد المعارف، 238/2.

)14( المصدر السابق.
)15( كمال الدين، 202/1.

)16( مراقد الحلة الفيحاء، ص112.
)17( المصدر السابق، ص139.

)18( الهذلي، الجامع للشرائع، ص481.
)19( ابن داوود، رجال، ص220.

)20( الهذلي، الأشباه والنظائر، ص14.
)21( الحداد، مراقد الحلة الفيحاء، ص140.

)22( المصدر السابق.
)23( الحر العاملي، أمل الآمل، 347/2.

)24( حرز الدين، مراقد المعارف، 64/1.
)25( المصدر السابق. 

)26( فقهاء الحلة الفيحاء ، 40/1.
)27( الحداد، مراقد الحلة الفيحاء، ص23.

)28( ابن عنبة، عمدة الطالب، ص234.
)29( الحداد، مراقد الحلة الفيحاء، ص23.
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الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيدنا محمد وآله 
الطيبين الطاهرين ولعنة على أعدائهم أجمعين إلى يوم الدين. 

السؤال: قال الله تعالى في قصة النبي يوسف على نبينا وآله وعليه 
الصلاة والسلام: )وَرَاوَدَتْهُ الَّتِي هُوَ فِي بَيْتِهَا عَن نَّفْسِهِ وَغَلَّقَتِ الَأبْوَابَ 
وَقَالَ��تْ هَيْ��تَ لَكَ قَ��الَ مَعَاذَ الِله إِنَّهُ رَبِّي أحَْسَ��نَ مَثْوَايَ إِنَّ��هُ لَا يُفْلِحُ 
تْ بِهِ وَهَمَّ بِهَا لَوْلا أنَ رَّأىَ بُرْهَانَ رَبِّهِ كَذَلِكَ لِنَصْرِفَ  الِمُونَ* وَلَقَدْ هَمَّ الظَّ
تْ  وءَ وَالْفَحْشَاء إِنَّهُ مِنْ عِبَادِنَا الْمُخْلَصِينَ * وَاستَبَقَا الْبَابَ وَقَدَّ عَنْهُ السُّ
 Aقَمِيصَهُ مِ��ن دُبُرٍ …()1(. وقد أثارت هذه الآيات جدلًا حول يوس��ف

 

وأنه هل همّ بالمعصية أو لا؟ فما هي وجهة نظركم؟ 
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الجواب:
ف��ي الوقت ال��ذي نؤكد فيه على عدم همّا يوس��فA بالفاحش��ة والمعصية 

 

� للمفروغية من عصمة الأنبياء، التي هي من مس��لمات الطائفة الحقة أعلى الله 
شأنها، تبعاً لحكم العقل، وقضاء النقل بها عن المعصومين صلوات الله عليهم � 
نرى أنه ليس في الآيات الكريمة ما يوهم ذلك، وأن الخلاف بين المس��لمين في 
عصمة الأنبياء صلوات الله عليهم حيث دخل في صميم العقيدة صار التركيز من 
كلا الطرفين على هذا الجانب، وحاول كل طرف التنس��يق بين معتقده والآيات 
الكريم��ة، وإبعادها عن معتقد الطرف الآخ��ر، بنحو أغفلهم أو جعلهم يتغافلون 

عن مدلولها لوحدها مجردة عما هو خارج عنها من القرائن والمسلمات. 
والذي يبدو لنا أن الحادث الذي اس��تعرضته الآية الكريمة لا يخرج عن طلب 
المرأة من يوسفA الفاحش��ة بإصرار، وامتناعه عنها بإصرار. واستمرارهما 
عل��ى ذلك حت��ى النهاية. وق��د عرضت الآيات ذل��ك في مراحل��ه ومضاعفاتها 

بتسلسلها الطبيعي. 
فالمرأة حينما راودت يوسفA عن نفسه قد أحكمت أمرها بتغليق الأبواب من 
 Aأجل حبسه حتى يقضي حاجتها، وأمنها ممن يفاجئهما قبل الفراغ منها. ويوسف 
حينم��ا امتنع أكد ذلك بإصرار، كما يوحي به قوله تعالى: )قَالَ مَعَاذَ الِله إِنَّهُ رَبِّي 

الِمُونَ(.  أحَْسَنَ مَثْوَايَ إِنَّهُ لَا يُفْلِحُ الظَّ
ت  اً قد استعصم على الامتناع حاولت إرغامه بالعنف، فهمّا وحينما رأته مصرّا
ب��ه من أج��ل أن تضربه وتوقع به ليجبر على قضاء حاجتها، أو تنتقم منه إن بقي 
على إصراره. ولما رأى ذلك منها همّا بها ليضربها ويوقع بها مدافعاً عن نفس��ه، 

ومحافظاً على عفته. 
ث��م ه��داه الله تعالى ونبّاهه ببرهانه إلى أن ذلك لي��س من صالحه، لأن الناس 
طبيعياً يفس��رون فتك الرج��ل الأعزب الذي بلغ أش��ده وتكاملت رجولته وقوته 
بالم��رأة الضعيفة المحصنة إنما هو من أجل أن يرغمها على الفاحش��ة، ويقضي 

حاجته منها، وذلك يشين سمعته، ويعرضه للعقوبة القاسية. 
وحينئ��ذ لم ير له مخرج��اً من محنت��ه إلا التوجة للب��اب، ليفتحها ويخرج، 
ويتركها وحدها. لكنها س��ابقته إلى الباب وحاولت منعه من الخروج بالقبض على 

قميصه من خلفه حتى انشق. 
وانتهت المحنة بموافاة زوجها عند الباب، لتبدأ مرحلة التداعي بينهما، وتبادل 

التهم، ثم الحكم  الفصل � بعد شهادة الشاهد من أهلها � ببراءته وخيانتها. 
هذا يبدو لنا من ظاهر الآيات الكريمة من دون تكلف، ولا تعسف. 

وه��و يبتني على حمل الهمّا منه��ا ومنه على الهمّا بالإي��ذاء والضرب والفتك 
ونحو ذلك، لا على الهمّا بالفاحش��ة. وهو في نفس��ه قريب جداً لأنه هو الظاهر 
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م��ن إطلاق تعليق الهمّا بالإنس��ان من دون ذكر متعلق اله��م، خصوصا في مقام 
بَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ  الممانع��ة والخصومة، كما في المقام، وكما ف��ي قوله تعالى: )كَذَّ
ةٍ بِرَسُولِهِمْ لِيَأْخُذُوهُ وَجَادَلُوا بِالْبَاطِلِ  تْ كُلُّ أُمَّ نُوحٍ وَالْأَحْزَابُ مِن بَعْدِهِمْ وَهَمَّ
()2( وقول أمير المؤمنينA في كتابه لمعاوية: )فأراد قومنا  لِيُدْحِضُوا بِ��هِ الْحَقَّ
وا بن��ا الهموم وفعلوا بنا الأفاعيل()3(. وقول معاوية  قتل نبينا واجتياح أصلنا وهمّا
ف��ي كتابه لمحمد بن أبي بكر في موقف الش��يخين من أمي��ر المؤمنينA: )ثم 

دعواه إلى أنفسهم فأبطأ عنهما وتلكأ عليهما به الهموم وأرادا به العظيم()4(. 
وأما حمل ه��مّا كل منهما بالآخر على الهمّا بفعل الفاحش��ة معه، فهو مخالف 
للظاهر في نفسه، خصوصاً في المرأة، لأنها عرفاً في موضع القابل، فهي إما أن 
تطلب منه فعل الفاحشة بها، أو تستسلم له لو أرادها منها، لا إنها همّا بفعلها به. 
ها بالفاحش��ة وتهيئتها  على أنه لا يناس��ب س��ياق الآي��ات الكريم��ة، لأن همّا
لمقدماته��ا قد س��بق ذكره بتفصيل في قوله تعالى: )وَرَاوَدَتْ��هُ الَّتِي هُوَ فِي بَيْتِهَا 
ه هو  عَن نَّفْسِ��هِ وَغَلَّقَتِ الَأبْوَابَ وَقَالَتْ هَيْتَ لَكَ( فلا موجب لذكره ثانياً، وهمّا
ة امتناعه، إلا بعد التمهيد له بانهياره  بالفاحش��ة لا يناسب ما سبق بيانه من ش��دّا
ة إصرارها وتفننها ف��ي إغرائه، فحمله عليه من دون ذلك لا يناس��ب  أم��ام ش��دّا

السياق، ويتجافى مع بلاغة القرآن الكريم. 
ولذا نرى بعض المفسرين حين حمل الهمّا منهما على المعنى المذكور اضطر 
إلى إضافة ذلك من أجل تناس��ق الكلام. قال: )فراودته امرأة العزيز، وهو قوله: 
)وَرَاوَدَتْ��هُ الَّتِي هُوَ فِي بَيْتِهَا عَن نَّفْسِ��هِ وَغَلَّقَتِ الَأبْ��وَابَ وَقَالَتْ هَيْتَ لَكَ قَالَ 
الِمُونَ( فما زالت تخدعه. حتى  مَعَاذَ الِله إِنَّهُ رَبِّي أحَْسَنَ مَثْوَايَ إِنَّهُ لَا يُفْلِحُ الظَّ

تْ بِهِ وَهَمَّ بِهَا لَوْلا أنَ رَّأىَ بُرْهَانَ(.  كان كما قال الله عز وجل: )وَلَقَدْ هَمَّ
ومع ذلك يرد عليه ما سبق من استبعاد حمل الهمّا منها على الهمّا بالفاحشة. بل 
المناس��ب حينئذ أن يقال: لكنها بقيت تصر عليه وتغريه حتى انهار أمامها، وهمّا 
بها لولا رأى برهان ربه. أما البيان الذي تضمنته الآيات الكريمة فهو لا يناس��ب 

حمل الهمّا منهما على الهمّا بالفاحشة، بل يناسب أو يلزم بحمله على ما ذكرنا. 
��وءَ( بناء على أن المراد به  وق��د يؤكده قوله تعالى: )كَذَلِكَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّ
الض��رر المادي بالعقوبة، وأن عطف الفحش��اء عليه ليس تفس��يرياً. لوضوح أن 
عقوبة زوجها له إنما تلزم من ضربه لها وفتكه بها، لأن من ش��أن ذلك أن يظهر 
فيغضب زوجها، دون الاستجابة لها وقضاء مرادها من دون ممانعة، إذ ليس من 

شأن ذلك أن يظهر، لتترتب عليه عقوبة زوجها لو كان غيوراً. 
وهو المناس��ب لما في حديث أبي الصلت الهروي عن الإمام الرضاA في 
كلام له مع علي بن محمد بن الجهم حول عصمة الأنبياءB في مجلس المأمون. 
ت  تْ بِهِ وَهَمَّ بِهَا( فإنها همّا قالA: )وأما قوله عز وجل في يوس��ف: )وَلَقَدْ هَمَّ
بالمعصي��ة، وهمّا يوس��ف بقتلها إن أجبرته، لعظم م��ا تداخله، فصرف الله عنه 
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��وءَ وَالْفَحْشَاء(  قتلها والفاحش��ة. وهو قوله عز وجل: )كَذَلِكَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّ
يعني: القتل والزنى()5(. 

ت بالمعصية(. فم��ن القريب أن يكون المراد به بيان  وأم��ا قولهA: )إنها همّا
تْ بِهِ( بناء على تفسيره بما ذكرنا.  واقع حالها، لا تفسير قوله تعالى: )وَلَقَدْ هَمَّ
ويؤي��د ذلك ما في حديث أبي حمزة عن الإمام زين العابدينA: )قال: وكان 
يوسف أجمل أهل زمانه، فلما راهق يوسف راودته امرأة الملك عن نفسه، فقال 
له��ا: معاذ الله إنا من أهل بيت لا يزن��ون، فغلقت الأبواب عليها وعليه، وقالت: 
لا تخف وألقت نفس��ها عليه، فأفلت هارباً إلى الباب ففتحه…()6( حيث يظهر منه 

استمرار يوسفA على الامتناع عن المعصية، وعدم الاستجابة لها. 
غاية الأمر أنه يبتني على طي الحدث واختصاره والإشارة إلى الهمّا منها ومنه 
بم��ا حدث عند إلقاء نفس��ها عليه، من التمانع بينهما حت��ى أفلت منها هارباً إلى 

الباب. 
نعم هناك نصوص أخرى بين ما تضمن تبرئة يوسفA، مع تأويل الآية بوجه 
هA بالفاحشة. ولابد  آخر مخالف لما سبق، لا يهمنا التعرض له، وما تضمن همّا
م��ن طرحه أو حمله على التقية، بعد مخالفته لظاهر الآيات الكريمة، وللحديثين 

المتقدمين، ولإجماع الطائفة المحقة، كما سبق. 
��وءَ وَالْفَحْشَ��اء( فيمكن حمل  وأم��ا قوله تعالى: )كَذَلِ��كَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّ
الفحش��اء فيه على الزنى. ويكون حينئذ تعليلا لمجموع الحادثة بما فيها إصراره 
عل��ى الامتن��اع من الزنى، كما يظه��ر من حديث أبي الصلت اله��روي المتقدم. 

ويكون نسبة ذلك لله تعالى بلحاظ توفيقه له وتسديده إياه. 
كم��ا يمكن حمل الفحش��اء فيه على تهمة الناس له ب��إرادة الزنى، نظير قوله 
تعالى: )إِنَّ الَّذِينَ يُحِبُّونَ أنَ تَشِيعَ الْفَاحِشَةُ فِي الَّذِينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ ألَِيمٌ فِي 
نْيَا وَالْآخِرَةِ()7(. حيث فسر ش��ياع الفاحشة بالحديث بها، ونسبتها للمؤمنين  الدُّ
واتهامهم بها. ويكون حينئذ تعليلًا لرؤية برهان ربه التي منعته من ضربها والفتك 
ته بالإقدام على  بها، الذي س��بق أنه يكون س��بباً لتعرضه للعقاب الش��ديد، وهمّا
الفاحشة. ويكون نس��بته لله عز وجل بلحاظ إراءته للبرهان المانع له من ضربها 

والفتك بها. 
هذا ما نس��تظهره من الآيات الكريمة مجرداً من كل قرينة أو قضية مس��لمة 

خارجة عنها. والله سبحانه وتعالى العالم. ومنه نستمد العون والتسديد <
������������������������������������������������������������������

)1( سورة يوسف الآية 23 � 25.
)2( سورة غافر الآية 5.

)3( نهج البلاغة ص447.
)4( كتاب صفين لنصر بن مزاحم ص 120.

)5( عيون أخبار الرضاA ج2 ص171. 
)6( تفسير العياشي ج2 ص172.

)7( سورة النور الآية 19.
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ول��د ف��ي فلس��طين س��نة 1965م من 
أس��رة حنفي��ة المذه��ب، حاص��ل عل��ى 
ش��هادة البكالوريوس في الهندسة المدنية 
والماجستير في إدارة الإنشاءات والدكتوراه 
في الإدارة العامة. دفعه اطلاعه على بعض كتب 
 Bالوهابية التي تهاجم مذهب أهل البيت 
إل��ى قراءة بعض كتب الش��يعة، ثم التحقق 

مما جاء فيها من صحاح السنة. 
يق��ول الدكتور أس��عد: بدأت بدراس��ة 
الخ��لاف المذهبي ف��ي ع��ام 1987م أيام 
دراستي الجامعية في الفيليبين، بعد ما بدأت 
ألاحظ تلك الحملات التكفيرية المس��عورة 
التي كان يشنها البعض ضد الشيعة والتشيع.

ول��م يكن عن��دي لغاية ذل��ك الحين أي 
اهتم��ام للاط��لاع على مثل هذه المس��ائل 
حاج��ة  ب��أي  ش��عوري  لع��دم  الخلافي��ة 
لمعرفتها، وكل ما كنت أعرفه من الش��يعة 
هم مس��لمون وإن كانوا يختلفون عن أهل  أنّا
الس��نة في بعض المسائل التي لا تستوجب 
A على باقي  تكفيره��م، كتفضيلهم لعل��يّا
الصحابة واهتمامهم الكبير بزيارة أضرحة 
الأئمة. وكن��ت لا أرى أي داعي للبحث عن 
الف��رق بين الش��يعة والس��نة، لأنني كنت 
اعتب��ر هذه الأبحاث دخولا في متاهات قد 

لا توصل إلى أي نتيجة.
إلاّا أن بع��ض أتب��اع المذه��ب الوهابي 
أنكروا على الدكتور أسعد ذلك، ثم حاولوا 
التضيي��ق علي��ه من كل جانب م��ن أجل أن 

يتخلى عن هذا النمط من التفكير المنفتح.
فيقول الدكتور قاس��م: وكان معنى ذلك 
��ا أن أكون س��نياً مكفراً  ه يج��ب عليَّ إمّا أنّا
ا أن أكون ش��يعياً معتقداً بكل  للش��يعة، وإمّا
ما يعتقدون،وهكذا كانوا يلحون عليَّ دائماً 
بأن اخت��ار طريقاً واضحاً ليس فيه مزج أو 
وس��طية على رأيهم. وكانوا يوزعون دائماً 
ر الشيعة وتجعل منهم  كتباً على الطلبة، تكفّا

خطراً على الأمة أسوأ من خطر اليهود.
د في داخل��ي حافز للتقصي  وهكذا تولّا
والبح��ث، لأجد جواباً للعدي��د من القضايا 
والمسائل التي أثيرت حول تاريخنا الإسلامي.

اقتطاف ثمار البحث حول التشيع
بعد ما قرأ الدكتور أسعد الكتب العديدة 
المضادة للش��يعة، بدأ بقراءة بعض الكتب 
الش��يعية ليرى جوابهم على تلك المس��ائل 
وخصوصاً كت��اب )المراجعات( الذي ينقل 
ح��واراً لكاتبه العالم الش��يعي الس��يد عبد 
الحس��ين ش��رف الدين مع عالم سني من 

الأزهر الشيخ سليم البشري.
يقول الدكتور أس��عد ف��ي هذا المجال: 
وأش��د ما لف��ت انتباهي في ه��ذا الكتاب 
وغيره من الكتب الشيعية هو استدلالها على 
ما تدعي بآيات قرآنية وأحاديث موثقة عند 
أهل الس��نة لاس��يما في صحيحي البخاري 
ة وضوح بعض الروايات  ومسلم. ولشدة قوّا
التي اس��تدل عليها من صحي��ح البخاري، 

حكاية مستبصر..

أسعد وحيد القاسم
)فلسطين � حنفي(
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دفع ذلك بعض أصدقائي من دعاة الوهابية 
ه لو وجدت بح��ق مثل هذه  إلى الق��ول بأنّا
الروايات في صحيح البخاري لاستعدوا أن 
يكفروا بهذا الكتاب الجامع الصحيح كله كما 
ه لم  يعتبره العلماء من أهل السنة، وحيث أنّا
يكن متوفراً لدى أي أحد منا نسخة من هذا 
الكتاب، فبحثت حينها حتى وجدت نس��خاً 
من��ه في معهد للدراس��ات الإس��لامية في 
إح��دى الجامعات الفيليبينية، وعكفت على 
دراسته للتحقق من مصادر الروايات الهامة 
التي اس��تدل بها، حيث وجدتها جميعاً كما 
أش��ير إليها. وحينئذ فقط تيقنت من صحة 
دعوى الش��يعة القائلة بخلافة الأئمة ألاثني 
 A عش��ر من أهل البيتB ابتداءاً بعليّا

وانتهاء بالمهدي عجل الله فرجه الشريف.

اجتياز مرحلة التغيير المذهبي
وحول كيفية تغيير الانتماء إلى التش��يع 
وترك المذهب السني يقول الدكتور أسعد: 
لم أش��عر منذ البداية أنه كان عليَّ أن أترك 
مذهبي الس��ني، ولا أعتقد أني تركته، وما 
أقص��د أنّا إيماني في بداي��ة الأمر بأحقية 
F لم يعنْ  أهل البي��تB بخلافة النب��يّا
تركي لمذهبي السني، وإنما اعتبرته تعديلًا 
لمعلوماتي التاريخية، وتصحيحاً لمس��اري 
الإس��لامي. ورغ��م أن من حول��ي أخذوا 
ينادون��ي بالش��يعي، فل��م أكت��رث لذلك، 
ب��ل لم أجد بأس��اً فيه، لأنه ل��م يكن عندي 
عقدة مسبقة من هذه التسمية. لأنني لا أرى 
تقس��يم المسلمين على أس��اس المذاهب، 
م��ا على أس��اس صدق التوج��ه وأصالة  وإنّا

العمل وإخلاصه.

ردود فعل الأسرة والمجتمع
يقول الدكتور أس��عد: ل��م أفكر لحظة 

كيف س��يكون رد فعل أس��رتي ومجتمعي، 
لأن المسألة هنا شخصية جداً، وعلى ذلك 
يحاسبنا الله س��بحانه وتعالى، فلا الأسرة 
ولا القبيلة تشفع لأحد يوم الحساب ولحسن 
حظي على كل حال، فإنّا أس��رتي وأقاربي 
كان��وا متفهمين جداً عندم��ا عرفوا بالأمر 

وتربطني بهم إلى الآن علاقة حميمة.
وأما بالنس��بة لرد فعل المجتمع، فنحن 
ما زلنا مجتمعات يس��يطر عليه��ا التفكير 
والمذهب��ي  الدين��ي  والتعص��ب  القبل��ي 
والتحول ع��ن الدين أو المذه��ب لا يزال 
مرفوضاً من حيث المبدأ ويبغض غالباً من 
يفعله، فالدين والمذهب في مجتمعاتنا من 
الأمور التي تورث، والقليل النادر جداً من 
يضعها تحت مجهر الدراس��ة والتمحيص، 
فلهذا خس��رت بع��ض الأصدق��اء إلاّا أنني 
كس��بت آخري��ن، وفيهم كثير م��ن النخب 
المتعلمة مما يدعو إل��ى التفاؤل، فالثقافة 
والوعي تج��اه هذه القضاي��ا يحتاجان إلى 

بعض الوقت <
من كتاب )المتحولون/468( بتصرف
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بولاها الهدى  شيعة  مولاهاأخلصت  لحبكم  ه��داه��ا  م��ذ 
بدماها هاتفاً  الحب  نطق 

ص��ه��ره واب���ن ع��م��ه وأخ���وه«»ي��ا أب��ا الأوص��ي��اء أن��ت لطه
º º º

جهراً والمودة  الحب  حيث كانت على الرسالة أجراًأظهروا 
طهراً للمواليد  ص��ار  حبكم 

س��راً معانيك  ف��ي  لله  عرفوه«»إن  م��ا  العالمين  أك��ث��ر 
º º º

لم يؤاخيك لم تكن منه كالضوصاغك المصطفى وصفاك إذ لو
يابن من للسماء فخراً تساموا

ب���ن���وه«»أنت ثاني الآباء في منتهى الدو ت���ع���د  وآب��������اؤه  ر 
º º º

لبابأنت من خصك الهدى برضاب ل��ب  ون��ل��ت  أح��م��دي 
بحساب والكنى  كناك  وهو 

ت��راب م��ن  آدم  الله  ف��ه��و اب���ن ل��ه وأن���ت أب���وه«»خ��ل��ق 
º º º

تخميس السيد مرتضى السندي
لأبيات عبد الباقي العمري

الدر النفيس من روائع التخميس ص86
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لأشد ما كان يؤلمني.. ويحزنني.. 
حينما تص��رخ بي.. ويأتي صوتها 
مزمجراً كالرعد ماريا.. ماريا.. يا 
بنت.. هكذا كنت أقضي يومي بين غسيل 

وتنظيف.. وكنس ومسح.. .
ماريا بنت العاش��رة.. توفيت والدتي 
قبل سنة تقريباً وتركني والدي عند عمتي 
لأجل رعايتي كما قال: لا زلت أذكر ذلك 
الي��وم حيث ج��اء والدي وه��و يدفعني 
أمامه وأنا منكس��ة الرأس وعيناي ملأتا 
بالدموع قال والدي بتوسل: سعدية ماريا 
أمانة عندك لا تعص��ي لك أمر بخدمتك 

دوماً..!! 
سأس��افر إل��ى المدين��ة لأعم��ل لا 
أس��تطيع أخذه��ا إنها بن��ت و.. دون أن 

يكمل جاء صوتها مزمج��راً كما عرفته.. 
أدخل��ي ثم نظ��رت إليّا ب��ازدراء ولوت 
شفتيها ورمتني بنظرة سخرية.. وتركتني 

عند الباب.
الف��رق واس��ع بين وال��دي وعمتي، 
والدي هادئ طيب حنون، وعمتي عصبية 
متسلطة تتملكها العنفة وحب السيطرة.. 
وأرى والدي ضعيف أمامها لا يستطيع أن 

ينبس بنبت شفه.
عش��ت مع عمتي أيام��اً وكانت تملك 
بيت��اً صغي��راً في أح��د أزق��ة المدينة.. 
وزوجها رجل عجوز لا يقدر على ش��يء 
فه��و يخرج إلى دكانه صباحاً ولا يأتي إلا 

والليل انسدل ستاره. 
ورثت عمت��ي هذا البي��ت عن جدي 

يـوم.. مــا
قصة قصيرة
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زهرة النرجس
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ولم يكن لأبي نصيب فيه فهي متس��لطة 
بطبيعتها استولت على كل شيء الفراش 
المناض��د من أصغر ش��يء إل��ى أكبره.. 
أما حصة والدي فه��ي غرفة في الطابق 

العلوي أسكنها أنا.
حينما كانت والدتي على قيد الحياة.. 
كنا نس��كن مزرعة صغيرة استأجرناه من 
مالكها مقاب��ل زرعها والعناية بها.. كانت 
الحي��اة جميل��ة.. والآن أصبح الاختلاف 
شاسع.. أصبحت الحياة قاسية وصعبة...

كن��ت أعم��ل ط��وال الي��وم الطبخ.. 
المس��ح.. غس��يل الملاب��س وحرم��ت 
من كل ش��يء من المدرس��ة واللعب مع 
بن��ات الزقاق حتى الحل��وى التي يلوكها 

الأطفال.. 

كنت أتلحظ له��ا وأتخيلها في فمي.. 
كن��ت خادمة بدون ثم��ن ووالدي لا يأتي 
إلا ف��ي العط��ل والمناس��بات ليدس في 
جيب عمتي بع��ض النقود.. فلا يعير لي 
أي اهتمام، كانت تعاملني بقسوة.. وكنت 
أك��نّا لها غض��ب وحقد دفيني��ن، كانت 
بدينة تدف��ع بطنها العالي أمامها لا تملك 
إلاّا الص��راخ والتذمر.. فه��ي تلعن اليوم 

الذي وطأت فيه دارها وتهدد بطردي..
في هدأه الليل، كنت أتذكر وجد أمي  
يرن��و إليّا من بعيد يناديني يظهر إليّا من 
خلال ضوء القمر المتس��لل إلى نافذتي 

الصغيرة.. المطلة على الزقاق. 
أمي تعالي.. أغمريني بحنانك خذيني 
معك. كنت أبك��ي بحرقة وأنام وأنا أحلم 
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وأصحو على واقع مر..
ماريا.. ماري��ا.. نعم ي��ا عمتي تعالي 
معي.. ل��دي موعد مع الطبيبة اليوم يبدو 
أني أحس بأل��م ولادة لم أكن أعرف أنها 
حام��ل.. تصورته��ا بدين��ة.. كنت أحمل 
حاجياتها وأنا أتعثر وأسير ورائها راكضة 

وهي تتمايل أمامي كالجبل..
جاء ص��وت الطبيبة ناعم��اً.. ولادتك 
س��تكون صعبة والأخي��رة تعرفين فارق 
العمر والوزن ثم أخذت تش��رح لها أنها 
على وش��ك ولادة.. كنت أس��ترق السمع 

وأنا أقف بالقرب من الباب.
ولدت عمت��ي طفلًا جمي��لًا.. كانت 
ولادته��ا عس��يرة.. تحمل��ت أن��ا العبء 
الأكبر، لم أنم ثلاث لي��ال.. ماريا الغبية 
اعته كم  احملي الطف��ل جيداً.. أي��ن رضّا
أنت كسولة، هل غس��لت ملابسه كانت 
متذمرة دوماً لا تعرف أن تثني عليّا يوماً 
أو تس��معني كلمة طيبة.. أو تعطيني شيئاً 

مقابل عملي.
وذات ي��وم صرخت ب��ي: لماذا يبكي 
الطفل.. ماريا.. ماريا الغبية ثم أمسكتني 
م��ن ضفائ��ري وش��دتهم بق��وة وقالت 
وعيناها تتطاير الش��رر منها، اس��معي 
هذا الطفل كل حيات��ي. تعرفين وأخذت 
تهزن��ي بقوة وهي تق��ول إن تعرض لأي 
شيء س��أرميك خارجاً، ودفعتني بعنف 
على أثرها ارتميت على الأرض.. ثم جاء 

صوتها صارخاً: قومي اللعنة عليك.
كنت أس��هر م��ع الطف��ل لي��لًا فهو 
دائ��م الب��كاء.. وأقضي أعم��ال المنزل 
صباح��اً.. كن��ت خائ��رة الق��وى وه��ي 
تن��ام دوم��اً تفت��رش الأرض بجس��دها 
البدين.. تغطي رأس��ها تارة وتصم أذنيها 
ت��ارة أخ��رى ثم تص��رخ خ��ذي الطفل 

بعي��داً أري��د أن أنام.. أس��كتيه.. يا غبية.
صحبته إلى غرفتي.. كان يبكي وضعته 
في الف��راش ووقفت أمامه نظرت إليه.. 
ت��رأى  لي وج��ه عمتي البدي��ن في وجه 
الطف��ل وه��و يزمجر يلعن ويش��تم.. ثم 
تناهى إليّا صوت الطبيبة الناعم ولادتك 
س��تكون الأخي��رة.. الأخي��رة.. ثم أخذ 
الص��دى يق��رع برأس��ي بعن��ف ويتكرر 
حاول��ت أن أحمه��ا لكن��ه قوياً كالس��يل 
الج��ارف لا يتوقف.. ثم أخ��ذت عيناها 
الماكرة تت��رأى إليّا وصوتها صارخاً هذا 

الطفل كل حياتي.. كل حياتي.. 
ضحكت بق��وة.. هاها ج��اء يومك يا 
عمتي المتس��لطة كنت أضحك والدموع 
تجري على خدي، سأنتقم منك.. سآخذ 
بثأري فالثأر يجري بدمي، أخذت أبحث 
عن شيء أي ش��يء تناولت وسادة قريبة 
غطيت به��ا وجه الطف��ل، أخذ يصرخ، 
كتمت صوته بقوة، رفس بقدميه رفرف 
كالطير المذبوح وأنا أضغط عليه بكل ما 
أوتي��ت من قوة.. لم أأب��ه للطفل البريء 
وهو يختنق فلقد كان صوتها يصم سمعي 
وهي تلعنني وتسبني.. هدأ الطفل وخمد 
نفس��ه ول��م يبقى ل��ه من الحياة ش��يء، 
وبس��رعة لملمت ملابسي وأنا أرتجف.. 
وأن��ا أتمت��م: الآن أخ��ذت بث��أري.. هه 

وتركت الدار <
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��رْ  سُ��كَّ أم  رض��اب��ك  ورح���ي���قُ 
)إنَّ�����ا أع��ط��ي��ن��اك ال��ك��وث��ر( 
��ط��تَ ب��ه ال����ورد الاح��م�����رْ  نَ��قَّ
ف��ت��ي��تُ ال���ن���دِّ ع��ل��ى م��ج��م��رْ 
ال��ع��ن��ب��ر  ي��ح��ت��رق  لا  وب���ه���ا 
ف���ي ص��ب��ح م��ح��ي��اه الازه����ر 
أس��ف��رْ(  إذا  )وال��ص��ب��ح  يغشى( 
يسهر  ل�����م  ج��ف��ون��ك  ب��ن��ع��اس 
تح��مر  وم��دام��ع�����ه  ح���زن���اً 
ب��ه��وى رش����أ أح����وى أح���ور 
كَ��بَّ��رْ  نُ���سُ���كٍ  ل���ذي  لاح  أو 
وب��ع��ي��ن��ي�����ه س��ح��ر ي��ؤث��������رْ 
ك�����������دّرْ  بقطيعته  ع��ي��ش��ي 

القصيدة
الكوثـرية

السيد رضا الهندي

ج��وه��رْ أم  ث��غ��رك  ���جُ  أَمُ���فَ���لَّ
ق���د ق����ال ل��ث��غ��رك ص��ان��ع�����ه
مس�ك أم  ك  ب���خ���دِّ وال���خ���ال 
ال��خ��دِّ ب���ذاك  ال��خ��ال  ذاك  أم 
ع��ج��ب��اً م���ن ج��م��رت��ه ت��ذك��و
ي���ا مَ����نْ ت��ب��دو ل����يَ وف��رتُ��ه
إذا )ال��ل��ي�����ل  ب���ه  ف���أجّ���ن 
يمرض ل��م  ل��و  أَرِق�����اً  ارح����م 
عين��اه ل�����ه��ج��رك  تَ���بْ���يَ���ضُّ 
لمفت���ونٍ ل��ل�����ع��ش��اق  ي���ا 
غ��نَّ��ى ط����رب  ل����ذي  ي��ب��دُ  إن 
آم���ن���ت ه�������وىً ب��ن��ب��وت��������ه
أص��ف��ي��ت ال�����ودَّ ل����ذي م��ل��لٍ
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ي���ا مَ�����نْ ق���د آث����ر ه��ج��ران��ي
أق��س��م��تُ ع��ل��ي��ك ب��م��ا أول��ت���
حيا ي��ح��م��رُّ  إذ  وب��وج��ه��ك 
المنظ�وم مبسمك  وب��ل��ؤل��ؤ 
فلي� ال��ه��ج��ر  ه���ذا  ت��ت��ركْ  إن 
ف��اج��لُ الأق����داح ب��ص��رف ال��را
الكا ب��ص��بِّ  ي��م��ن��اك  واش��غ��ل 
العو ول��ح��نُ  ال��ع��ن��ق��ود  ف����دمُ 
الفج� قبيل  ل��ل��سُ��كْ��رِ  ���رْ  بَ���كِّ
سبلي ف��اس��ل��ك  ع��م��ل��ي  ه���ذا 
ف��ل��ق��د أس���رف���ت وم���ا أس��ل��فْ���
أع��م��ال��ي صحيف�ة  دتُ  سَ�����وَّ
ه��و ك��ه��ف��ي م��ن ن���وب ال��دن��ي��ا
���تْ ل���ي ب��ولاي��ت�����ه ق�����د تَ���مَّ
الأوف���ى ال��ح��ظّ  به�ا  لأص��ي��ب 
الكبرى ال��ن��ار  م��ن  ب��ال��ح��ف��ظ 
ال��س��اق��ي وه���و  يمنعني  ه���ل 
م��ائ�����دة ع���ن  ي���ط���ردن���ي  أم 

ي���ا م���ن ق���د أن���ك���ر م���ن آي��ا
ب��الأيّ��ا ل��ج��ه��ل��ك،  ك��ن��ت،  إن 
ف��اس��أل ب����دراً واس����أل أُحُ����داً
م���ن دبَّ����ر ف��ي��ه��ا الأم����ر وم��ن

وع���ل���يَّ ب�����ل��ق��ي��اه اس��ت��أث�����رْ 
المنظر  حسن  م��ن  النضرة  ���كَ 
يَ��صْ��فَ��رْ  إذ  م��ح��ب��ك  وب���وج���ه 
ينث�ر  إذ  دم��ع�����ي  ول���ؤل���ؤ 
يُ��هْ��جَ��ر  أن  بمثلي  يليق  ����سَ 
تُنْشر  ب��ه��ا  الأف����راح  ع��س��ى  حِ 
للمزهر  ي��س��ارك  وخ����لِّ  سِ 
الشر  وي��ن��ف��ي  ال��خ��ي��ر  يعيد  دِ 
��رْ  بَ��كَّ ل��م��ن  ال��ده��ر  فصفو  ����رِ 
المنكر  ع��ل��ى  تُ��قِ��رُّ  ك��ن��ت  إن 
����تُ ل��ن��ف��س��ي م���ا ف��ي��ه ع���ذَرْ 
ووك���ل���ت الأم����ر إل���ى ح��ي��در 
المحشر  ي���وم  ف��ي  وش��ف��ي��ع��ي 
تشكر  أن  ع��ن  ���تْ  جَ���مَّ ن��ع��مٌ 
الأوف�����ر  بالسه�م  وأخ��ص��ص 
والأم�����ن م���ن ال���ف���زع الأك��ب��ر 
الكوثر  ح��وض  م��ن  أش���رب  أن 
وال��مُ��عْ��تَ��رْ  للقان�ع  وُضِ���عَ���تْ 

يُ��نْ��كَ��رْ  لا  م��ا  ح��س��نٍ  أب���ي  تِ 
شُ��بَّ��رْ  أب���ي  م��ق��ام  ج��ح��دت  مِ، 
خيبر  وس���ل  الأح�����زاب  وس���ل 
����رْ  دَمَّ وم���ن  الأب���ط���ال  أردى 

* * * * *
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ال��ش��رك ومن م��ن ه��دَّ ح��ص��ون 
ع��ل��ى و  ط����ه  م�������ه  ق���دَّ م����ن 
ق���اس���وك أب����ا ح���س���نٍ ب��س��وا
أنّ����ى س�����اووك ب��م�����ن ن���اوو
فما ال��م��ع��روف  ذك���ر  وإذا 
ان��ت��ش��رت إذا  ال��خ��ي��ر  أف���ع���الُ 
ب��أب��ي��ض قد ال���دي���ن  أح��ي��ي��ت 
ق��ط��ب��اً ل��ل��ح��رب ي��دي��ر ال��ض��ر

ف��اص��دع ب��الأم��ر ف��ن��اص��رك ال���
الغي� وكظم  بالصبر  تؤمر  لم  لو 
التحكي� إل���ى  الأم����ر  آلَ  م��ا 
م�ا ال��ع��اج��ل  أع����راض  ل��ك��ن 
ال��دي��� بحفظ  ال��م��ه��ت�����مّ  أن���ت 
فيه�ا ك��ان��ت  م�����ا  أف�����ع��ال��ك 
الخصما بها  أل��زم��ت  حُ��ج��ج��اً 
تحصى لا  ج��لال�����ك  آي����ات 
لَ ف��ي��ك م��دائ��ح�����ه م�����ن ط�����وَّ
ف��������اق��ب��ل ي���ا ك��ع��ب�����ة آم��ال��ي
للحر ي��دع��ى  م��ن  غ��ي��رك  م��ن 

ش����ادَ الاس����لام وم���ن عَ��مّ���َ��رْ 
�����رْ  أه����ل الاي����م����ان ل�����ه أَمَّ
ال��ذر؟  ي��ق��اس  بالطود  وه��ل  كَ 
قنبر؟  ن��ع��لَ��يْ  س���اووا  وه��ل  كَ 
ل���س���واك ب���ه ش����ي ء يُ���ذْكَ���رْ 
مصدر  ل��ه��ا  ف��أن��ت  ال��ن��اس  ف��ي 
أودع����ت ب��ه ال��م��وت الأح��م��ر 
الكر  ب��ي��وم  ال��ك��رب  ويجلو  بَ 

����بَ���تَّ���ارُ وش��ان��ئ�����ك الأب��ت�����ر 
�����ظِ ول��ي��ت�����ك ل�����م ت��ؤم�����ر 
����مِ وزاي����ل م��وق��ف�����ه الأش��ت��ر 
ج�وهر  ي��ا  ب���ردائ���ك  ع��ل��ق��ت 
يغتر  ب��ال��دن��ي��ا  وغ���ي���رك  ����نِ 
����ر  كَّ اذَّ ل��م�����ن  ذك�������رى  إلّا 
استبص�ر  ل��م�����ن  وت��ب��ص��رةً 
تحصر  لا  كمال�ك  وص��ف��ات 
��رْ  ع���ن أدن����ى واج��ب��ه�����ا ق��صَّ
استيسر  م��ا  مديحي  ه��دى  م��ن 
وللمنب�ر  ول��ل��م��ح�����راب  بِ 

* * * * *

* * * * *
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أسماء الليالي عند العرب

كان�ت العرب تس�مي الث�لاث الأولى من ليالي الش�هر، فتق�ول: ثلاث غرر، 
والثلاث التي تليها ثلاث سَمَر، والثلاث التي تليها ثلاث زهر، والثلاث التي تليها 

ثلاث درر، والثلاث التي تليها ثلاث قمر، وثلاث بيض.
وتق�ول ف�ي النصف الثان�ي من الش�هر في الث�لاث الأول: ث�لاث درع، وفي 
الثلاث التي تليها ثلاث ظلم، وفي الثلاث التي تليها ثلاث حناديس، وفي الثلاث 

التي تليها ثلاث دوارى، وفي الثلاث التي تليها ثلاث محاق.
وقيل في وجه آخر من الروايات: إنه يقال لليالي الش�هر: ثلاث هلل، وثلاث 
قمر، وست نقل وثلاث بيض، وثلاث درع، وثلاث بهم، وست حناديس، وليلتان 

داريتان، وليلة محاق <

مروج الذهب، المسعودي 2/ 210
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أسماء الهلال ولياليه عند العرب

إن العرب تسمي الهلال ليلة طلوعه هلالًا، وما لم يستدر فهو هلال، ثم تسميه 
قمراً إذا ما اس�تدار، وإذا ما حجر وأضاء فهو قمير، ثم يس�توي لثلاث عش�رة منه، 

وهي ليلة السّوَاء، ثم ليلة البدر لأربع عشرة.
ويقال: غلامٌ بدر، إذا امتلأ ش�باباً قبل أن يحتل�م، ويقال: عين حدرة بدرة، إذا 
كانت حديدة كعين الفرس، والليالي البيض ليلة ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس 
رْع هي التي تس�ودُّ صدورها وتبيض س�ائرها، والمحاق إذا ما  عش�رة، والليالي الدُّ
طلعت عليه الشمس، والسواد حين يستتر فيكون خلف الشمس، ويقال: قد حجر 
القمر، إذا استدار بخط رقيق من غير أن يغلظ، ويقال: أفتق القمر إذا أصابته فرجة 
من الس�حاب فخرج وأفتق علينا فأبصرنا الطريق، وكل س�واد م�ن الليل حِنْدِس، 

هْر الليالي البيض < والليالي الزُّ

مروج الذهب، المسعودي 2/ 210



العددان )35 ــ 36( ربيع الأول ــ جمادى الثانية 1431هـ

Í
ÃM

I¹
Ä

72

ها
وم

نج
ة 

ضيل
لف

ل
من م��وارد الضع��ف ف��ي التاريخ 
الإس��لامي بش��كل عام، والشيعي 
المعلوماتي حول  الفقر  خصوصاً، 
التراجم والس��ير لحياة المحدثين والرواة 
بحيث تكاد تنحصر في جوانب خاصة من 
حياته��م العلمية ودرج��ة وثاقتهم وطبقتهم 
وما شاكل، وباعتبار أن الراوي هو العدسة 
التي تنقل لنا أحداث التاريخ فمن النادر أن 
نجد عدس��ة أخرى تسلط الضوء على حياة 
هذا ال��راوي وتفاصيل��ه ومتبنياته الفكرية 
وتوجهاته السياس��ية وأحوال��ه الاجتماعية 
بما يرسم صورة متكاملة عن شخصية هذا 
الراوي أو ذاك، وبالتال��ي على المحققين 

المحدث الجليل..
الأصبغ بن نباتة المجاشعي
مائة عام من العلم والجهاد
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وأصح��اب الأقلام النظر في زوايا التاريخ 
وبين س��طوره لتلم��س بصيص ضوء حول 
كتابة ترجم��ة وافية عن حياة هؤلاء العظام 
الذين أسدوا لنا وللإسلام خدمة لا يعرف 
قدره��ا إلا م��ن يع��رف أهمي��ة الحدي��ث 

الشريف في المنظومة الإسلامية.
وكج��زء من الوف��اء س��نقف اليوم في 
جولة س��ريعة م��ع واحد من قدم��اء وكبار 
محدث��ي الش��يعة وأح��د المخلصي��ن من 
أصحاب أمي��ر المؤمنينA، وهو الأصبغ 
بن نباته المجاش��عي الكوفي لنرى ملامح 
الولاء الش��يعي التي جس��دها الأصبغ في 

نحو قرن من الزمان.  
    

الأصبغ .. النسب الوضاح 
ه��و المح��دث الجليل وصاح��ب أمير 
المؤمنينA: الأصبغ بن نباتة بن الحارث، 
ولقبه ابن الش��ام، بن عم��رو بن فاتك بن 

عامر بن مجاش��ع دارم بن مالك بن حنظلة 
ب��ن مالك بن زي��د مناة بن تميم )أنس��اب 

الأشراف  109/4(.   
وعليه فقد اشتهر من ألقابه: التميمي، 
 ثم الحنظلي، ثم الدارمي، ثم المجاش��عي 
� بض��م المي��م � وأش��هرها ت��ردداً ف��ي 
المص��ادر الثان��ي والرابع بينم��ا يندر أن 

يلقب بالدارمي. 
وأخي��راً فقد لقب بالكوفي نس��بة إلى 
مدين��ة الكوف��ة التي ش��خصها م��ع أمير 
المؤمنين عل��يA )ت40ه( عند اتخاذها 
عاصمة للخلافة الإسلامية وبقي فيها حتى 

توفي ودفن فيها على الأرجح. 
كنيت��ه أبو القاس��م )الج��رح والتعديل 
لل��رازي 319/2(، ولول��ده القاس��م رواية 
قليلة، ذكر البلاذري من إخوته )غس��ان بن 
نباتة( وليس لغس��ان ما لأخي��ه من الفضل 

والذكر. )أنساب الأشراف 213/4( . 
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وف��ي معنى الأصبغ، بفت��ح الباء، ذكر 
الطريح��ي في مجم��ع البحري��ن 582/2: 
)والأصبغ من الخيل: الذي ابيضت ناصيته، 
أو ابيض��ت أط��راف ذنب��ه. والأصب��غ من 
الطير: ما ابيض ذنب��ه( ويقال في المؤنث: 

صبغاء. 
أم��ا )نُباتة( فهو بضم الب��اء على ما هو 
المش��هور كما ضبطه الطريحي في مجمعه 
261/4، والزبيدي في تاج العروس 38/12، 
وقال المزي )ت742ه�( في تهذيب الكمال 
311/29: )المحدث��ون يقولون بضم النون، 
وسمعت أبا بكر ابن الأنباري يقول: الأصبغ 

بن نباتة بفتح النون(. 
هو م��ن الرواة المعروفي��ن في خاصة 
أصح��اب أمي��ر المؤمني��نA، وهو من 
ثقاته العشرة على ما رواه الكليني في كتابه 
)رس��ائل الأئمة(، روى أيضاً عن الإمامين 
الحس��ن والحسينC، وعن مجموعة من 
الصحابة منهم: أب��و ذر الغفاري، عبد الله 
ب��ن عباس، أبو أيوب الأنصاري، س��لمان 
الفارس��ي وغيرهم، أما م��ن التابعين فقد 
روى عن: الحارث الأعور الهمداني وزادان 

.Aالكوفي صاحبي أمير المؤمنين

المراحل المميزة في حياة 
الأصبغ بن نُباتة 

الأصبغ ب��ن نباتة م��ن المعَّمرين الذين 
امتدت به��م الحياة � على ما نرجحه � أكثر 
من ق��رن من الزم��ان، ومثل ه��ذه الحياة 
الطويل��ة والقاس��ية لا يمكن النظ��ر إليها 
ودراس��تها عل��ى طوله��ا دفع��ة واحدة مع 
تعدد الأش��واط والمراحل الت��ي قطعتها، 
وم��ع تنقلها بين بلاد مختلفة، ومعايش��تها 
لحكومات ش��تى، فضلًا عن الشخصيات 

التي عاصرتها وتفاعلت معها.
 أضف إلى ذلك كله أن طول العمر يقضي 
تن��وع الق��درات والتوجه��ات والقناعات 
الشخصية للفرد ووجود تحولات في حياته 
قد تش��كل تطوراً ايجابياً باتج��اه واحد أو 

تبدلًا بالاتجاه المعاكس.   
وبالنس��بة للأصبغ بن نباتة تبرز طبيعة 
علاقته مع أمير المؤمنينA كأفضل عامل 
يمكن على أساسه تقسيم حياته إلى مراحل 
وأدوار ممي��زة بحي��ث تكون ل��كل مرحلة 
طبيعتها وظروفه��ا ومميزاتها التي تختلف 

عن المراحل الأخرى. 
يمثل الإم��ام علي بن أب��ي طالب عليه 
الس��لام في حياة الأصبغ مركز الثقل لكل 
نقاط التأثير النفسي والروحي والعاطفي، 
فقد كان الأصبغ شغوفاً بسيده وإمامه منذ 
نعومة أظفاره يدفعه رسوخ العقيدة وتجذر 
الولاء ف��ي تركيبته الس��يكولوجية الرفيعة 
والمتميزة، ولم يغير الأصبغ اتجاه بوصلته 
م��ع كل ما م��ر على البلاد الإس��لامية من 
تح��ولات وفت��ن وابتلاءات س��قطت فيها 
كل الولائج وانكش��فت فيه��ا أقنعة الوجوه 
لتفص��ح عن مع��ادن الرج��ال الكامنة في 
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قلوبها. 
وعلى أساس ما ذكرنا فقد قسمنا حياة 
الأصبغ بن نباتة إلى ثلاث مراحل متميزة: 
المرحلة الأولى: من��ذ ولادته حتى عام 

36ه. 
المرحل��ة الثانية: من ع��ام 36ه � عام 

40ه. 
المرحل��ة الثالثة: من ع��ام 40ه � حتى 

وفاته. 

المرحلة الأولى: منذ ولادته ـ سنة 36ه
ب��دأت ه��ذه المرحلة ب��ولادة الأصبغ 
ب��ن نبات��ة الت��ي انطلقت معه��ا حياته في 
ه��ذه الدنيا الفاني��ة مروراً بلقائ��ه بأمير 

 

المؤمني��نA وملازمته له خ��لال المدة 
التي قضاها معتكفاً عن الحياة السياس��ية 
بعد أحداث الس��قيفة وما تلاها من وقائع 
مؤلمة، لتنتهي هذه المرحلة بتس��لم أمير 
المؤمني��نA زم��ام الخلافة بع��د مقتل 
عثمان بن عفان س��نة 36ه  إثر موجة من 
الاحتجاج��ات العاصفة التي عمت مناطق 
واس��عة من الولاي��ات الإس��لامية نتيجة 
لتصاع��د النقمة الش��عبية على سياس��ات 
الخليفة الاس��تبدادية وتصرفات الحاشية 
وذوي الس��لطة والنفوذ وعلى رأسهم بنو 

أمية وآل مروان وآل أبي معيط. 
لا يعرف على وجه التحديد تاريخ ولادة 
الأصب��غ، ولا مكانه��ا )و إن كان الأرج��ح 
أن��ه لم يك��ن بالمدينة أو مك��ة(، وكذلك لا 
 ،Aيعرف تاريخ التقائ��ه بأمير المؤمنين
ولكن بالإمكان لبعض الش��واهد التاريخية 
أن ترس��م ملامح التاريخ التقريبي لولادة 
 محدثن��ا الجلي��ل ، فه��و � عل��ى الأرجح � 
 ول��د قب��ل الهج��رة ببض��ع س��نين، ومما 

يؤيد ذلك: 

أولًا: روايته عن أمير المؤمنينA في 
بداية عهد أبي بكر بن أبي قحافة:

ومن أشهر تلك الروايات رواية الرجل 
الحضرموت��ي الت��ي ذكرتها كت��ب العامة 

والخاصة: 
روى ابن عساكر في تاريخه 138/36، 
والحموي ف��ي معجم بلدان��ه 116/1، ومن 
الخاص��ة رواه��ا أب��و الفت��ح الكراكج��ي 
)ت449ه���( في كنز الفوائد 179: عن مرة 
بن عمر الأبلي، عن الأصبغ بن نباتة، قال: 
)إنا لجلوس عند عل��ي بن أبي طالب ذات 
ي��وم في خلافة أبي بكر، إذ أقبل رجل من 

حضرموت…(. 
ولو افترضن��ا أن عمر الأصبغ في هذه 
الرواي��ة كان بين )10�20( س��نة فهذا يعطي 
ترجيح��اً كبيراً أن يكون الرجل قد ولد قبل 
الهجرة النبوية الشريفة لأن خلافة أبي بكر 

انتهت سنة 13ه. 
ثانياً: ما ورد في التاريخ أن الأصبغ بن 
نباتة كان في معركة صفين )38ه( ش��يخاً، 
أي ق��د  تجاوز الأربعين م��ن عمره، وهذا 
يعضد الترجي��ح الذي اخترناه لولادته قبل 

الهجرة. 

المميزات العامة لهذه المرحلة
أولًا: قل��ة المروي��ات التاريخي��ة حول 
الأصبغ وتفاصيل حياته وعلاقته مع الدولة 
والاصطفافات السياسية التي كانت قائمة.  
ولكن الذي يظه��ر من بعض المرويات 
أن الأصب��غ كان ناف��ذ البصي��رة في دينه، 
دخل في إمامة أمير المؤمنينA مباش��رة 
بعد وفاة رس��ول اللهF، وقد تس��لح في 
عقيدت��ه بالحجة والبره��ان وصفاء القلب 
ونق��اء الس��ريرة، ولم يدخل ف��ي العقيدة 
وراثة عن أب أو انحيازاً لعشيرة بل العكس 
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هو الصحيح، إذ لم يعرف التش��يع في بني 
تميم إبان تلك الحقبة، ولم يكن التشيع قد 
اصطب��غ بالصبغة القبلي��ة أو المناطقية كما 

حصل في الحقب اللاحقة. 
ثانياً: يظهر م��ن المرويات أن الأصبغ 
 Aكان ش��ديد الملازمة لأمي��ر المؤمنين
من خلال حضور مجالس��ه كم��ا قرأنا قبل 
قلي��ل أو حت��ى التردد عليه ف��ي بيته، وقد 
س��اهمت هذه الهمة العالية في صحبة أمير 
المؤمني��نA ف��ي صقل ش��خصية صلبة 
الإيمان س��خرها الأصبغ في خدمة العقيدة 
الحقة والدفاع عنها ونش��رها بين الناس، 
كما اكتسب الأصبغ خلال هذه الفترة نفساً 

أخلاقياً تربوياً منقطع النظير.
ثالث��اً: روى الأصب��غ جمل��ة من قضاء 
أمي��ر المؤمني��نA وأحكام��ه ف��ي زمن 
الخلفاء الثلاث��ة وخصوصاً أبا بكر وعمر، 
وقد كش��فت هذه المرويات زيف الخلفاء 
المتسلطين على رقاب المسلمين وأوضحت 
للتاريخ جهلهم وعجزهم وأبرزت مظلومية 
أمير المؤمنين وأهل بيتهBالذين أبعدوا 
عن قيادة الأمة وهدايتها قس��راً. وللأصبغ 
 )Aكتاب باس��م )أحكام أمي��ر المؤمنين
س��نذكره إن ش��اء عندم��ا نأت��ي على ذكر 

مصنفاته. 
رابع��اً: وكنتيجة لش��دة التصاقه بأمير 
المؤمنينA ظل الأصبغ في هذه المرحلة 
بعيداً عن الحياة السياسية ودهاليزها، فقد 
اتخ��ذ جانب الانع��زال الس��لبي كما إمامه 
أمي��ر المؤمنينA فلم يس��جل له التاريخ 
اش��تراكه ف��ي الفتوحات العس��كرية التي 
كانت قائمة على قدم وس��اق، ولم يتس��لم 
أي منصب في إدارة الدولة أو الخدمة فيها 
لمصح��ة الخلفاء، كما ل��م تعرف مخالطته 
للخلفاء ولا حضور مجالس��هم بل ولا حتى 

الرواية عنهم.
وف��ي الحقيقة فإن قلة نش��اط الأصبغ 
في هذه المرحلة وقلة المرويات عنه يعزى 
إلى قلة نش��اط أمير المؤمنينAوانعزاله 
عن المشهد السياسي وبالنتيجة فقد عكس 
الأصبغ في ه��ذه المرحلة حقيقة التش��يع 
 ،Bالصحي��ح والإتب��اع الأمث��ل للأئم��ة
فللمؤمن إمام يأتم به وحس��به أن يقوم إن 
قام وأن يقعد إن قعد ولا يتكلفن من نفس��ه 

فيهلك ويهلك غيره.  
خامساً: لم يشترك الأصبغ على ما يبدو 
في )فتنة مقت��ل عثمان( رغم انخراط عدد 
من الش��يعة المخلصين ف��ي الاحتجاجات 
الت��ي كان��ت قائمة ضد سياس��ات الخليفة 
التي نشرت الفقر والظلم والتمييز الطبقي 
وأججت الأحق��اد بين القبائ��ل والبيوتات 

الإسلامية.  

المرحلة الثانية: من 36ـ40 هـ
جسدت هذه المرحلة بالنسبة للأصبغ 
ب��ن نباتة العصر الذهبي حين تس��لم أمير 
المؤمني��نA زمام الحكم ودف��ة القيادة 
الفعلي��ة للأمة ليق��ود أول دولة للعدل بعد 
وفاة رسول اللهF، واتسمت بيعة الناس 
لأمير المؤمنينA باندفاع منقطع النظير 
افتقدته كل البيعات الثلاث التي تمت قبله، 
وق��د عكس هذا المش��هد حال��ة الإحباط 
واليأس الذي وصلته الأمة من الحكومات 
التي تعاقبت على حكم المدائن الإسلامية 
بس��بب فش��ل الأخيرة في تحقي��ق العدل 
وتطبيق الأطروحة الإس��لامية المتكاملة، 
كما أوضح هذا المشهد أن الأمة استعادت 
هامش��اً م��ن وعيه��ا السياس��ي والديني 
الذي اكتوى بفتنة الس��قيفة وما تلاها من 
أحداث حرفت البوصلة الإس��لامية بعيداً 
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 عن منظوم��ة الممانعة )كت��اب الله وأهل 
البيتB( التي خلفها رسول اللهF في 

أمته.    
انتهت ه��ذه المرحلة باستش��هاد أمير 
المؤمني��نA س��نة 40ه بتدبي��ر وتنفيذ 
من حرك��ة الخوارج التكفيرية وبمس��اعدة 
لوجس��تية قدمته��ا الش��خصيات المعادية 
للش��رعية التي كانت تم��لًا حواضر البلاد 
الإس��لامية ولاس��يما ف��ي مدين��ة الكوفة 

عاصمة الخلافة الإسلامية آنذاك.   
وعل��ى الرغم من قصر الم��دة الزمنية 
له��ذه المرحلة في حياة الأصب��غ بن نباتة، 
ف��إن الباح��ث يمك��ن إن يعتبره��ا أكث��ر 
المراحل الزمنية غناءً من حيث المرويات 
التاريخي��ة والحديثي��ة الت��ي ورثناه��ا عن  
الأصبغ وشخصيته وتفاصيل حياته )محدثاً 
ومجاهداً(، فقد مثلت ذروة عمله الجهادي 
والروائي مع أهل البيتB، واختصرت 
في س��نواتها الأربع ش��خصية الأصبغ بن 
نباتة المحدث الشيعي الصدوق، والمجاهد 
 المخل��ص والتلمي��ذ النجي��ب لأه��ل بيت 
نبي��هF، والأخ الناص��ح والس��ند المتين 
لإخوانه الشيعة، وفي الوقت نفسه الخصم 
اللدود والس��عير الملته��ب على النواصب 

ورموز التيار الانقلابي وأذنابهم. 
وبش��كل عام يمكن أن نجمل المميزات 

العامة لهذه المرحلة بالنقاط التالية: 
أولًا: كشفت هذه المرحلة بشكل واضح 
مقدار الارتباط والالتصاق الوثيق للأصبغ 
بن نباتة بأمير المؤمنينA فلم يتخلف عن 

ملازمته لا في حرب ولا في سلم.
اشترك الأصبغ بشكل فاعل في الجمل 
وصفي��ن والنهروان وس��طر فيها المفاخر 
الت��ي تحدث��ت بها كت��ب الس��ير ورواها 
أصحاب المغ��ازي والتراج��م، ولم يترك 

صحبة إمامه في صلاة أو س��فر أو عبادة أو 
عمل قضائ��ي أو جولة إدارية، بل حتى في 
آخر لحظاته كان الأصبغ هو الحاضر الأول 
في المش��هد وله في ذلك روايات مشهورة 
)راج��ع: وقع��ة صفي��ن لنصر ب��ن مزاحم 
المنق��ري 406،  مناقب الخوارزمي 205، 
بحار الأن��وار 272/32، أمالي المفيد 352 

وغيرها(. 
ثانياً: تسلم الأصبغ باعتباره واحداً من 
ثقات أمير المؤمنينA مناصب مهمة في 
الدول��ة الإس��لامية، على عك��س ما كانت 
حال��ه في عهد الخلف��اء الثلاثة، ومن أبرز 
م��ا يتحدث عنه التاريخ هنا وصول الأصبغ 
إلى منصب )رئيس شرطة الخميس( وهي 
الفرقة العسكرية الخاصة التي شكلها أمير 
المؤمني��ن م��ن عناصر النخب��ة وأصحاب 

الإخلاص من شيعته.
ثالثاً: استقر الأصبغ بن نباتة في مدينة 
الكوف��ة واتخذه��ا موطناً وس��كناً بعد أن 
قصدها أمير المؤمنينA وأعلنها عاصمة 
للدول��ة الإس��لامية بعد انتهائ��ه من حرب 
الجم��ل الطاحن��ة، وظلت الكوف��ة موطناً 
للأصبغ أكثر من س��تة عقود ومن المرجح 

أن يكون قد دفن فيها أيضاً. 
رابع��اً: ظلت الس��مة البارزة والش��غل 
الش��اغل للأصب��غ في ه��ذه المرحلة جمع 
الأح��كام والحكم الواردة على لس��ان أمير 
المؤمنين عليه السلام وصحابته المنتجبين، 
وتحمل أبو القاس��م الأصبغ ب��ن نباتة بكل 
شرف مسؤولية نقل هذا التراث الكبير إلى 
أجيال الشيعة بالرغم من حملات التوهين 
والتس��قيط الت��ي واجهه��ا م��ن الأجهزة 
الفكرية المرتبط��ة بالأنظمة المعادية لأهل 

.Bالبيت
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المرحلة الثالثة: من 40 هـ ـ وفاته
وهي أطول المراح��ل من حيث الفترة 
الزمنية، وقد شهدت تراجعاً في الحضور 
الش��عبي والسياس��ي للأصبغ بحكم طبيعة 
التح��ول السياس��ي بع��د استش��هاد أمير 
المؤمنينA وما تلاه من إرهاصات انتهت 
 Aبتوقيع اتفاقية الهدنة بين الإمام الحسن
ومعاوية بن أبي سفيان، وقد اعتبرت هذه 
الحقبة من أسوأ الحقب التي مرت بها الحالة 
الش��يعية في العراق حيث مارست الدولة 
الأموية سياسة التصفية الطائفية ولاحقت 
رموز الشيعة وش��خصياتها تحت كل حجر 
ومدر، ووفقاً للتأس��يس الذي قدمناه فقد 
آثر الأصبغ الركون للهدوء وعدم المواجهة 
مع الس��لطة بع��د توقي��ع الإمام الحس��ن 
اتفاقية الهدنة وبعد لزوم الإمامA جانب 
العزلة السلبية عن الأحداث، وبالتالي عزز 
الأصب��غ موقفه العقائدي بضرورة الإقتداء 

بإمامه وعدم التقدم أو التأخر عليه. 
وم��ن الجوانب المهمة الت��ي تذكر في 
ه��ذا الحقبة موق��ف الأصبغ ب��ن نباتة من 
خروج الإمام الحسين على يزيد بن معاوية، 
 ولماذا لم يذكر اس��مه ضمن أنصار الإمام 
الحس��ينA؟ وفي الحقيقة نظراً لش��حة 
المصادر التاريخية فإن الصورة غير واضحة 
إلا أن المؤك��د أن الأصبغ ظل محافظاً على 
البوصلة نفس��ها في ما يخ��ص ولاءه لأهل 
البي��تB، ومما عث��رتُ علي��ه في هذا 
المجال ما أورده المحدث الثقة السيد عبد 
الرزاق المقرم في كتابه )مقتل الحس��ين( 
ص151 بقول��ه: )أم��ر )ابن زي��اد( صاحب 
ش��رطته الحصين بن تميم وحذره بالفتك 
أن أفلت مس��لم وخرج من الكوفة… فقبض 
)الحصين( على عبد الأعلى بن يزيد الكلبي 

وعم��ارة بن صلخ��ب الأزدي فحبس��ها ثم 
قتلهما وحبس جماعة فيهم الأصبغ بن نباتة 
والح��ارث الأعور الهمداني…( وهذا النص 
وإن لم نجده ف��ي الكتب التاريخية القديمة 
ولكن � اعتماداً على وثاقة المقرم في النقل 
� يمكن التأس��يس عليه والقول أن الأصبغ 
باعتباره شخصية شيعية مميزة ومخضرمة 
فقد شمتله الأحكام العرفية التي أعلنها ابن 
زياد في الكوفة وظل حبيس الس��جن إبان 
وقعة الطف الأليمة، ليس على هذه النتيجة 
أي اعتراض تاريخي يذكر وهي تنسجم مع 

التوجه العقائدي المعروف للأصبغ. 
لق��د مثلت هذه الحقب��ة مرحلة النضج 
في التبليغ العقائدي والرسالي للأصبغ بن 
نباته، فقد طفق ينش��ر ما سمعه من أحكام 
وأحاديث وخطب من أمير المؤمنين وأهل 
بيته وصحابت��ه المخلصين، وكانت الكوفة 
هي المس��رح الرئيس��ي لروايت��ه فقد بلغ 
عدد ال��رواة عنه وف��ق ما وص��ل إلينا من 
كت��ب التاريخ والحديث نح��واً من أربعين 
راوياً، رووا عنه في مختلف أصناف العلوم 
كالأح��كام الفقهي��ة والعقائ��د والأخ��لاق 
والتفس��ير والتاري��خ، ولق��د كان لفضائل 
أهل البيتB النس��بة الأكبر من مروياته 
الحديث��ة مما س��بب ف��ي نقمة المدرس��ة 
الفكرية الأموية عليه فرماه وعاظ الس��لطة 
ومحدثو البلاط بالضعف والغلو لا لش��يء 
إلا لتش��يعه وانحرافه عن بني أمية، وهذه 
جملة م��ن تلك التضعيف��ات الطائفية بحق 

هذا المحدث الجليل: 
1� النسائي في )الضعفاء والمتروكون( 

157:  )الأصبغ بن نباتة متروك الحديث(.
2� العقيلي في ضعفائه 129/1: )أصبغ بن 
نباتة الحنظلي كوفي كان يقول بالرجعة…(. 
3� الذهب��ي في ميزان الاعتدال 271/1: 
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)قال ابن معين: ليس بثقة. وقال مرة: ليس 
بش��يء. وقال النسائي وابن حبان: متروك. 
وق��ال ابن ع��دي: بين الضع��ف. وقال أبو 
حاتم: لي��ن الحديث وقال اب��ن حبان: فتن 
بح��ب على، فأت��ى بالطامات، فاس��تحق 
من أجله��ا الترك…(!! وقال في المغني في 

الضعفاء 93/1: )واه غال في تشيعه(!!
 Aولا ن��دري كي��ف أصبح ح��ب علي
� وه��و من علام��ة المؤمن � س��بباً للطعن 
في ال��راوي واس��تحقاقه الضعف والترك 
والوه��ن! أما أنه��ا موازين عل��م الرجال 

الأموي العوراء؟! 
4� اب��ن حجر ف��ي  تقري��ب التهذيب: 
107/1: )أصب��غ بن نبات��ة التميمي الحنظلي 
الكوفي، يكنى أبا القاس��م، متروك، رمي 

بالرفض، من الثالثة(. 
5� الم��زي في تهذي��ب الكمال 308/3: 
)قال عباس الدوري، ع��ن يحيى بن معين: 
قد رأى الش��عبي رُش��يداً الهج��ري، وحبة 
العرن��ي، والأصبغ بن نُباتة. ليس يس��اوي 
ه��ؤلاء كلُّهم ش��يئاً،… وق��ال الدارقطني: 

منكر الحديث(. 
ول��و أردن��ا الحقيق��ة ف��إن طعن 

ه��ؤلاء م��ن ذوي النزع��ة الأموية 
والأهواء الدنيوية في الأصبغ بن 
نباته لهو خي��ر دليل على جلالة 

وحس��ن  ووثاقته  قدره 
الأمور  عقيدته، لأن 

تعرف بأضدادها. 

الرواة عن 
الأصبغ

كما أسلفنا فقد 
الأصب��غ  ع��ن  روى 

نحو م��ن أربعي��ن راوياً 

وكان أغلبهم م��ن الكوفة والعديد منهم من 
 ،Cأصح��اب الإمامين الباق��ر والصادق

ومن هؤلاء: 
1� س��عد بن طريف الحنظلي الإسكاف 

الكوفي )توفي بعد 148(: 
وقد روى غالبية روايات الأصبغ، وربما 
ورد في الروايات بعنوان )س��عد الخفاف( 
أو )س��عد الاسكاف( أو )س��عد الاسكافي( 
أو )س��عد بن طريف التميمي( أو )سعد بن 

طريف الكناني(. 
2� عل��ي بن ح��زور الكوفي الكناس��ي 

وقيل الغنوي )ت130(.
3� أبو اسحاق السبيعي )ت127(.

ه��و عم��رو ب��ن عب��د الله الهمدان��ي 
 الكوفي، ذكره الطوسي في أصحاب الإمام 
الحسنA، وذكر الذهبي أنه ولد سنة 34 
وتوفي سنة 127 )سير أعلام النبلاء 392/5(.  

4� محمد بن الجارود العبدي 
5� محم��د بن داود العب��دي أو الغنوي: 
أورد حديثه الكليني في الكافي 281/2، ولا 

يبعد اتحاده مع السابق. 
6� محمد بن فرات: لعله ابن 

)فرات بن الأحنف( الآتي. 
حبي��ب  ب��ن  رَزِي��ن   �7
عن  روى  الأنم��اط:  بي��اع 
الإمامي��ن الباقر والصادق 

عليهما السلام.
8� أبو الج��ارود زياد بن 

المنذر )ت150( 
زياد بن المنذر أبو 
الجارود الهمداني 
الخارفي، كوفي، 
كان م��ن أصحاب 
أبي جعف��ر، وروى عن أبي عبد 
 .Nوتغير لما خرج زيد ،Cالله 
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)النجاشي 170(.  
وثقه الس��يد الخوئي ف��ي معجم رجاله 
)335/8( كما لم  يستبعد أنه عاد عن زيديته 
للح��ق فمات صحيح المذه��ب، يروي أبو 
الج��ارود عن الأصبغ بن نباته تارة بش��كل 
مباش��ر وتارة أخرى بواسطة بينهما كسعد 

بن طريف. 
9� الح��ارث ب��ن المغي��رة )توفي بعد 

148ه�(
، من بني نصر ب��ن معاوية،  النَّصْ��ريّا
، عاصر  العال��م الجليل أبو عليّا البص��ريّا
 ثلاثة م��ن الأئمة: الباقر والصادق والكاظم 

� B � وروى عنهم.
10� الح��ارث ب��ن حصي��رة )توفي بعد 

140ه� (
، عُدّا من  ، أب��و النعمان الكوفيّا الَازديّا
أصحاب الإمامين الباقر والصادق � عليهما 

لام �. السّا
11� أبو حمزة الثُّمالي ) ت 150ه�(

ثاب��ت بن أبي صفية دين��ار، أبو حمزة 
الثمالي الأزدي بالولاء، الكوفي، أخذ العلم 
ع��ن الأئمة الأربعة: زي��ن العابدين والباقر 
والصادق والكاظمB وروى عنهم، وكان 
منقطع��اً إليه��م مقرباً عنده��م، روى عن 
الأصبغ مباشرة مجموعة من الروايات كما 
روى عنه بواسطة سعد الخفاف وأبي يحيى 

زكريا بن ميسرة.
12� مسمع )توفي بعد 148ه�( 

ذك��ر له الش��يخ الكليني رواي��ة واحدة 
ع��ن الأصبغ رواها عن��ه محمد بن مطرف 
)الكافي 317/5(، ولم نظفر بتقريب دقيق 

لحقيقة هذا الراوي. 
13� عب��د الحمي��د الطائ��ي )توفي بعد 

 .)170
روى له الكليني رواي��ة عن الأصبغ في 

باب الكذب )الكافي 340/2(.  
14� عبد الله بن جرير العبدي.

15� أبو مريم )توفي قبل 160ه (
هو عبد الغفار بن القاس��م بن قيس بن 
قه��د الأنصاري، الكوف��ي، كان من ثقات 
أصحابن��ا جلي��ل القدر واس��ع الحفظ، له 
رواي��ة عن الأصبغ بن نبات��ة رواها الكليني 
في الكافي 318/6، والبرقي في المحاسن 

بسندين )438/2 و469/2(.  
16� يحيى بن أبي الهيثم العطار 

 كوفي وثق��ه العامة، وردت روايته عن 
الأصبغ في السنن الكبرى للبيهقي 151/6، 
وفي مصنف ابن أبي ش��يبة 286/5  ولكن 

بعنوان )يحيى بن الهيثم العطار(. 
17� فرات بن أحنف

ويق��ال له أب��و محمد الهلال��ي، روى 
 عن الأئم��ة الطاهري��ن: الس��جاد والباقر 
والص��ادقB، رموه بالغلو قال بن حجر: 
كان )من غلاة الشيعة( لسان الميزان 429/4 
ويظهر من ذل��ك أن وصفه بالغلو إنما جاء 
من قبل العامة فروايات الرجل مس��تقيمة 
ولا توحي بش��يء من الغلو، قد يروي عن 
الأصبغ بواس��طة س��عد بن طري��ف )كمال 
الدي��ن 302(، ولعله أب��ا )محمد بن فرات( 

الرواي عن الأصبغ الذي تقدم. 
18� محمد بن سالم 

وف��ي الوس��ائل 329/17: )محم��د بن 
سلام( ولعله تصحيف. 
19� خالد النوفلي 

أورد روايته عن الأصبغ الكليني 373/7، 
ولم نعثر على ذكره في كتب التراجم. 

20� علي بن هارون العبدي 
أورد روايت��ه البرق��ي ف��ي المحاس��ن 

 .291/1
21� بريد العجلي )ت150 أو قبل 148(. 
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هو أبو القاسم بريد بن معاوية العجلي، 
عربي، وجه من وجوه أصحابنا، روى عن 
الصادقينC، أورد الصدوق عليه الرحمة 

روايته عن الأصبغ في علل شرائع 39/1. 
��اح الكنان��ي )توفي بعد  بّا 22� أب��و الصّا

170ه�(. 
ه��و إبراهيم ب��ن نُعيم العَب��ديّا  وقيل 

  .Cالأزدي، من أصحاب الباقرين
أم��ا روايته ع��ن الأصبغ فق��د أوردها 

الكليني في الكافي 157/8.
23� أبو يحيى زكريا بن ميسرة 

ذكره الش��يخ الطوس��ي ف��ي أصحاب 
الصادقA، أورد روايته الكليني في الكافي 
627/2 كم��ا وردت روايته عن الأصبغ في 

تفسير )فرات بن إبراهيم الكوفي(.
24� أبو خالد الكابلي 

من خ��واص أصحاب الس��جاد والباقر 
والصادق صلوات الله عليهم، أورد روايته 
عن )الأصب��غ بن نباته( الش��يخ المفيد في 

أماليه ص3. 
25� عباية

لعله عباية بن ربعي الأس��دي الكوفي، 
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أورد روايت��ه الخزاز القمي في كفاية الأثر 
223، وأورد  الخطي��ب البغ��دادي روايته 
بعنوان )عباية الأسدي( عن الأصبغ بن نباتة 

)تاريخ بغداد 123/13(. 
26� محمد بن سعد 

أورد روايته السيد ابن طاووس في اليقين 
489، وفي بعض النسخ )محمد بن سعيد(. 

27� مبارك بن فضالة )ت165ه�(. 
هو أبو فضالة القرشي العدوي البصري 
ال��ذي وثق��ه بع��ض العام��ة، أورد روايته 

الصدوق في خصاله 228.  
28� فطر)ت153ه�(. 

ولعله )فطر ب��ن خليفة أبو بكر الكوفي 
المخزوم��ي( وثقه جملة م��ن أعلام العامة 
وتركه آخرون لتشيعه! )سير أعلام النبلاء 
30/7(، أورد روايت��ه محم��د بن س��ليمان 
الكوف��ي في مناقبه 16/2، وابن س��عد في 

طبقاته 225/6.  
29� مقاتل بن حيان )ت150ه�(. 

مح��دث س��ني مع��روف، أورد روايته 
الحاكم في مس��تدركه 528/2، وفي أمالي 

الطوسي 377. 
30� جعفر بن برقان )ت154ه�(. 

وثقه العامة، ذك��ر حديثه عن الأصبغ، 
العجلوني في كشف الخفاء 20/2. 

31� الكلبي )ت146ه�( 
هو أب��و النضر محمد بن الس��ائب بن 
بش��ر الكلبي المفس��ر قال عن��ه الذهبي: 
ش��يعي مت��روك الحدي��ث! )س��ير أعلام 
النبلاء 248/6(، وردت روايته عن الأصبغ 

في مصنف الصنعاني 574/3.  
32� سلمة بن أنس 

أورد حديث��ه الس��يد ابن ط��اووس في 
الملاحم والفتن 288. 

33� الفضل بن الزبير 

قال عنه ابن داود نقلًا عن الكش��ي إنه 
)مم��دوح(. )رج��ال اب��ن داود 151(، أورد 
حديث��ه الحس��ن ب��ن س��ليمان الحلي في 

مختصر بصائر الدرجات 208. 
34� إبراهيم بن بشير الأنصاري

وفي بعض النس��خ )إبراهيم بن ش��يبة 
الأنصاري(، أورد روايته محمد بن سليمان 

الكوفي في مناقبه 116/2. 
35� الصباح بن يحيى المزني 

 أورد روايته ش��رف الدين الحس��يني 
في تأويل الآي��ات 835/2، ويظهر أن فيها 
إرس��الًا لأنه اعت��اد أن يروي ع��ن الأصبغ 

بواسطة الحارث بن الحصيرة  
36� الحس��ين بن ثوير )توفي بعد سنة 

114ه�(.
ل��م نجد له رواية ع��ن الأصبغ في كتب 
الحدي��ث، إلا أن النجاش��ي ص155 ذك��ر 
في ترجمة )خيبري ب��ن علي( أنه روى عن 

الحسين بن ثوير عن الأصبغ. 
37� أبو العلاء الخفاف )توفي بعد سنة 

114ه�(. 
اش��تهر بهذه الكنية )خال��د بن طهمان 
 ،Cالكوف��ي( روى عن الباق��ر والصادق
وه��و من العامة على ما ذكر النجاش��ي إلا 
أن ال��رازي ف��ي الجرح والتعدي��ل 337/3 
قال: )من عتق الشيعة محله الصدق(، أورد 
له الصفار في بصائ��ره ص71 رواية جليلة 
تدعم القول بتش��يعه عن محمد بن سنان، 

عنه، عن الأصبغ بن نباتة.
38. ماه��ان الحنف��ي )ت83ه�(: أورد 
روايته الطب��ري في تاريخ��ه 558/3، هو 
ماهان الحنفي، أبو سالم الكوفي الأعور، 

قتله الحجاج سنة 83ه. 
39� أب��و الب��لاد: قيل اس��مه يحيى بن 
أبي س��ليمان، كوفي من أصح��اب الباقر 
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والصادقC )رجال الطوس��ي 321( وثقه 
بع��ض العام��ة، أورد روايت��ه النعماني في 

غيبته 286. 
40� خالد النواء: أورد روايته ابن مُردويه 

في المناقب 163. 
41� خلف الن��واء: أورد روايته الس��يد 
محس��ن الأمين في كت��اب عجائب أحكام 
أمير المؤمنينA ص113، ولا يبعد اتحاده 

مع السابق. 
42� هاش��م بن البريد: أبو علي الكوفي 
وثق��ه العامة ورموه بالتش��يع، ذكر المزي 
في تهذيب الكم��ال )125/30( أنه روى عن 
الأصب��غ ولم نجد تل��ك الرواي��ة في كتب 

الحديث. 
43� م��رة ب��ن عمرو الإيل��ي أو الإبلي: 
روى عن��ه رواي��ة الرج��ل الحضرمي كما 

ذكرنا سابقاً. 
44� الولي��د بن عب��دة الكوف��ي: أورد 
روايت��ه ابن أبي الدنيا ف��ي كتاب التواضع 
والخم��ول 133، قال عنه ابن حجر)مقبول 

من السادسة( تقريب التهذيب 287/2.  

مصنفــاته 
1� كتاب مقتل الحسين: والظاهر أنه أول 
من كتب مقتل الحس��ين وكتابه أسبق كتب 
المقاتل )الذريعة 23/22(، ومع الأس��ف لم 

تصل إلينا روايات هذا الكتاب. 
2� أحكام أمير المؤمنينA: وقد كانت 
نس��خة منه موجودة عند الس��يد محس��ن 
الأمينK، وق��د ضم إليها روايات أخرى، 
وأخرجه��ا باس��م عجائ��ب أح��كام أمير 

 .Aالمؤمنين
3� عه��د أمي��ر المؤمني��ن لمال��ك بن 
الأش��تر لم��ا ولاه مصر، فإن��ه مروي من 

طريق الأصبغ. 

4� كان عند الأصب��غ صحيفة من إملاء 
عليA ففي كتاب الأربعين لمحمد طاهر 
القم��ي الش��يرازي قال: في كتاب ش��رف 
النب��ي ع��ن إبراهيم بن ش��يبة الأنصاري، 
قال: جلس��ت إلى الأصبغ ب��ن نباته، قال: 
ألا أقرئك م��ا أملاه علي ب��ن أبي طالب، 
فأخرج إل��ي صحيفة، ف��إذا مكتوب فيها: 
بس��م الله الرحمن الرحيم، هذا ما أوصى 
به محمد رسول اللهF أهل بيته، فإن أهل 
بيته آخ��ذون بحجزة نبيهم، وإن ش��يعتهم 
يأخ��ذون بحجزهم م��ن الن��ار، فإنهم لن 
يدخلوكم نار ضلال��ة، ولن يخرجوكم من 

نور هدى.

وفــاتـه
عده ابن حج��ر في الطبقة الثالثة )وهم 
الذي��ن توفوا بع��د المئة الأول��ى(، ورجح 
الش��يخ أغ��ا بزرك ف��ي الذريعة والس��يد 
محمد رضا الجلالي )تدوين الس��نة النبوية 
ص100( أن الأصبغ توفي سنة )100( هجرية 
أو بعده��ا بقليل، وقال عنه النجاش��ي أنه 
ر بعد أمير المؤمنينA(،  ولا أستبعد  )عَمّا
أن تك��ون وفاته بين س��نة 100 و109 هجرية 
لوجود قرائن عدي��دة من الرواة عنه حول 
بقائ��ه في العق��د الأول من الق��رن الثاني 
الهجري، ولا وجود لأثر عن قبره أو موضع 
دفنه والمرج��ح أنه توفي الكوفة ودفن في 

مقابرها. 
هذا غي��ض من في��ض من حي��اة هذا 
المحدث الكبير، وما لم نذكره أكثر، ولعل 
الله تعالى يوفقني أو أحد أخواني الباحثين 
لكتابة مصنف خاص يش��تمل على تفاصيل 
حياته ورواياته، فإن فيها من العبرة والفائدة 
التاريخية والعقدية الشيء الكثير، والحمد 

لله رب العالمين <
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لا م��راء في القول أنَّ مدينة كربلاء 
هي محط أنظار رج��الات العالم، 
كانت ولا تزال تزخر بش��خصيات 
علمي��ة وأدبية فذة، وم��ن يتطلع إلى تاريخ 
الحركة الأدبية فيها خلال القرن الماضي، 
يلم��س بوض��وح النش��اط الذي مارس��ه 
شعراؤنا في مختلف الحقول الفكرية رغم 
ضيق الحياة الاجتماعي��ة في ذلك العصر. 
��ي لا أكون مخطئ��اً إن قلت إنَّ الأندية  ولعلّا
الأدبي��ة يوم��ذاك تعج بأه��ل الفكر، فهي 
التي س��اعدت على تكريم الشعراء وتنمية 
قابلياتهم الأدبية وتفجير طاقاتهم الخلابة، 
والأخذ بأيديهم نحو س��لم التطور الثقافي 

أعلام من كربلاء..
السيد عبد الوهاب آل وهاب
1291 ـ 1322 هـ
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. والرقيّا
ولما كانت كربلاء مصدر إشعاع فكري 
وملتقى التيارات الأدبي��ة في العراق، فلا 
غراب��ة إذا م��ا رأين��ا العديد من الش��عراء 
روا أقلامهم للتعاليم  اللامعين الذين س��خّا
الإس��لامية الس��محاء التي خط أسطرها 
الإمام الشهيد الحسين بن علي عليه السلام، 
أمير الفصاحة والبيان. وكان من بين هؤلاء 
الشعراء ش��اعرنا الس��يد عبد الوهاب آل 
الوهاب الذي ب��رزت إبداعاته الأدبية في 
سن مبكرة، وظلت غرةً في جبين السنين، 

حتى كان من هؤلاء 
الش��عراء المبدعين 

الموهوبين.

أسـرته
هو الس��يد عبد 
الوهاب بن الس��يد 
الس��يد  ب��ن  عل��ي 
س��لمان بن حس��ن 
بن محم��د علي بن 
محم��د بن حس��ين 
بن موسى بن أحمد 
بن محم��د بن فخر 
الدين بن بدر الدين 

بن ناصر الدين بن محمد بن علي بن محمد 
بن حس��ن بن إبراهيم بن محمد بن يوسف 
بن أبي المعالي محمد بن علي الحائري بن 
عب��د الله الملقب باب��ن الديلمية بن محمد 
أب��و الحارث بن علي ب��ن أبي الطاهر عبد 
الله ش��يخ الطالبيين في بغ��داد بن محمد 
بن الحس��ن الأث��رم بن طاه��ر أبو الطيب 
بن الحس��ين القطعي بن موسى أبي سبحة 
بن السيد إبراهيم المرتضى )الأصغر( بن 

.Aالإمام موسى الكاظم

كانت أس��رته تعرف قديماً بالسادة )آل 
سيد يوسف( وعرفت فيما بعد بالسادة آل 
الوهاب تيمناً بذكرى استش��هاد اثنين من 
رجالها في حادثة الوهابيين الش��هيرة سنة 
)1216ه�( تتصل ببني عمومتها )آل زحيك( 
الت��ي تعرف اليوم ب��آل ثابت وآل النقيب. 
وهي غير الس��ادة آل وه��اب من آل طعمة 

علم الدين)1(.
ولد ش��اعرنا الس��يد عبد الوهاب في 
كربلاء س��نة )1291ه���(، ونش��أ في بيت 
جمعت فيه أسباب الكرم والرئاسة والأدب. 
وكان والده � السيد 
 � الرئي��س  عل��ي 
عالي��ة  ش��خصية 
ومث��الًا  المق��ام، 
للك��رم والس��خاء، 
كبيرة  بشعبية  يتمتع 
ف��ي المدينة، وكان 
وتل��ك  مضياف��اً، 
في  الطيبة  فطرت��ه 
ومعروف��ه  لطف��ه 
ول��ه  وأريحيت��ه، 
دي��وان يقب��ل عليه 
الخ��اص والعام من 

الناس.
جاء في كتاب )مدينة الحس��ين( ما هذا 
نصه: توفي الس��يد حس��ين الوهاب س��نة 
)1268ه�( وانتقلت زعامة هذه الأسرة إلى 
ابن أخيه السيد علي بن السيد سلمان الذي 
كان يلقب بالس��يد علي الرئيس، فقد تقلد 
رئاسة بلدية كربلاء وعضوية مجلس إدارة 
اللواء ث��م عضوية محكمة ج��زاء كربلاء، 
وبعد وفاته انتقل��ت زعامة العائلة ابن عمه 
الس��يد محمد بن الس��يد حس��ين السادن 
وكان من الش��خصيات اللامعة ولعب دوراً 
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فعالًا في واقعة علي هول��ه)2(... الخ، وبعد 
وفاته تزعم الأسرة المرحوم السيد أحمد 
الس��يد محمد الوهاب، وكان له ديوان في 

ة القوم. محلة باب الطاق يرتاده عليّا
1� السيد محمد موسى بن السيد محمد 
عل��ي � قتل داخ��ل الحرم الحس��يني يوم 
17ذي الحجة س��نة 1216ه� وه��و إذ ذاك 

سادن الروضة الحسينية.
2� الس��يد حسين بن السيد محمد علي 
� وهو ش��قيق الس��يد محمد موسى المار 
ذكره، تولى سدانة الروضة الحسينية وقتل 
س��نة 1123ه�، وبقي سادناً إلى ما بعد سنة 
1131ه�، وللعالم الش��اعر السيد نصر الله 
الحائري قصيدة يهنئ السادن المذكور بعد 

رجوعه من الهند، ومطلعها:
لقد لاح صبح الفتح من مشرق النصير

فجلّى ظلام الهم في ساحة الصدر
3� الس��يد حسين بن الس��يد حسن بن 
محمد علي � تولى سدانة الروضة العباسية 
س��نة 1240ه� بعد عزل الس��ادن الس��ابق 
الس��يد درويش آل ثابت، ثم عزل ليتولى 
في 25جمادي الثانية سنة 1254ه� وسدانة 
الروضة الحسينية، ثم تولي سدانة الروضة 
العباس��ية في 29ذي القعدة س��نة 1259ه� 

حتى سنة 1265ه�)3(.
ذك��ره الش��يخ محم��د الس��ماوي في 

)الطليعة( فقال:
كان أبو هذا الفاضل من خَدَمة الروضة 
الحس��ينية أباً فأباً، وكان ذا زعامة وش��أن 
عند الحكومة والأهالي، يتولى رئاسة البلد 
ويعاني بعض مطال��ب الحكومة ويتولاها، 
وكان من ذوي اليس��ار والنعم��ة والأدب، 
فنش��أ ولده هذا في ظل نعمة وافرة، وفي 
ذكاء وق��اد، وفك��ر نقاد، ق��اده إلى طلب 
العلم والفضل والأدب، فناله بأيام قلائل، 

وتوفي أبوه س��نة ألف وثلاثمائة وعش��ر، 
فبقي ولده على تل��ك الحالة حتى نال ملكة 
ف��ي أغلب العلوم وش��ارك به��ا وضم إلى 
تلك تقىً ونس��كاً، وديانة وعبادة، على أنه 
في خلال ذلك يترشح حياة ورقة وظرفاً، 
ويقطر بشاش��ة، ف��كان إذا نظ��م الأبيات 
حس��نت صياغ��ة وصناع��ة، وملحت رقة 

وبراعة)4(.
نش��أ الس��يد عب��د الوهاب ف��ي بيئة 
محافظ��ة، ودرس الع��روض والفقه على 
مشاهير علماء عصره كالسيد محمد باقر 
الحجة الطباطبائي والش��يخ علي اليزدي 
والش��يخ جعفر الهر، وكان ذكي الفؤاد، 
قوي الحجة، سريع الإجابة، اشتهر ببحثه 
ودراس��ته لعل��م الكواكب وعل��م الجفر. 
وق��رض الش��عر ومهرب��ه وهو في س��ن 
مبك��رة، وكان يعق��د المجال��س الخاصة 
ف��ي المباريات الش��عرية وذلك في غرفة 
الدرس بمدرس��ة صدر الأعظ��م النوري 
الكائنة عند باب السلطانية المشرفة على 
الصحن الحسيني من جهة الغرب. وممن 
كان يرتاد مجلس��ه ش��اعر الجهاد السيد 
محم��د س��عيد الحبوبي والش��يخ محمد 
السماوي قاضي كربلاء وسواهما. وتتلمذ 
عليه لفيف من أهل الفضل والأدب. ومن 
الصف��ات التي تميز بها ش��اعرنا أنه كان 
منطوي��اً على نفس��ه في بع��ض الأحيان، 
وآث��ر العزلة، ولهذا الس��بب لم ينتش��ر 
ش��عره في الأوساط الاجتماعية، فلم نعد 

نسمع له خبراً ولم نقرا له أثراً.
ف��ي  الأمي��ن  الس��يد محس��ن  ذك��ره 
موس��وعته )أعيان الش��يعة( فقال الس��يد 
عبد الوهاب بن علي بن سليمان الحسيني 
الزحيكي الحائري ولد سنة 1291ه� وتوفي 
ف��ي رمضان س��نة 1322بالوب��اء في ضياع 
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لهم خ��ارج كربلاء ودفن هناك ثم نقل إلى 
كربلاء ودفن في الرواق الشريف)5(.

حدثني الس��يد عبد الحس��ين الكليدار 
آل طعمة س��ادن الروضة الحس��ينية فقال: 
كان ش��اعراً فقيه��اً ملازماً للس��يد محمد 
باق��ر الطباطبائي، وله ب��اع طويل في تتبع 
العل��وم المختلف��ة لا س��يما عل��م الجفر، 
وكان دؤوباً عل��ى المطالعة والبحث، ومن 
والمتوفري��ن عل��ى  ب��الأدب  المش��تغلين 
دراسته والمنقطعين لاستظهاره، وهو من 
أصدقائي المقربين الذين أكنُّ لهم التقدير 

والاحترام.
وذك��ره الش��يخ محم��د الس��ماوي في 

أرجوزته بقوله:
وكالفتى الوهاب للفضل الروي

ابن ع�لي الرئيس الموس�وي
شمس المعالي من بني الوهاب

وعل��ي��م الع�ل��وم والآداب

قض�ى وك�م مشج�ية بندبه
فأرخ�وا )أرض���اه حق ربه()6(

كان يقضي معظم أوقاته في إنشاد الشعر 
وقرضه، ويخرج إلى مراتع )الفراش��ة()7(

حيث مروجها الخضراء ليش��ارك الطبيعة 
حس��نها وجماله��ا وعطره��ا. كان حس��ن 
الأخ��لاق، لطي��ف الذات، لي��ن الجانب، 

تميز بالنثر الفائق والنظم الرائق.

شـعــره
لق��د أهمل معظم ش��عراء تل��ك الفترة 
تدوين قصائدهم ونشره بين الناس، ومنهم 
هذا الشاعر الذي لم يسع لكتابة شعره في 
ديوان مخطوط، ومع ما نش��ره من شعره 
في بط��ون الكتب والمجاميع الخطية، فإن 
الذي أوصل بأيدين��ا نتاج قيم يخلده تاريخ 
الأدب العرب��ي ف��ي عراقن��ا العزيز، من 
حيث السلاس��ة والقوة والإبداع. فقد كتب 

نموذج من خط المترجم له
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 ،Bقصائد حباً وصدقاً وولاءً لأهل البيت
قصائ��د مفعمة بالمعان��ي الجميلة، زاخرة 
ب��أرق العواط��ف الجياش��ة، تغن��ى بحب 
الحس��ين وأهل بيته الأطهارB، وتصب 
جام غضب��ه على الأعداء، وق��د جمع بين 
جزال��ة اللفظ وفخامة الأس��لوب ورصانة 
التفكير وحس��ن الديباجة، وه��ذا ما يدلل 
على س��عة تمكنه من مع��ارف وما توفرت 
لديه من مواهب، ويعود إلى ما تحلى به من 
خلق فاضل وأفكار إنسانية عالية. ولذا نرى 
أن معظم خطبائنا يتلون قصائده في المآتم 
الحس��ينية. وإلى جانب قصائ��د الرثاء، له 
ف��ي الغزل والعت��اب والمراس��لة والهجاء 

أبيات وقصائد متناثرة.
قال راثياً سبط الرسول الأعظم الإمام 
الحس��ين بن عليC م��ن قصيدة مطولة 
تلم��س فيها لغ��ة جي��دة وص��وراً متدفقة 
جميلة، وتؤكد صدق وجدية تعامل الشاعر 
مع هذا الل��ون من التعبي��ر الوجداني في 

رثائه الحار:
خلت أربعٌ ممن تحب وأرسمُ

وأنت بها صبٌ مشوقٌ متيّمُ
أمهما جرى ذكر الغوير وحاجرٍ

بهت فلا سمع لديك ولا فم
ويومض من وادي تهامة بارق

ودمعك بوادي الصبابة متهم
سقى الوابل الوكاف أكناف حاجرٍ

وأومض ثغر البرق فيهن يبسم
ومنها قوله:

أرقت ولم ترق الدموع ولا خبت
بجنبي نار للجوى تتضرم)8(

وما أرقي اني أبيت متيّماً
كما بات بالغيد الحسان المتيّم

ذكرت السيوف الغر من آل هاشم
غدت بسيوف الهند وهي تهشم

وتلك الوجوه الغر بالطف أصبحت
يحطمها شعرك الوشيج المتلثّم

ولم يبق إلا السبط في الجمع مفرداً
ولا ناصرٌ إلّا حسامٌ ولهذم)9(

ونس��تمع إلى الشاعر المغلق في أخرى 
فاطمية، وفيه��ا تجربة أصيلة، ومعبرة عن 
متطلبات وحاج��ات المرحلة الراهنة التي 

عاشها، فيقول:
أأقنع بالخفض فعل الذليل

وأقعد عن نهضة السيّدِ
لئن أنا لم تعلُ بي همتي

فترقى على هامة الفرقد
لرحت إذاً وراء العقوق

من أم المعالي به أرتدي
ولست بوافٍ ذمام العلى

إذا خان قولي فعل اليد
أباحوا حمى الله في أرضه

وردوا الضلالة كما قد بدي)10(
وق��ال مخاطب��اً العلامة الش��يخ محمد 

السماوي:
أحبابي ما حيلتي فيكم

ولست على هجركم صابرا
فكيف السبيل لسلوانكم

وقد عادَ لي عاذلي عاذرا)11(
وقد شطرها العلامة السماوي بقوله:

أحبابي ما حيلتي فيكم 
لقد أعيت الحيلة الحائرا

ولست على وصلكم قادراً
ولست على هجركم صابرا

فكيف السبيل لسلوانكم
سلوت إذاً قلبي الطائرا

حناناً فقد قال لي لائمي
وقد عادَ لي عاذلي عاذرا)12(

اكت��وى  الح��س،  مره��ف  والش��اعر 
قلب��ه بلفح الغ��رام ولواعج الش��وق، وقد 
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ر هيامه وأش��واقه في هذي��ن البيتين  ص��وّا

 

الرائعين:
حمّلوني ما لم أطق من هواهم

ما كفاهم ما لم أطق حمّلوني
كلفوني كتم الهوى ولعمري

لعظيم عليَّ ما كلفوني)13(
وقد خمس��ها الشيخ حس��ن بن الشيخ 

إسماعيل الخضري بقوله:
كم جبالٍ حملتها لرضاهم

وقيامي بثقلها ما كفاهم
ومذ الدهر بالبعاد رماهم

حملوني ما لم أطق من هواهم
ما كفاهم ما لم أطق حملوني

كيف يستطيع مغرم كتم سرٍٍّ
يحسب الصبر طعمه طعم صبرٍ

فبنفسي أفدي الإلى يوم هجري
كلفوني كتم الهوى ولعمري

لعظيم عليّ ما كلفوني)14(
وقال مهنئاً السادة آل ثابت في عرس:

رش��أ من آل ث��ابت
حبُّهُ في الق��لب ثابت

وافر الحس�����ن فلا
ينعته في الحسن ناعت

رَهُ الرّحمن  صَنَمٌ صَوَّ
لا أي����دي الن��واحت

مثلُ بدرٍ فوق غصنٍ
فوق حقف الرم�ل نابت

سيدي أنت است���مع
شع��راً محباً غير ماقت

سيدي ماذا ت����راني
ن��اطق للدمع ص��امت

قائمٌ لي��لي غ���راماً
لا قي��ام العب���د قانت

سي��دي أشم��تَّ بي
كلَّ حس��وداً لي وشامت

سيدي ق��د رقت ل��ي
كلَّ ع���دوٍ لي وماقت)15(

نموذج من رسائله
أتقن شاعرنا الصناعتين النظم والنثر، 
ويمك��ن أن نقول نثره س��حر البيان ونظمه 
قطع الجمان، وقد جرت له مساجلات في 
ذلك مع أع��لام عصره، كم��ا بودلت بينه 
وبينهم الرس��ائل الضافية. وها نحن نثبت 
للقارئ نموذجاً من رسالة بعثها على العالم 
الس��يد جواد)16( بن السيد هاشم الكيشوان 
الموس��وي المتوفى س��نة1374ه�، ليطلع 
على أس��لوبه الرائع، وإليك نص الرس��الة 

وهي بخطه.

السيد علي والد المترجم له
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وفــاته
قال العلامة السماوي:

توفي الس��يد عبد الوهاب لستٍ بقين 
من رمضان س��نة ألف وثلاثمائ��ة واثنتين 
وعش��رين بالوب��اء ف��ي ضياع له��م خارج 
كرب��لاء، ودفن هن��اك، فلم��ا بلغني ذلك 
وكنت في الس��ماوة كتب��ت مخاطباً إخوته 

بلسان البرق:
يا بني الوهاب يا أهل العلى

العداد الجم والمال لغزير
أخرجوا الوهاب من مجثمه

فله يستصغر البرّ الكبير
وادف�ن�وهُ بث�ني��ا ج��دّهِ

حيث ذاك الترب مسك وعبير
فنقلوه م��ن مكانه ودفنوه ف��ي الرواق 
الحس��يني عند قبر السيد علي الطباطبائي 
صاحب الرياض، ول��ي فيه مراث جميلة، 
ولغيري أيضاً فيه، رحمه الله تعالى)17( وجاء 
في كتاب )مدينة الحسين( الشاعر الأديب 
المرحوم الس��يد عبد الوهاب الذي توفي 
 من دون عقب في ضيعته القريبة من كربلاء

� الفراش��ية � س��نة 1322ه� وحمل جثمانه 
باحتفال مهيب إلى كربلاء. وكان لنعيه رنة 
حزن وأسى في نفوس الكربلائيين وقتئذ)18(.

وهك��ذا عاجل��ه المن��ون فأخ��ذ جذوة 
الحياة في��ه وكذلك جذوة الفكر، فخس��ر 
الأدب بوفاته شاعراً مجلياً كان من الممكن 
أن يمتد به العمر لس��نوات طويلة كي نقرأ 
له أث��راً أو ديوان��اً بين آث��اره ومصنفاته، 
والاط��لاع عل��ى ملك��ة فنية جمالي��ة عالية 
يتحسس��ها القارئ البصير من خلال جودة 
الاختيار، بيد أنَّ الرياح تجري بما لا تشتهي 
السفن. وعسانا نجد بعد ذلك من شعره ما 
يس��توجب النشر كيما تش��كل إضافة طيبة 

إلى كتابات المؤرخين <
�����������������������������������

)1( مدينة الحسين، محمد حسن الكليدار آل طعمة 
ج1ص87، البيوتات العلوية في كربلاء، للسيد 

إبراهيم شمس الدين القزويني ج1ص10.
)2( مدينة الحسين 4/ 202.

كرب��لاء  1/ 88، وعش��ائر  الحس��ين  )3( مدين��ة 
وأسرها، سلمان آل هادي آل طعمة 1/ 247.

)4( الطليع��ة في ش��عراء الش��يعة � للش��يخ محمد 
السماوي ج1ص541 و542.

)5( أعيان الشيعة � للسيد محسن الأمين ج39ص186.
)6( مجال��ي اللط��ف بأرض الطف � للش��يخ محمد 

السماوي ص78.
)7( الفراش��ية � مقاطع��ة تقع بالق��رب من)قنطرة 
البيضاء( في ناحية الحسينية، وتبعد عن كربلاء 
3 كم، وتمتد مس��احتها حتى طري��ق الهندية � 

طويريج � يرجع ملاكاتها للسادة آل وهاب.
)8( نش��رت الأبيات )أرقت ولم ت��رق الدموع ولا 
خب��ت( إلى آخ��ر القصيدة في كت��اب )رياض 
المدح والرثاء( للمرحوم الشيخ حسين البلادي 
ص371 ولم ينسبها جامع الكتاب لقائلها السيد 
عب��د الوهاب آل وهاب، حيث قال: )ولبعضهم 

في رثاه عليه السلام( فليلاحظ.
)9( أدب الطف أو ش��عراء الحس��ين � للسيد جواد 
ش��برج2ص182، البيوتات الأدبية في كربلاء � 

موسى الكرباسي ص558.
الط��ف  وأدب  ج39ص187  الش��يعة  أعي��ان   )10(
ج8ص184، البيوت��ات الأدبي��ة ف��ي كرب��لاء 

ص558 و559.
)11( أدب الطف ج8ص184.
)12( أدب الطف ج8ص184.

)13( أعيان الشيعة ج39ص186 وشعراء من كربلاء 
للسيد سلمان آل طعمة ج1ص274.

)14( ماض��ي النج��ف وحاضره��ا � للش��يخ جعفر 
محبوبة ج2ص207 و208.

)15( عشائر كربلاء وأسرها ج1ص250.
)16( مشاهير المدفونين في كربلاء � للسيد سلمان 

هادي آل طعمةص27.
17� الطليعة في شعراء الشيعة ج1 ص544 و555.

18� مدينة الحسين ج4ص204.



رسائل وخطب
 Aعن هش�ام ب�ن محمد، عن أبيه قال: لم�ا قتل أمير المؤمنن

رق�ى الحس�ن بن ع�يC المنبر فأراد ال�كام فخنقته الع�برة، فقعد 
س�اعة ث�م قام فق�ال: »الحمد لله ال�ذي كان في أوليت�ه وحداني�اً في أزليته، 

متعظمًا بإلهيته، متكبراً بكبريائه وجبروته، ابتدأ ما ابتدع، وأنش�أ ما خلق، على 
غير مثال كان سبق مما خلق.

ربن�ا اللطي�ف بلطف ربوبيت�ه، وبعلم خبره فتق، وبإح�كام قدرته خلق 
جمي�ع م�ا خلق، فا مب�دل لخلقه، ولا مع�ير لصنعه، ولا معق�ب لحكمه، ولا 
راد لأمره، ولا مس�تراح عن دعوته، خلق جميع ما خلق، ولا زوال لملكه، ولا 
انقط�اع لمدت�ه فوق كل شيء عا، ومن كل شيء دن�ا، فتجلى لخلقه من غير أن 

يكون يرى وهو بالمنظر الأعلى.
احتجب بنوره، وس�ما في علوه، فاس�تتر عن خلقه، وبعث إليهم ش�هيداً 
عليه�م وبعث فيه�م النبين مبشري�ن ومنذري�ن، ليهلك من هل�ك عن بينة، 
ويحي�ى من حيّ عن بينة، وليعقل العباد عن ربهم ما جهلوه، فيعرفوه بربوبيته 

بعدما أنكروه.
والحمد لله الذي أحسن الخافة علينا أهل البيت، وعنده نحتسب عزانا 
في خير الآباء رس�ول اللهF، وعند الله نحتسب عزانا في أمير المؤمنن، ولقد 
أصيب به الشرق والغرب، والله ما خلف درهماً ولا ديناراً إلا أربعمائة درهم، 

 Fأراد أن يبتاع لأهله خادماً، ولقد حدثني حبيبي جدي رس�ول الله
أن الأمر يملكه اثنا عشر إماماً من أهل بيته وصفوته، ما منّا 

إلا مقتول أو مسموم«.

رسائل وخطب
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ونحن في أيام عاشوراء الحسينA فجعنا بنبأ وفاة الباحث الأستاذ كاظم 
الفتلاوي الذي عرفته الناس باحثاً دائب النش��اط، غزير الأفكار استطاع 
أن يعيد الذاكرة إلى الوراء ليستقرأ من جديد حياة ثلة من علمائنا الأعلام 
خصوص��اً ممن انطوت صفحاتهم في س��جل النس��يان وظل��ت نتاجاتهم الأدبية 
والعلمي��ة مصفدة في قيود الرفوف ورهينة في  ظلمة الصناديق وكانK ش��غوفاً 
بجم��ع أخبارهم مثابراً في تحصيل ما يمك��ن تحصيله عنهم حتى التحق بربه بعد 
صراع مرير مع الم��وت الذي اختطفه وهو 

بعد لم يبلغ الخمسين من العمر.
ولد كاظم بن عبود في النجف الأش��رف 
في الس��ابع والعش��رين من جمادى الآخرة 
سنة 1380ه�، المصادف 1960م، كان يعمل 
مع وال��ده صباحاً وعصراً يرت��اد المجالس 
العلمي��ة في النجف الأش��رف وهكذا أصبح 
مهتماً بالتاريخ عموم��اً وبالتراجم والرجال 
والفهرس��ة خصوصاً، ومع ضنك المعيش��ة 
وقل��ة ذات اليد فق��د تواصل مع م��ا أحبه، 
ولما رأى مقدرته قد نضجت، التحق بالسيد 
محمد حس��ن الطالقاني فاستفاد منه كثيراً، 
كما لازم السيد عبد الستار الحسني فحصل 
من كلتا الش��خصيتين على ما كان يبتغيه من 

أساسيات بنى عليها نجاحه في كل ما كتبه.

في ذمة الخلود..
الباحث الأستاذ كاظم الفتلاوي
1380 ـ 1431 هـ
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ولم��ا طب��ع كتاب��ه الأول المنتخ��ب من 
أعلام الفك��ر والأدب أصبح مقصداً للطلبة 
بدراس��اتهم  يهتم��ون  الذي��ن  والباحثي��ن 
 Kوأبحاثهم بتراجم الرجال وسيرهم فكان 
خير مرش��د فيس��ارع لمد ي��د العون حتى 
اعترف ل��ه طلب��ة الماجس��تير والدكتوراه 

بالفضل في مقدمة رسائلهم.
بع��د أن ترك كس��به الأول زاول نش��اطه 
العلمي في قس��م المخطوطات بمكتبة الإمام 
الحكيمH العامة، وفي ه��ذه المكتبة تولدت 
فكرة إنشاء مؤسستنا مؤسسة الحكمة للثقافة 
الإس��لامية، فكانت ه��ذه المكتب��ة الحاضنة 
الأولى للمؤسس��ة، ومع زوال النظام الغاشم 
كانت مؤسس��تنا قد بدأت بخطواتها الأولى 
وعندها ولدت مجلة ينابي��ع. فكان الفتلاوي 
ممن عضد هذه المجلة منذ بدايتها فاش��ترك 
بكتابة المق��الات المتعلق��ة بالرجال وأصبح 
يدير باب )للفضيلة نجومها( إضافة لدوره في 
رفد باقي أبواب المجلة بالمقالات التي تأتيه 

عن طريق معارفه.
وكانت الخط��وة الجديدة الت��ي بادر بها 
الفتلاوي اس��تدراكه على المرحوم الأس��تاذ 
علي الخاقاني صاحب موسوعة شعراء الغري 
فقدم للمكتبة العربية كتابه مس��تدرك شعراء 
الغري ثم أردف هذا الكتاب بآخر وهو معجم 
المحققي��ن العراقيي��ن الذي أحي��ا به جهود 
وأتعاب الكثير من المحققين الذين اش��تغلوا 
ف��ي الظل ومات��وا ولم يُعرف له��م من ذكر.

اس��تمر عط��اء الفتلاوي فحق��ق الإجازة 
الكبيرة للعلامة الحلي، وبعدها جمع الأنساب 
في كتاب أسماه اللآلئ المكتومة في الأنساب 
المنظوم��ة،  ثم خصّا الإم��ام عليA بكتابه 
الرائ��ع الكش��اف المنتق��ى لفضائ��ل عل��ي 
المرتض��ى، ثم تتبع ذكر من دُفن في الروضة 
الحيدرية فجاء بكتاب مشاهير المدفونين في 
الصح��ن العلوي الش��ريف، الذي كانK يجد 

ويجته��د لكي يطبعه مرة أخرى مع الإضافات 
التي حصل عليها وقال إنها تربو على عشرات 

التراجم ولكن المحذور حال دون ذلك.
كان��ت أنام��ل الفت��لاوي مش��غولة دوماً 
بالكت��اب والقلم والورق والس��كائر، يبحث 
ويدقق ثم يس��تنتج ويدون مبتعداً عن التكلف 
بس��يطاً ف��ي الم��أكل والملبس زاه��داً قانعاً 
فرحمه الله وجزاه عن أخوانه خيراً وحش��ره 

.Bمع من تولاهم محمد وآل محمد
وقد أرخ وفاتهK الس��يد عبد الس��تار 

الحسيني:
أوَْدى الْحِم����امُ ب� )نابِغِ(

جَ���مِّ الْمَآثِرِ وَالْمَك����ارِمْ
ف���ي آلِ فَتْ���لَةَ بَيْ����تَهُ

عائِمْ رى، راسِيْ الدَّ سامِيْ الذُّ
نِقْ�رِيسِ)1( بَحَثٍ، ن��ابِهٍ

أيِ ح��ازِمْ قٍ، في الرَّ وَمُحَقِّ
مُتَ����تَب��ـِّعٍ بِي���َ�داعِهِ

أحَْيى مُهِم�ّ�اتِ )التَّراجمْ(
)مُسْتَدْرِكٍ( مَنْ قَدْ مَضى

، وَناظِمْ مِنْ ش���اعِرٍ فَذٍّ
نْ بِهِ��مْ بَلَدُ الْغَرِيْ مِمَّ

رَتْ مِنْهُ النَّسائِمْ يِ تَعَطَّ
ما انْفَكَّ يَدْ أبَُ في الْحيَا

ةِ بِجَمْعِ آثارِ الَأعاظِمْ
وَيَخِيطُ بالْمخْطُوطِ وَالْ�

مَطْبوعِ خُبْراً، شَأنَ عالِمْ
خَدَمَ التُ���راثَ بِعَ��زْمَةٍ

تَعْنُو لَها شُمُّ الْعَ���زائِمْ
مٍ حَتّى قَضى بِمُحَ��رَّ

وَعَلَ��يْهِ أدَْمُ�عُنا سَواجِمْ
فَلِ��ذا أتَى تَ���أْرِي���خُهُ

)أدَمى الْعُيُونَ رَحِيلُ كاظِمْ(
�����������������������������������

)1( النقري��س: الداهي��ة والحاذق م��ن الإدلاء يتيمة 
الدهر الثعالبي 189/3.
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الناصري��ة)1( حاضرة عراقية  مدينة 
ثقافية ثرة العط��اء على ما مرت به 
من الحرمان والتعس��ف الذي طالها 
وأهلها عل مر العصور الس��ابقة، ونرصد 
هنا فترة مهمة م��ن حياة الناصرية الثقافية 
تربو عل الثلاثين السنة، حاولنا فيها رصد 

أكثر الصحف على قلة المصادر فيها.

الصحف
1� صحيفة الأماني:

أدبية أسبوعية 

صاح��ب امتيازها: فاض��ل جميل وعبد 
الغفار العاني.

رئيس التحرير: المحامي حكمت السبتي. 
 منحت الامتياز في 11/أيلول/1959م.
ألغي امتيازها في 8/شباط/1964م.

2� صحيفة البهلول:
مدين��ة  ف��ي  ص��درت  صحيف��ة  أول 

الناصرية، جريدة فنيَّة انتقادية هزلية.
صاح��ب الجري��دة: محم��د ب��ن نم��ر 

القطيفي)2(.

صحف ومجلات
الناصرية
1932 ـ 1968 م

Í
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الشيخ حميد البغدادي
أستاذ في الحوزة العلمية

)1( مدينة الناصرية � ليس��ت بعيدة عن مدينة أور التاريخية �  أسسها الوالي العثماني مدحت باشا وصممها 
المهندس البلجيكي جوليوس تلي julius Tilly في عام 1869 م. سميت الناصرية نسبة لأول متصرف 
عين بها هو ناصر باشا السعدون، وغير أسمها إلى لواء المنتفق نسبة إلى العشائر المنتفقية التي تسكن 
المنطقة، ولكنها عادت ثانية لتسمي لواء الناصرية قبل أن يغير اسمها عام 1969م لتسمى محافظة ذي 

قار . تقع في جنوب غرب العراق على نهر الفرات وهي مركز محافظة ذي قار.
)2( ولد الأستاذ محمد بن حسن النمر بالعوامية بالقطيف عام 1300ه� - 1883م، لأسرة ميسورة الحال، ومن 
ذوات الأملاك، وكان جده الأول قد قدِم من منطقة الخرج )الس��لمية(، ويعود بنسبه إلى آل عفيصان.

بعد وفاة والده تولى تربيته عمه الشيخ محمد الذي قام بإرساله إلى النجف الأشرف بالعراق لتلقي العلوم   
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مديرها المسؤول: عبد الجبار وصفي.
رئيس التحرير: كمال الدين داوود.

الق��ادر  عب��د  التحري��ر:  س��كرتير 
السياب)1(.

ظهر عددها الأول يوم السبت 19 شوال 
1350ه�، الموافق 27 شباط 1932م.

احتجبت بعد م��دة قصيرة من الزمن، 
ثم عادت للصدور حتى عام 1939م، 

توجد في مكتب��ة المتحف العراقي من 
مجموعة سنة 1932م العدد الثامن.

3� صحيفة البطحاء:
 أصدرها  الباح��ث والمؤرخ المحامي 

شاكر الغرباوي)2(. صدرت عام 1946.
نشرت المجلة لأسماء بارزة من الكتاب 
والش��عراء العراقيين مث��ل د.محمد مهدي 

الديني��ة، فانكب على التحصيل الأولي للمقدمات كما هو متع��ارف عليه بالحوزة العلمية بجِدٍّ ومثابرة.
لاحقه الإنكليز إثر فش��ل ثورة العشرين 1920م لمش��اركته ضدهم بقصائده، وكتاباته المحرضة؛ فلجأ   
إلى حي )القطافى( وهو حي كبير يقطنه أكثر من عش��رين ألف نس��مة في محافظة ذي قار - وجلهم من 

النازحين من منطقة القطيف، وبقي في حمايتهم حتى صدور العفو العام.
توفي في مقر إقامته بالكاظمية -بغداد- عام 1397ه�، ودفن في النجف الأشرف.  

)1( عبد القادر عبد الجبار مرزوق الس��ياب صحفي  وسياس��ي عم الشاعر المعروف، من مواليد جيكور ، 
انتخب نائباً عن البصرة في الدورة التاس��عة للمجلس النيابي 1939 م � 1943م. أس��رة آل السياب اسرة 
بصرية خصيبية، نسبة إلى أبي الخصيب ، تعود في أصولها إلى عشيرة رببعة التي استوطنت الكوت ، 
وان سياب المرزوق الذي تلقبت الأسرة باسمه هو احد امراء ربيعة ، قدم وأهله إلى البصرة ، فنزلوا 
مؤقتاً في قرية الس��بيليات في أبي الخصيب ، ومن ثم اس��تقروا في ارض منخفضة من القضاء تسمى 

)بقيع(، وهي في الأصل ثلاث قرى متداخلة جيكور، وموت بازل، وبقيع.
)2( ش��اعر وأديب ومؤرخ س��اهم بتأس��يس جامعة ذي قار رئيس بلدية 
الناصرية وباقتراح  منه أطلق اسم السيد محمد سعيد الحبوبي على 
)عكد الهوا(  هذا الش��ارع العتيد ال��ذي أحب الناصرية وأحبته. أرخ 
تاريخ مدينة الناصرية كتابه الموسوم بعنوان: )الناصرية في التاريخ 
- صفحا ت من الماضي القريب والبعيد( وهو جهد لأكثر من ستين 
س��نة, تناول فيه  كل الجوانب الاقتصادي��ة والاجتماعية والتاريخية 
وأحوال المدينة ارشفه في أجزاء خمسة ....فقدت الأجزاء الخمسة  
في بغ��داد وزارة الثقافة... وكان الس��بب )دع��وة( لطبعه على نفقة 
ال��وزارة بعد رحيل المؤرخ رحم��ه الله( وبدعم من محافظة ذي قار  

شاكر الغرباويآنذاك... فقدت من الوزارة بعد 2003/4/9.
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البصي��ر ود.علي جواد الطاه��ر ود.عاتكة 
الخزرجي وغيرهم.

صدر منها ستة عشر عددا وتوقفت.

4� جريدة صوت المنتفك:
جري��دة أدبية أس��بوعية ص��درت في 

الناصرية فترة قصيرة و بصورة متقطعة.
صاحبها: فاضل جميل.

تولى رئاسة تحريرها كل من:  مال الله 
عب��د ال��رزاق، حكمت الس��بتي، و محمد 

السبتي. منحت الامتياز في 3 آيار 1955.
وبعد أربعة أشهر توقفت عن الصدور. 
توجد أعداد منها في: مكتبة وزارة الإعلام. 

5� جريدة اللواء:
جريدة يومية سياسية)1(.

صاحبه��ا: عبد الغفار خضر العاني )أبو 
وجدي(.

رئي��س تحريره��ا: ع��ادل عب��د الغني 
ومحسن الملا عبود السعدي. 

صدرت في الناصرية سنة 1946 وألغي 
امتيازه��ا ف��ي 17 / 12 / 1954 ث��م أعي��د 
صدوره��ا و منحت الامتياز ف��ي 13 / 3 / 

.)2(1963
توجد أع��داد منها في: المكتبة الوطنية 

وفي مكتبة المتحف.

6� صحيفة لواء المنتفك:
أص��در عبد الغفار العان��ي، التي أبدل 

اسمها فيما بعد بالأماني.

7� جريدة المنتفك :
جريدة أدبية انتقادية أسبوعية. صدرت 

في الناصرية في بداية 1938)3(.
صاحبها ورئيس تحريها: لفته مراد)4(.

مديره��ا المس��ؤول: المحام��ي يحيى 
نزهت.

استمرت على الصدور فترة طويلة.

المجلات
8� مجلة التضامن الإسلامي:

مجلة ش��هرية دينية منحت الامتياز في 
مدينة الناصرية في 3 حزيران 1964.

)1( وقيل أسبوعية غير سياسية )معجم المطبوعات النجفية- محمد هادي الاميني(. 
)2( كان��ت تطب��ع في مطبعة  الغري الحديث��ة 1965 / 1385 وأوراقها من الحجم  الكبير 8 صفحات. )معجم 

المطبوعات النجفية - محمد هادي الأميني(.
)3( قيل إنها  أول صحيفة صدرت في ذي قار، وقد تقدم ان البهلول هي الأولى. 

)4( والد الشاعر قيس لفتة مراد. 
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التضام��ن  جمعي��ة  أصدرته��ا:   
الإسلامي تعنى بنشر الفكر الإسلامي.

 رئي��س تحريره��ا: محم��د باق��ر 
الناصري)1(.

اس��تمرت إلى نهاية ع��ام 1968 ثم 
منعت من الصدور عند مجيء البعث.

توجد أعداد منها في: مكتبة المتحف 
العراقي.

9� مجلة الناصرية:
 مجلة تربوية،  صدرت في أواسط 

الستينات.
رئيس تحريرها الكاتب عزيز السيد 

جاسم)2(.
 وتوقفت لعدة أعداد .. <

)1( ولد الش��يخ محم��د باقر الناصري عام 1931 في مدينة الناصرية )ذي ق��ار( وتعلم الابتدائية في بلده ثم 
درس مقدمات الدروس الحوزوية على والده المقدس الش��يخ عباس الناصري )الخويبراوي( ثم انتقل 
إلى النجف الاش��رف عام 1946 واستقر في المدرس��ة الايروانية وأكمل المقدمات على الشيخ جعفر 
آل راضي والشيخ علي البحريني والشيخ عبد الله الشرقي كما درس أبحاث السطوح على يدي الشيخ 
محمد تقي الجواهري والسيد عبد الكريم الكشميري والسيد جمال الهاشمي ثم انتقل الى بحث الخارج 
في الفقه والأصول على السيد الخوئي وفي عام 1966 التحق بدرس الخارج في الفقه والأصول أيضا 
للسيد الصدر قدس سره. وبعد وفاة والده عام 1967 ألح عليه المؤمنون بالرجوع إلى الناصرية ومتابعة 
الش��ؤون الدينية في البلد خلفا لوالده فاس��تجاب للطلب وانتقل إلى بلده ولكنه كان يتردد على الحوزة 

ويلبث فيها فترات متقطعة ويتابع الدروس.
ترك العراق بعد المطاردة والملاحقة في 1979/6/8 وتوجه إلى الش��ام ثم إلى قم المقدس��ة وانخرط   
في العمل السياس��ي الإس��لامي ثم انتقل عام 1995 إلى لندن  ورجع إلى العراق بعد 25 س��نة على اثر 

سقوط صدام، له مؤلفات منها مختصر مجمع البيان.
)2( مفك��ر وأديب وناقد، ولد في مدينة الناصرية عام 1941 ترأس تحرير العديد من المطبوعات الصحفية 
وله مؤلفات عديدة منها: )الاغتراب في ش��عر وحياة الش��ريف الرضي والتطور الرأس��مالي حقيقة أم 
وه��م؟ واللاثوري ومتصوفة بغداد ومحمد الحقيقة العظمى وعلي بن أبي طالب س��لطة الحق( والذي 
دفع حياته ثمناً له. اعتقل من قبل الأجهزة الصدامية عام 1991 ومنذ ذلك الحين وحتى س��قوط النظام 
المب��اد لم يعرف أي ش��يء عنه، وعن أس��باب ومكان اعتقاله، ولم توجه إليه أي��ة تهمة، ولم يقدم إلى 
محاكم��ة، والظاه��ر انه قد عذب واع��دم من دون محاكمة، وكم��ا غيب بعد اعتقال��ه، فإنه غيب بعد 

إعدامه، ولم يترك النظام أي شيء يدل عليه حياً أو ميتاً.
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ظهرت في بغداد سنة )1961( الطبعة الأولى لكتاب جديد للدكتور 
جواد عل��ي حمل عنوان )تاريخ العرب في الإس��لام (: الس��يرة 
النبوية)1( وعلى الرغم من حجمه المتوس��ط والبالغ )191( صفحة 
إلا أنه كان يمثل في فكرته ومخططه العام مش��روعا موسوعيا هاما عبر 
ع��ن مراده ومحتواه بالقول: هذا الكتاب في تاريخ العرب في الإس��لام 
جعلت��ه صلة وتكملة لكتاب��ي: تاريخ العرب قبل الإس��لام، وهو مثله في 
أجزاء س��يتوقف عددها على الزمان الذي س��تقف ضربات قلبي عنده، 

وعلى البحوث التي سأتطرق إليها)2(.
لعل العبارة المتقدمة تكش��ف عن أن نوايا انجاز تاريخ مفصل للعرب 
والإس��لام كان حاضرا منذ انتهاء مرحل��ة الدكتوراه، لكن يبدو أن الميل 
نح��و انجاز بعض المقدمات الضرورية كانت عاملًا في تأجيل الش��روع 
الكامل)3(، فكان بحث الموارد مقدمة لاستيعاب القنوات المشكلة للرواية 
التاريخي��ة العربية، غير أن المقدمة الأه��م والأكثر تفصيلًا ظهرت في 
دراس��ة تاريخ العرب قبل الإس��لام)4(، وتطور هذا بمشروع في مرحلة 
لاحق��ة حمل عن��وان )المفصل في تاريخ العرب قبل الإس��لام( بعش��رة 

قراءة في كتاب..
تاريخ العرب في الإسلام
للدكتور جواد علي
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د. نصير الكعبي
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أج��زاء)5(، وه��ذا يلمح إلى أن الاس��تيعاب 
للتاريخ الإسلامي وتركيبته المعقدة، لا تتم 
دون معرفة الأصل التاريخي للظواهر الأولى 
قبل تشكلها، فالمقارنة بين السابق واللاحق 
للإس��لام هي التي تظهر منحنيات التاريخ 
الإس��لامي ومتغيراته الجديدة في النس��يج 
العربي، وكأنما بذلك حركة مشروعة تأخذ 
طابعاً هيكلياً متسلسلًا مثلت حقبة العرب قبل 
الإسلام أحد سلاسله الرئيسة، إذ استغرق 
في��ه طويلًا من أجل فحص عناصره الدقيقة 
ثم الانتقال المباش��ر للخوض ف��ي التاريخ 
الإسلامي )لذا س��أدخل في موضوع عصر 
النبوة رأس��ا، دون مقدمة ولا تمهيد…()6( أو 
ما جاء في موضوع آخر من الكتاب )إن هذا 
الكتاب بأجزائه هو اس��تمرار وصلة لأجزاء 
كتاب��ي تاريخ الع��رب قبل الإس��لام، واني 
لذل��ك اكتفيت بما ذكرت فيه عن إعادته في 
هذا الكتاب، فمن أراد التوس��ع والتبسط، 

فعليه الرجوع إلى هذا الكتاب…()7(. 

هذه العب��ارات ومثيلاتها تحيل من دون 
شك إلى أن المشروعين مترابطين متصلين 
م��ن حيث فكرتهم��ا الأول��ى، وان أحدهما 
يمثل القاعدة للآخ��ر، فمن دون إتمام أحد 
الأطراف، قد لا يستقيم العمل ويأخذ جديته 

المرجوة منه.
لكن الذي يؤسف له كثيراً انه لم يصل إلينا 
غير الجزء الأول أو بالأحرى المقدمة لذلك 
المش��روع الكبي��ر، وبذلك تث��ار احتمالات 
متعددة في عدم انجازه أو إتمامه، أو انه قد 
أنجز وظ��ل مخطوطاً غير الج��زء الأول أو 
بالأحرى المقدمة لذلك المشروع الكبير،أو 
انه قد أنجز وظ��ل مخطوطا حبيس الورثة، 
ورفوف المكتبات الخاصة، وربما يكون قد 
تع��رض للضياع ومن ي��دري لعله يأتي اليوم 
الذي يخرج فيه ه��ذا العمل كاملًا مطبوعاً، 
يضيف في طريقته وتناوله أسلوب آخر في 

دراسة التاريخ الإسلامي!
وعل��ى الرغ��م م��ن ع��دم تواف��ر غير 
المقدم��ة التفصيلي��ة لكت��اب المفصل في 
تاريخ العرب في الإسلام، إن صح توصيف 
بهذا العن��وان فإنها تبقى ف��ي غاية الأهمية 
لإفصاحه��ا ع��ن المطالب الم��راد تدوينها 
والطريقة المفترض اقتفائها، فجاء الكتاب 
على قس��مين رئيسيين: الأول عرض للمنهج 
والأس��اليب القويمة الواج��ب على المؤرخ 
تطبيقها في دراس��ة التاريخ الإسلامي فيما 
عال��ج الثان��ي بع��ض المطال��ب المختصة 

بالسيرة النبوية وتفاصيلها)8(.
وفي الإمكان تش��خيص ثلاث مستويات 
رئيسة للكتاب اختص بها في دراسته للتاريخ 
الإسلامي، فالمستوى الأول خاص بالمنهج 
والطريق��ة الت��ي فضلها جواد علي وفس��ر 
على ضوئها نصوص التاريخ الإسلامي، أما 
المستوى الثاني فسعى إلى معرفة المحتوى 
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أو الوعاء العام الجامع لهذا الكتاب ومحاوره، 
فيما اختص المس��توى الثالث لكش��ف عن 
الرؤية أو النظرية التي بلورها عبر عمليات 

التناول تلك.
فعلى مس��توى المنهج حوى الكتاب في 
ش��طره الأكبر جنبه منهجي��ة تعليمية، حاول 
فيها استيضاح المنهج الأمثل الواجب إتباعه 
في دراسة التاريخ الإسلامي، وربما عنوان 
الفص��ل الأول يركز كثي��راً على تلك الفكرة 
ويجعلها من عناصر الدراس��ة الرئيسة فقد 
عنونه بالعبارة الآتية )خطورة تاريخ الإسلام 
وكيفية تدوين��ه()9(، تنطوي هذه المقولة في 
تفصيلاته��ا والمعن��ى المرتج��ى منها على 
الإمكاني��ة الت��ي م��ن الواج��ب توفرها في 
)المؤرخ( والباحث في التاريخ الإس��لامي، 
وتكم��ن الأولوي��ة في هذا المحور بحس��ب 
رؤي��ة جواد علي ف��ي القدرة الت��ي يمتلكها 
ممته��ن هذا الصنف من الكتاب��ة في التميز 
أو الفصل بي��ن )الأصول والف��روع( أو بين 
الس��ابق واللاحق أو بين الجوهر والقشر، 
فالإش��كالية الأول��ى الت��ي تواج��ه باح��ث 
التاريخ الإس��لامي تتمثل بالصور المموهة 
وغي��ر المعبرة بدق��ة عن واقعه��ا التاريخي 
المنبلج��ة من��ه، فالتحوي��ر أو التمويه الذي 
تعرضت له تلك الأص��ول بفعل فاعل كانت 
مجمل البناءات اللاحقة مس��تندة عليه لكنها 
واقعة بفخ تلك المغالطة ويستش��هد من أجل 
البرهنة على ذلك بمجموعة من الأمثلة الحية 
الشاخصة في التاريخ الإسلامي إلى أن يقر 
عبره��ا إلى النتيج��ة المنهجي��ة القائلة )بأن 
دراسة تاريخ الإسلام دراسة تحليلية تستند 
إل��ى النقد والتبصر وعم��ل الفكر والروية، 
توصلن��ا ولا ج��رم إلى نتائج قيم��ة مثمرة، 
تكفل لنا التفريق بين الأصول والفروع وبين 
الإسلام الصرف وما لحق به من لواحق على 

مر الأيام()10(.
ولتحقيق ذلك المبدأ يؤس��س له مقدمة 
مصدرية، يثبت فيها جمل��ة معطيات ويعيد 
التعاط��ي مع بع��ض المق��ولات المتداولة، 
فيدح��ض فكرة فقر التدوي��ن التاريخي في 
العصور الإس��لامية المبكرة، وشروعه في 
العصر العباسي حصرياً، بل انه يوسع مديات 
مصادر دراسة التاريخ الإسلامي إلى توظيف 
المصادر الأجنبية )الكلاسيكية، السريانية، 
الأرمنية( ويجعل منها مقابل أو موازي، يهيئ 
الظروف الموضوعية للمقارنة والمقاربة)11(.

ولا يتوان��ي ج��واد عل��ي ف��ي الإفصاح 
بصراحة ع��ن تبيان نوع المنه��ج المتبع في 
دراس��ته للتاريخ الإس��لامي والذي يبدو انه 
امتداد واستمرارية لمنهجه في تاريخ العرب 
قبل الإس��لام )وبعد ف��إن طريقتي في هذا 
الكتاب هي طريقتي نفس��ها التي أتبعتها في 
تاريخ العرب قبل الإس��لام: رس��م الماضي 
كما رسخ في ذهني، واستقر في فهمي… من 
غير زيادة عليه أو نقصان عليه وتجنب شديد 
من إبداء الآراء الشخصية، وعرضه من غير 
تحزب أو تعصب، أو إبداء رأي وحكم تاركاً 
أمر الأحكام إلى القراء، يكونون آراءهم كما 
يريدون ويش��تهون وعلى النحو الذي توصل 

إليه اجتهادهم من قراءتهم للموضوع()12(.
ربما تحش��ر ه��ذه الطريقة ج��واد علي 
وتضمه إلى أصحاب المدرسة الفولولوجية 
التي تعنى أساسا في تحقيق المادة التاريخية 
واس��تحضارها وتركيبها في صورة متوائمة 
تحش��د جل المعلوم��ات المرتبطة بالحدث 
التاريخ��ي، فاله��م الرئي��س ين��زوي نحو 
الاستيعاب المعلوماتي وتقديم مادة تاريخية 
مغربلة ش��به متكاملة ع��ن الماضي وحوادثه 
دون الإلح��اح كثي��راً في التعام��ل مع النص 

وطبقاته أو محاولة تأويله أو تفسيره.



قراءة في كتاب.. تاريخ العرب في الإسلام

Í
ÃMI¹Ä

101

ويبقى المستوى المعني بالمحتوى العام 
لدراس��ة تاريخ العرب في الإسلام مشوب 
بالنق��ص، وع��دم الاكتمال مم��ا يلقي ذلك 
بضلال��ه على معرفة الوعاء الحقيقي له، إلا 
انه وقياس��ا على  المقارنة التي أقامها جواد 
عل��ي مع كتابه المنج��ز )المفصل في تاريخ 
العرب قبل الإسلام( في انه سيكون مناظرا 
ل��ه من حيث الحج��م والطريقة والمطالب، 
فانه يمكن التخمين ان أجزاءه ستكون منظمة 
عل��ى الموضوعات الرئيس��ة مث��ل )التاريخ 
السياس��ي، التاري��خ الاجتماع��ي، التاريخ 
الديني، التاريخ الاقتصادي، التاريخ الأدبي 
والفكري( فض��لًا عن المقدم��ة المصدرية 
والس��يرة النبوية الواصل��ة إلينا والتي يظهر 
أنها لم تكتمل بعد، إذ ختمها ب�السؤال الآتي: 
)كيف أبلغ الرسول قومه رسالة الله إليه، فهذا 
ما ستراه الفصول التالية من هذا الكتاب()13(.

يضمره��ا  الت��ي  الجوهري��ة  والرؤي��ة 
المس��توى الثالث والتي تتوارى في الكتاب 
وتظه��ر للس��طح أحياناً، كامنة في الس��مة 
المعاص��ر  الإس��لامي  للواق��ع  الإحيائي��ة 
ومش��اكله المتعاقب��ة والمتراكم��ة ف��ي الآن 
نفس��ه، فتمثل م��ن وجهة نظر ج��واد علي 
دراس��ة التاريخ والوقوف على علله الرئيسة 
المؤدية للازدهار والنكوص، فمن الوظائف 
التي يحرص الكتاب على إيصالها هو الربط 
بين الواقع المعاش ومش��اكله وبين الماضي 
وأس��باب تش��كله، فهذه الوظيفة التاريخية 
ظلت مؤرقة للكاتب بما يمور به عصره، من 
مش��اكل واقعية، فبحسب رؤيته ان التجارب 
والمخاضات الإس��لامية في القرن الس��ابع 
المي��لادي وما أعقبه لها صل��ة ورابطة قوية 
فبعد  المعاص��رة،  الإس��لامية  بالمعضلات 
أن يشخص أن العالم الإسلامي يعمه )اليوم 
جم��ود ورك��ود ف��ي العقل،وفي الجس��م، 

والسواد الأعظم في جهالة عمياء وفي ظلام 
دامس، تعصب بغيض يش��به تعصب قريش 
في أيام الرس��ول()14(، وبعد هذا التشخيص 
للواقع المعاصر ي��رى ان الوصفة العلاجية 
تقتض��ي )الرجوع إل��ى أس��بابها وعواملها 
البعي��دة، ومعنى هذا الرج��وع إلى الماضي 
للاس��تفادة منه��ا ف��ي مداواته��ا ومعرف��ة 
الأس��باب الت��ي أدت إلى بقائه��ا حية فاعلة 

حتى  الآن()15(.
ويب��دو أن ه��ذه الرؤي��ة حكم��ت كثيرا 
المطالب المنتخبة للمعالجة فكما هو معروف 
أن التاريخ الإسلامي، والسيرة النبوية على 
وجه التحديد متش��عبة ومتفرع��ة، فمجمل 
الموضوع��ات الخاضعة،كان��ت في إطارها 

العام محكومة بهذا الاعتبار <

�����������������������������������
)1( طب��ع في مكتبة الزعي��م المندثرة حالية، ثم أعيد 

طبعه لأكثر من خمس مرات.
)2( علي، جواد، تاريخ العرب في الإسلام، السيرة 
النبوية، )بغداد: مطبعة الزعيم، 1961(، ص 108.

)3( نش��ر ج��واد علي بحثي��ن حول الم��وارد الأول: 
حم��ل عنوان )موارد تاريخ الطبري( في الأعداد 
الآتية من مجلة المجمع العلمي العراقي )1950(، 
ص143� 231، 2)1951( ص135� 190، 3)1954( 
والثان��ي  ص425�436،   )1961(8 ص16�56، 

بعنوان: )موارد المسعودي( في مجلة سومر.
)4( نش��ر كتاب تاري��خ العرب قبل الإس��لام بثمانية 
أجزاء متتالية منذ العام 1950 في المجمع العلمي 

العراقي.
)5( كانت الطبعة الأولى له في دار العلم للملايين في 

عام 1971 في بيروت.
)6( على، تاريخ العرب في الإسلام ص6.

)7( المصدر نفسه، ص108.
)8( المصدر نفسه،ص5�180.

)9( ، )10( ، )11( المصدر نفسه، ص 6، 123، 26.
)12( ، )13( المصدر نفسه، ص43، 175.

)14( ، )15( المصدر نفسه، ص7، 78.
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لم�ا كت�ب المهل�ب إلى عب�د المل�ك: إنه 
ليس عن�دي رجال أقاتل ب�م، فإما بعثت 
وب�ين  بينه�م  خلي�ت  وإم�ا  بالرج�ال  إلي 
الب�رة، فخ�رج عب�د المل�ك إلى أصحابه 
فقال: ويلكم! من للعراق؟ فسكت الناس 
وق�ام الحجاج وقال: أنا له�ا، قال: اجلس، 
ثم ق�ال: ويلكم!! من للع�راق؟ فصمتوا، 
وق�ام الحجاج وقال: أنا له�ا، قال: اجلس، 
ثم ق�ال: ويلكم!! من للع�راق؟ فصمتوا، 
وق�ام الحج�اج الثالث�ة فقال: والله أن�ا لها يا 
أم�ير المؤمنين، قال: أن�ت زنبورها، فكتب 
إلي�ه عهده، فل�ما بلغ القادس�ية أمر الجيش 
أن يقبلوا وأن يروحوا وراءه، ودعا بجمل 
علي�ه قتب، فجل�س عليه بغير حش�ية ولا 
وط�اء، وأخ�ذ الكتاب بي�ده، ولبس ثياب 
الس�فر، وتعمم بعمامت�ه حتى دخل الكوفة 
وح�ده، فجع�ل ين�ادي: الص�لاة جامعة، 
وما منهم رجل جالس في مجلس�ه إلا ومعه 
الع�شرون والثلاث�ون وأكثر م�ن ذلك من 

أهل�ه ومواليه وصعد المن�بر متلثمًا متنكباً 
قوس�ه، فجل�س واضع�اً إبام�ه عل فيه 
حت�ى  قوم�وا  لبع�ض:  بعضه�م  فق�ال 
نحصب�ه فدخل محمد ب�ن عمير الدارمي 
في موالي�ه، فلما رأى الحجاج جالس�اً عل 
المن�بر لا يجي�ب ولا ينط�ق ق�ال: لعن الله  
بن�ي أمي�ة حين يول�ون العراق مث�ل هذا، 
لق�د ضيع الع�راق حيث يك�ون مثل هذا 
عليها، ثم ضرب بيده إلى حصباء المسجد 
ليحصبه، وق�ال: والله لو وجدوا أذم من 
هذا لبعثوه إلينا، فلما همّ أن يحصبه قال له 

بع�ض أهل بيته: أصلحك الله أكفف 
ع�ن الرج�ل حتى نس�مع م�ا يقول، 
فمن قائ�ل يقول: ح�ر الرجل فما 

يق�در ع�ل ال�كلام، وم�ن قائل 
يق�ول: أعرابي م�ا أبر حجته، 
فلما غ�ص المس�جد بأهله حسر 

اللث�ام ع�ن وجهه ثم ق�ام، ونحى 
العمامة عن رأس�ه، فوالله ما حمد الله ولا 

من سير الجبابرة
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أثنى عليه، ولا صل عل نبيه، وكان أول ما 
بدأهم به أن قال: 

أنا ابن جلا وطلّاع الثنايا
متى أضع العمامة تعرفوني
إني والله لأرى أبص�اراً طامحة، وأعناقاً 
وح�ان  أينع�ت  ق�د  ورؤوس�اً  متطاول�ة، 
قطافه�ا، وإني أن�ا صاحبه�ا، كأني أنظر إلى 

الدماء ترقرق بين العمائم واللحى: 
هذا أوان الحرب فاشتدي زِيم

قد لفها الليل بسواق حطم
لي�س براعي إب���لٍ ولا غ��نم

ولا بجزار عل ظ�هر وضم
وقال: 

قد لفها الليل بعص�لبي
أروع خ�راج من ال��دوى

مه�اجر ليس بأع��رابي
وقال: 

قد شمرت عن ساقها فكدوا
وجدّتِ الحرب بكم فجدوا

والق��وس فيه��ا وت��رٌ عُ�رُدّ
مثل ذراع الب�كر أو أش����د
إن أم�ير المؤمنين نثر كنانت�ه، فوجدني 
ه�ا طع�مًا، وأحدّه�ا س�ناناً، وأقواه�ا  أمرَّ
لك�م  تس�تقم  تس�تقيموا  ف�إن  قداح�اً، 
الأم�ور، وإن تأخ�ذوا لي بني�ات الطري�ق 
والله  مرص�داً،  مرص�د  ل�كل  ت�دوني 

منك�م  أقب�ل  ولا  عث�رةً،  لك�م  أقي�ل  لا 

 

عذرة. 
الش�قاق  أه�ل  ي�ا  الع�راق،  أه�ل  ي�ا 
والنفاق ومس�اوئ الأخلاق، والله ما أغمز 
كتغ�ماز الت�ين ولا يقعقع لي بالش�نان ولقد 
ف�ررت عن ذكاء، وفتش�ت عن تربة والله 
لألحونكم لحو العود، ولأعصبنكم عصب 
السلمة، ولأضربنكم ضرب غرائب الإبل 

ولأقرعنكم قرع المروة. 
في  س�عيتم  طالم�ا  الع�راق،  أه�ل  ي�ا 
الضلالة، وس�لكتم سبيل الغواية، وسننتم 
س�نن الس�وء، وتماديتم في الجهالة، يا عبيد 
العص�ا وأولاد الإم�اء، أن�ا الحج�اج ب�ن 
يوس�ف، إني والله لا أع�د إلا وفي�ت، ولا 
أخل�ق إلا فريت، فإياكم وه�ذه الزرافات 
والجماع�ات، وق�ال وقيل، وم�ا يكون وما 
ه�و كائن، وما أنتم وذاك ي�ا بني اللكيعة؟ 
لينظ�ر الرج�ل في أم�ر نفس�ه، وليحذر أن 

يكون من فرائسي. 
يا أه�ل العراق، إنما مثلكم كما قال الله 
ع�ز وجل: )كمثل قرية كانت آمنة مطمئنة 
يأتيه�ا رزقها رغداً م�ن كل مكان فكفرت 
بأنعم الله فأذاقها الله لباس الجوع والخوف( 
فأسرعوا واستقيموا، واعتدلوا ولا تميلوا، 

وشايعوا وبايعوا واخضعوا، واعلموا 
أنه ليس مني الإكثار والإهذار، 



ولا منك�م الف�رار والنفار، إن�ما هو انتضاء 
الس�يف، ثم لا أغمده في شتاء ولا صيف، 
حتى يقيم الله لأمير المؤمنين أودكم، ويذل 

له صعبكم. 
إني نظرت فوج�دت الصدق مع البر، 
ووج�دت البر في الجن�ة، ووجدت الكذب 

مع الفجور، ووجدت الفجور في النار. 
إلا وإن أم�ير المؤمنين أمرني بإعطائكم 
أعطياتكم وأشخاصكم إلى محاربة عدوكم 
م�ع المهلب، وقد أمرتك�م بذلك، وأجلت 
لكم ثلاث�اً، وأعطيت الله عهداً يؤاخذني به 
ويس�توفيه من�ي أن لا أجد أح�داً من بعث 
المهل�ب بعدها إلا ضرب�ت عنقه، وانتهبت 
مال�ه، ي�ا غ�لام اق�رأ عليه�م كت�اب أم�ير 

المؤمنين. 
الرحم�ن  الله  بس�م  الكات�ب:  فق�ال 
الرحي�م، من عب�د الله عبد الملك بن مروان 
أم�ير المؤمنين إلى من بالع�راق من المؤمنين 
والمسلمين، س�لام عليكم فإني إليكم أحمد 

الله الذي لا إله إلا هو.
فق�ال الحج�اج: أس�كت يا غ�لام، ثم 
ق�ال مغضباً: يا أهل الع�راق يا أهل النفاق 
والشقاق ومساوئ الأخلاق، يا أهل الفرقة 
والضلال، يس�لم عليكم أمير المؤمنين فلا 
ت�ردون عليه الس�لام؟ أم�ا والله لئن بقيت 
لكم لألحونكم لح�و العود ولأودبنكم أدباً 

س�وى ه�ذا الأدب، هذا أدب ابن س�مية � 
وه�و صاحب شرط�ة كان بالع�راق � اقرأ 
يا غلام الكتاب، فلما بلغ الس�لام قال أهل 
المس�جد: وعل أمير المؤمنين السلام ورحمة 

الله وبركاته. 
ث�م ن�زل، وأم�ر للن�اس بأعطياتم، 
والمهل�ب يومئ�ذ بمهرج�ان ق�دق يقاتل 

الأزارقة. 
فلما كان اليوم الثالث جلس الحجاج 
بنفس�ه يعرض الناس، فم�ر به عمير بن 
ضاب�ئ التميم�ي البرجم�ي ث�م أح�د بني 
الحدادي�ة وكان من أشراف أهل الكوفة، 
وكان م�ن بعث المهلب، فقال: أصلح الله 
الأمير، إني شيخ كبير زَمنٌ عليل ضعيف، 
ولي عدة أولاد، فليختر أيهم ش�اء مكاني، 
أش�دهم ظهراً، وأكرمهم فرس�اً، وأتمهم 
أداةً، قال الحجاج: لا بأس بش�اب مكان 

شيخ.
فلما ولى قال له عنبس�ة بن س�عيد 
ومالك بن أس�ماء: أصلح الله الأمير! 
أتع�رف ه�ذا؟ ق�ال: لا، ق�الا: ه�و 

عمير ب�ن ضاب�ئ التميمي الذي 
وث�ب عل أم�ير المؤمن�ين عثمان 
وه�و مقت�ول فكسر ضلع�اً من 

أضلاعه، فقال الحج�اج: عل به، 
ف�أتي ب�ه، فقال ل�ه: أيه�ا الش�يخ، أنت 
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الواث�ب عل أمير المؤمن�ين عثمان بعد قتله، 
وال�كاسر ضلع�اً م�ن أضلاعه؟ فق�ال له: 
إنه كان حبس أبي ش�يخاً كبيراً ضعيفاً فلم 
يطلقه حتى مات في سجنه، فقال الحجاج: 
أم�ا أم�ير المؤمنين عث�مان فتغزوه بنفس�ك، 
وأم�ا الأزارقة فتبع�ث إليهم بالب�دلاء، أو 

ليس أبوك الذي يقول: 
هممت ولم أفعل وكدت وليتني

فعلت وأوليت البكاء حلائله
الش�يخ  أيه�ا  قتل�ك  في  إن  والله  أم�ا 
لص�لاح المرين، ث�م أقب�ل يصعد بره 
م�رة  لحيت�ه  ع�ل  ويع�ض  ويصوب�ه  إلي�ه 
ويسرحها أخ�رى، ثم أقبل علي�ه فقال: يا 
عم�ير س�معت مقالت�ي عل المن�بر؟ فقال: 
نعم، ق�ال: والله إنه لقبي�ح بمثلي أن يكون 
كذاب�اً، ق�م إلي�ه يا غ�لام ف�اضرب عنقه، 
ففع�ل، فل�ما قتل ركب الن�اس كل صعب 
وذل�ول، وخرجوا ع�ل وجوههم يريدون 
المهل�ب، فازدحموا عل الجسر حتى س�قط 
بع�ض الن�اس في الف�رات، فأت�اه صاحب 
الجسر فق�ال: أصلح الله الأمير! قد س�قط 
بعض الناس في الفرات، قال: ويحك!! ولم 
ذل�ك؟ قال: أهل هذا البع�ث ازدحموا عل 
الجسر حت�ى ضاق بم، قال: انطلق فأعقد 

لهم جسرين. 
وخ�رج عب�د الله ب�ن الزبير الأس�دي 

مذعوراً، حت�ى إذا كان عند اللجامين لقيه 
رج�ل من قومه يقال ل�ه إبراهيم، فقال له: 
ما الخبر؟ فقال ابن الزبير: الشر، قتل عمير 

من بعث المهلب، وأنشأ يقول:
أق��ول لإبراه��يم لما لق�يت��ه

أرى الأمر أمسى مهلكاً متعصبا
ته�ز، فإما أن تزور ابن ضابئ

عمي���راً، وأم��ا أن ت�زور المهلبا
هما خطتا خسف نجاؤك منهما

ركوبك حولي�ا من الث��لج أشهبا
فأضحى ولو كانت خراسان دونه

رآها مك�ان السوق أو ه�و أقرب��ا
وإلا فم��ا الحج���اج مغمد سيفه

مدى الدهر حتى يترك الطفل أشيبا
الس�واد،  إلى  هرب�اً  الن�اس  وخ�رج 
وأرس�لوا إلى أهاليه�م أن زودون�ا ونح�ن 

بمكاننا.
وق�ال الحجاج لصاح�ب الجسر: افتح 
ولا تح�ل ب�ين أحد وب�ين الخ�روج، ووجه 
الع�راض إلى المهلب، ف�ما أتت عل المهلب 
عاشرة حتى ازدحم�وا عليه، فقال: من هذا 
ال�ذي اس�تعمل ع�ل الع�راق؟ ه�ذا والله 
الذكر م�ن الرجال؟ فوي�ل والله للعدو إن 

شاء الله تعالى. 

مروج الذهب، المسعودي 3/ 133

من سير الجبابرة
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بديهياً في عل��م الإدارة والأعراف 
العملي��ة والتطبيقي��ة، المس��ؤولية 
بلا س��لطة أو صلاحية، كالجس��د 
ب��لا روح، لكون��ه الخطوة الأول��ى لحركة 
الش��خص القيادي إدارياً، مادي��اً ومعنوياً 
ونفسياً وبش��رياً وإنسانياً، فضلًا عن بيان 

ديناميكية الأداء المطلوب.
لذا أول ما يبدأ الش��خص الإداري وفي 
أي مس��توى كان من المستويات الإدارية، 
وقبل الش��روع بالعمل، كوضع الخطط أو 
التنفي��ذ، أن يعرف ما ل��ه من صلاحيات 
وس��لطات وما عليه، والهي��كل التنظيمي 
والدلي��ل التنظيم��ي المح��دد الناب��ع من 

المركزية واللامركزية

بين الإدارة المعاصرة
ونهج البلاغة
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هاشم حسين ناصر المحنك
مركز دراسات الكوفة/ جامعة الكوفة
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توصيف المنصب )أي تشريح الوظيفة أو 
العمل(، ووصف المنص��ب )أي رؤى هذا 
التشريح ليكون وفقه شكل المنصب الذي 
الأخرى(،  والوظائف  والمناصب  سيشغله 
والمواصف��ات التي تحدد مَنْ )كش��خص( 
سيش��غل تلك المناص��ب والوظائف، بما 
يمتلكه من مؤهلات وخبرات وإنجازات، 

وكل ما يتضمنه هيكلة العمل.
ومن ه��ذا تكون الأنش��طة والفعاليات 
المُناطة بالشخص, سواء كان على مستوى 
المش��روع الواح��د أو مجموعة مش��اريع 
��ة , تأخ��ذ أهميتها  نمطي��ة أو غي��ر نمطيّا
تبع��اً للنش��اط والعاملين في��ه, وثقافاتهم 
ووعيه��م المتكاف��ئ مع الأعم��ال المُناطة 
بهم واتجاهات التخصص وتقس��يم العمل, 
س��واء كان يتطلّاب بذل الجه��ود الفكرية، 
تخطيط وتنظيم وتنمي��ة إدارية. وما إليها 

من الأعمال التي يطغى النشاط الذهني أو 
الفك��ري. أو الجهود العضلية التي يتضاءل 
النش��اط الفك��ري ف��ي تنفي��ذ الأعم��ال 

المختلفة المناطة بالعاملين.
وكل ما تم ذكره بش��كل سريع وغيره، 
تتوج��ب أو تتطل��ب أو تأخ��ذ الوظيفة أو 
 )Centralization( العمل طابعه المركزي
من   ,)Decentralization( اللامركزي  أو 
ة العمل والجهود المبذولة والوعي  خلال قوّا
المناس��ب وأهمي��ة العم��ل والمس��ؤولية 
والرغبة والاس��تعداد لأداء العمل والقدرة 

عليه وما متوافر من الكوادر… إلخ. 
��ة تعن��ي، تركي��ز أو تكثيف  فالمركزيّا
��ة أو  الس��لطات أو المس��ؤوليات الوظيفيّا
الأعم��ال بي��د جهة مح��ددة أو بإم��رة أو 
س��لطة ش��خص حقيقي متمثل بالفرد أو 
معن��وي متمثل بمؤسس��ة أو هيئة أو لجنة 
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أو حتى رئاس��ة على مستوى دولة، وتكون 
المس��ؤولية مس��ؤولية مباش��رة عن نتائج 
تنفيذ الأعمال وأم��ام الجهات العليا، كأن 
تكون متمثلة بالقضائي��ة أو التخطيطية أو 

التشريعية.
��ا اللامركزية فهي م��ا يتم بموجبها  أمّا
ة  توزيع السلطات أو المسؤوليات الوظيفيّا
ة أش��خاص حقيقيين  أو الأعم��ال على عدّا
)أفراد( أو معنويين )كمؤسس��ات أو لجان 
أو هيئات…(, وتكون مسؤولية كل منهم على 
وفق ما هو مسؤول عنه أو عن نتائج تنفيذ 
الأعم��ال المناطة به, واله��دف هو تنظيم 
ة وحيوية وفاعلية  العمل وجعله بمرونة ودقّا
��ة لذلك, وخصوصاً  أكبر، والحاجة المُلِحّا
في المش��اريع المتعددة الف��روع, والعائدة 
لمؤسس��ة واحدة, والمترابط��ة والموزعة 
جغرافياً, لئلا تكون هناك معوقات تواجه 
مس��يرة تنفيذ الأعمال, كما ل��و اتُخِذ في 

تنفيذ أعمالها الأسلوب المركزي..
��ة،  واللامركزيّا المركزي��ة  ولتطبي��ق 
س��لبياتها وإيجابياته��ا, ل��ذا تنته��ج بعض 
المشاريع أو الدول إلى المزج بين أسلوب 
النظ��ام المرك��زي والنظام ال��لا مركزي, 
وللإف��ادة من إيجابيات كلٌ م��ن النظامين 
وآلياتهما، والابتعاد عن سلبيات كل منهما، 

فضلًا عن الانتباه إلى تلبية الحاجة لتحديد 
نس��بة الكثافة في كل نظام لوضعه للنشاط 
المح��دد وم��ا يُحتِّم��ه الوض��ع الجغرافي 
للنش��اط وما يرتبط معه بش��كل مباش��ر 
وغير مباش��ر، كما هو عليه البُعد والقرب 
د والمواد الأولية والأس��واق، أو  من المورِّ
الق��رب والبُعد من مص��در القرار وصنعه 
وتنفيذه، ومس��توى العرقلة في ديناميكية 

العمل والعاملين ضمنه)1(.
 Aويبين لنا أمير المؤمنين الإمام علي 
صورة من المكانة والتنظيم والقدرة الإلهية 
العظيم��ة اللامح��دودة في تس��يير الكون 
والمخلوقات بمختلف ما تمتلكه من قدرات 
ومؤهلات ورغبات وما يحيطها وما يجول 
في أفكارها ودواخلها النفسية وسلوكياتها 

وأفعالها، حيث يقول: 
)قَرِيبٌ مِنَ الَأشْيَاءِ غَيْرَ مُلابِسِ , بَعِيدٌ 
مِنْهَا غَيْرَ مُباَيِنٍ , وَمُتَكَلِّمٌ لا بِرَوِيَّةٍ , مُرِيدٌ لا 
��ةٍ , صَانِعٌ لا بِجَارِحَةٍ. لَطِيفٌ لا يُوصَفُ  بِهِمَّ
بِالخَفَاءِ , كَبِيرٌ لا يُوصَفُ بِالجَفَاءِ , بَصِيرٌ لا 
ةِ.  قَّ ةِ , رَحِيمٌ لا يُوصَفُ بِالرِّ يُوصَفُ بِالحَاسَّ
تَعْنُ��وا الوُجُوهُ لِعَظَمَتِهِ , وَتَجِبُ القُلُوبُ مِنْ 

مَخَافَتِهِ ()2(.
وبهذا جل جلاله له ما لا يمكن أن يكون 
لغيره من الملك والحكم والتنظيم والإدارة 
والتس��يير والهيمن��ة والق��درة والعظمة، 
فانفرد جل وعلا بصفاته العظمى وأسمائه 
عه بالإسلام  الحسنى، ومن تعاليمه وما شرّا
لبني آدم من قويم المناهج، يكون الرشاد 
لبناء الحياة الدنيوية وتسييرها مركزياً ولا 

مركزياً.
ه والتوجي��ه والهداية  ومن ه��ذا التوجّا
والتنوير الإلهي، كان إتباع أمير المؤمنين 
الإمام عليA في أس��لوب الحكم الثابت 
والمتغي��ر، لذا تراهA تارة يتبع أس��لوب 
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المركزية, وموقف آخر يس��تخدم أسلوب 
اللامركزية ف��ي الإدارة ومتابعته للمنجز, 
وحال��ة أخ��رى حينما يتطل��ب المزج بين 
إيجابيات المركزي��ة واللامركزية لمعالجة 
موقف آخر, أو س��حب السلطات وتجريد 
المس��ؤول م��ن صلاحيات��ه، أو يتطل��ب 
ل إلى ما يتفق مع الموقف بأس��لوبه  التحوّا

الإداري، ويوضح ذلك قوله المبارك:  
ا بَعْدُ, فَقَدْ بَلغََنِي عَنْكَ أمَْرٌ, إنْ كُنْتَ  )أمََّ
فَعَلْتَهُ فَقَدْ أسَْخَطْتَ رَبَّكَ, وَعَصَيْتَ إمَامَكَ, 
دْتَ  وَأخَْزَيْ��تَ أمََانَتَ��كَ.  بَلغََنِ��ي أنََّ��كَ جَرَّ
الَأرْضَ فَأَخَذْتَ مَا تَحْ��تَ قَدَمَيْكَ, وَأكََلْتَ 
مَا تَحْتَ يَدَيْكَ, فَارْفَعْ إلَيَّ حِسَ��ابَكَ, وَاعْلمَْ 
إنَّ حِسَ��ابَ الِله أعَْظَمُ مِنْ حِسَابَ النَّاسِ, 

لامُ()3(. وَالسَّ
وهذا دليل واضح باستخدام اللامركزية 
ف��ي الإدارة, فلو رجعنا إلى قوله: )إنْ كُنْتَ 
فَعَلْتَ��هُ…(, يدل��ل على حرية صن��ع واتخاذ 
الق��رار, والمس��ؤولية المترتبة عليها حتى 
ف��ي خصوصي��ات المس��ؤول المنعكس��ة 
على س��معة الدول��ة وقيادته��ا، وهو دليل 
عل��ى حماية التبعات الخاصة على أنش��طة 
ومس��تقبل الدولة، والحيلولة دون الوقوع 
في دائرة الفس��اد ب��كل أش��كاله، ويعني 

اللامركزية في الإدارة.
ة المتابع��ة المتواصلة  ا ما تمثل��ه قوّا أمّا
والرقاب��ة التقويمية للأعم��ال، في قوله: 
)فَقَ��دْ بَلغََنِي عَنْكَ أمَْ��رٌ(, والذي يدلل على 
أهمية الرقابة )التقويمي��ة( وما يتطلبه من 
جمع المعلومات للتقييم والتقويم وحماية 
المجتمع والدولة ومختلف المشاريع القائمة 
م��ن كل أش��كال الفس��اد الخ��اص والعام 
للش��خص القيادي، لكونه في سدة الحكم 
يمثل الدولة وسلوكياتها التنفيذية، ويتحكم 

برقاب ومشاريع وممتلكات الناس. 

ويظهر كيفي��ة توقي��ت معالجة جانب 
آخر، ألا وه��و الفس��اد الإداري والمالي 
 Administrative corruption And(
Financial( والذي مما يعني هو استغلال 
النفوذ أو السلطات بغير مسارها الصحيح 
والقويم, والعمل على تطويع الأنشطة العامة 
أو الم��وكل بإدارتها للمصالح الش��خصية, 
وش��راء الذمم من أجل المصالح الخاصة، 
وخصوصاً إذا ما كان على حساب المصالح 

العامة الآنية أو المستقبلية.
م��ن  للح��د  المناس��ب  والتوقي��ت 
الانحراف، يكشفهA في علاجه السريع 
له��ذا النموذج الس��لوكي الإداري التي تمّا 
مواجهت��ه ومعالجت��ه بالح��زم دون القوة: 
دْتَ الَأرْضَ فَأَخَذْتَ مَا  )بَلغََنِ��ي أنََّ��كَ جَ��رَّ
تَحْ��تَ قَدَمَيْ��كَ, وَأكََلْ��تَ مَا تَحْ��تَ يَدَيْكَ, 
ح العودة  فَارْفَعْ إلَيَّ حِسَ��ابَكَ(، وهو يوضِّ
لمركزي��ة الحكوم��ة أو الإدارة الحكومي��ة 
ر ف��ي أداءه, وبه تحديد  ومحاس��بة المُقصِّ
الإداري  الس��لوك  وتقوي��م  التقصي��ر 

 .)Administrative Behaviour(
ة على وفق  وبناء الرقاب��ة الذاتية المبنيّا
بن��اء نظام الردع الش��رعي أو التش��ريعي 
لمختلف السلوك التنظيمي للأنشطة, وما 
له من الفقه  يضعه فقه المعاملات، وما يكمِّ
أو التشريع الإداري والاقتصادي، المتمثِّل 
ف��ي قوله: )وَاعْلَ��مْ إنَّ حِسَ��ابَ الِله أعَْظَمُ 
مِنْ حِسَ��ابَ النَّاسِ(، ولا نغفل ما يتضمنه 
الجان��ب الردعي في الإس��لام، حيث لا 
يقتص��ر النظ��ام الرقاب��ي والجزائي على 
الج��زاء الدني��وي، بل يتعداه إل��ى الجزاء 

الأخروي. 
والجزء الخطر والمهم من المشكلات 
 )Administrative Problems( الإداري��ة
م المشاريع العامة والخاصة،  المُعيقة لتقدُّ
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هو الفس��اد الإداري والمالي، وجزء منها 
الخيانة، وبهذا كان اتجاه المتابعة والرقابة 
 Aص��وب الوقاية والع��لاج، لذا يخاطب

أحد ولاته:
ا بَعْدُ, فَإنِّي كُنْتُ أشَْرَكْتُكَ فِي أمََانَتِي,  )أمََّ
وَجَعَلْتُكَ شِ��عَارِي وَبِطَانَتِي, وَلَمْ يَكُنْ رَجُلٌ 
مِنْ أهَْلِي أوَْثَقَ مِنْكَ فِي نَفْسِ��ي لِمُوَاسَاتِي 

 .)4()… وَمُوَازَرَتِي وَأدََاءِ الَأمَانَةِ إلَيَّ
م,  ن م��ن النص المب��ارك المتقدِّ ويتبيّا
بأنّا هن��اك متطلبات للتعامل مع أس��لوب 
ل  المركزية أو اللامركزية، وما يتطلبه تحمُّ
وتفويض  والصلاحي��ات،  المس��ؤوليات 
الصلاحيات ف��ي تنفيذ الأعمال المختلفة, 
والتي س��نقوم بدراستها في دراسة خاصة 

إن شاء الله.
وهن��ا يتبين م��ا أهمية التمهي��د لإتباع 
الأسلوب المركزي واللامركزي في الإدارة، 
ومنه ما يتح��دد بالثقة قبل اختيار النظام، 
فضلًا عن تحمل المسؤولية بصفة الأمانة، 
وتفرعها لتك��ون تضامنية، والاختيار على 
أس��اس إش��راك في هذه الأمانة، وهو ما 
يدخل العنصر البش��ري وسلوكياته ضمن 
آلية التنفيذ للخطط الجزئية والكلية، وهنا 

تأت��ي الثقة أيضاً بالق��درات والإمكانيات 
والرغبات للمش��اركة، بمنظ��ور أداء تلك 

الأمانة الداعمة للمسؤولية. 
وعموماً ف��إنّا المركزية واللامركزية، 
أو اس��تخدامهما معاً بمزج إيجابياتهما في 
تخطيط وتسيير أو تنفيذ الأعمال, ويستمد 
م  ة أمور يتطلبها العمل, ويتحتّا أبعادة من عدّا
ة الاس��تخدام الأنس��ب أو  الأخ��ذ بمنهجيّا
الأفض��ل م��ن الناحي��ة العلمي��ة والعملية, 
وبإيجابي��ات م��ا يُتوقع م��ن النتائج الآنية 
والمس��تقبلية، التكتيكية والإس��تراتيجية، 
وبش��كل يس��اعد عل��ى حماي��ة الدولة من 
السلوك الإداري غير المسؤول، لئلا تظهر 
آفة الفس��اد الإداري والمالي والسياس��ي 
وحتى الس��لوكي منه أين م��ا كان ظهوره، 
أو عل��ى أقل تقدير، معالجة الفس��اد بكل 
أش��كاله لحظة ظهوره لئ��لا يتفاقم فيكون 

وبالًا على الدولة والناس أو المجتمع <
����������������������������������������

��ع على موضوع المركزية  )1( للإطلاع بشكل موسّا
واللامركزية، راجع على سبيل المثال:

� هاش��م حسين ناصر المحنك، فلسفة الإدارة   
المعاص��رة والمجتمع، مطبعة القضاء، النجف 

الأشرف، العراق، 1990، ص67� 70.
الإدارة  المحن��ك،  ناص��ر  � هاش��م حس��ين   
الأس��لوب القيادي في نهج البلاغ��ة،دار أنباء 

للطباعة والنشر، النجف الأشرف، العراق.
 Johason , Richard A. & Others ,  -  
 »The Theory And Management Of
 ,.3ed, MegnawHill Book Co ,»System

 163 - 162 :P ,1973
 Hicks, Herbert G. & Gullett, C. Ray,-  
 4ed, McGraw-  Hill  ,»»Management

 .1981 . Book Co., New York
)2( نهج البلاغة، ص258.
)3( نهج البلاغة، ص412.
)4( نهج البلاغة، ص412.
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حكم ومواعظحكم ومواعظ

: A ما روي من حِكَم الإمام أمير المؤمنين

º المواعظ حياة القلوب.. الدين أفضل مطلوب. 

º الدعاء خير موضوع.. الهوى عدو متبوع. 

º الجود عز موجود.. الكمال في الدنيا مفقود.

º الجاهل لا يرتدع.. الكريم يتغافل وينخدع.

º الحساب قبل العقاب.. الثواب قبل الحساب. 

º العدل حياة الأحكام.. الصدق روح الكلام. 

º العاقل يعتمد على عمله.. الجاهل يعتمد على أمله.

º الدنيا سوق الخسران.. الجنة دار الأمان. 

º العز مع اليأس.. الذل في مسألة الناس. 

º البخل بالموجود سوء الظن بالمعبود. 
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تتلخص الغاية الأساسية لدراسة علم 
الاقتصاد وفي ممارس��ة الأنش��طة 
الاقتصادية ف��ي تحقيق زيادة معينة 
في مستويات الإنتاج من خلال الاستغلال 
الأمثل للم��وارد المتاحة في المجتمع وفق 
ط��رق وسياس��ات متع��ددة، والعمل على 
توزيع النتاج على الأطراف التي س��اهمت 
ف��ي إنتاجه وف��ق معايي��ر وأس��س معينة 
مقبولة ف��ي المجتمع لتحقيق رفاهية أفراد 

المجتمع.
إنَّ المحاولات الهادفة إلى زيادة الإنتاج 
يطل��ق عليه��ا بعملية التنمي��ة الاقتصادية، 
وهي تمثل المش��كلة الأساسية للمجتمعات 

خصائص الفكر
الإسلامي والغربي
في موضوع التنمية الاقتصادية
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البش��رية في مختل��ف العص��ور والأزمان 
بغرض تحقيق العيش الس��عيد والطمأنينة 

لأفراد المجتمع.
تعتبر عملية التنمية الاقتصادية من أكثر 
الأنشطة السياس��ية تعقيداً وتشابكاً، فهي 
تتداخل مع مختل��ف العلوم ولها ارتباطات 
مع العديد من الأنشطة الحياتية، فهي تتأثر 

وتؤثر فيهما.
فدراسة علم الاقتصاد يتطلب المعرفة 
والاط��لاع والتعامل الس��ليم م��ع عدد من 

العلوم والأنشطة الحياتية المختلفة.
كما وترتبط عملية التنمية والاقتصادية 
بعلاق��ة متينة م��ع مجمل العقائد الس��ائدة 
في المجتمع، وه��ي تتأثر بالحالة الثقافية 
وبالنم��اذج  والاجتماعي��ة  والسياس��ية 
ف��ي  الس��ائدة  الأخلاقي��ة  والس��لوكيات 
المجتمع، فهي تتناول في آن واحد نش��اط 

الف��رد ونش��اط مجم��وع الأف��راد داخل 
المجتمع.

لذلك فإن عملية التنمية يجب أن تنسجم 
وتتوافق مع القيم والمفاهيم الس��ائدة في 
المجتمع، ويجب أن لا تتعارض مع الفطرة 

الإنسانية.
لذل��ك فإن عملي��ة التنمي��ة لا تتم وفق 
وظيفة علم الاقتصاد فقط بل تتداخل معها 
بشكل كبير طبيعة المذهب المعتمد، لذلك 
يتطلب توضيح وتحديد مدلولات ومميزات 
كل من العلم والمذهب الاقتصادي وتحديد 
دور كل واح��د منهم��ا في تحقي��ق التنمية 

الاقتصادية المنشودة.

تعريف علم الاقتصاد
ظه��ر علم الاقتصاد كعلم مس��تقل عن 
علم الاجتماع بحلول منتصف القرن الثامن 
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عش��ر، بعد أن حصلت تطورات مهمة في 
الأفكار والمفاهيم الاقتصادية تم بموجبها 
تحدي��د الأبعاد الفلس��فية والاجتماعية له، 
حصل ذلك نتيجة الأبحاث والدراسات التي 
تناولته��ا المفكري��ن الاقتصاديين لمعالجة 
المشاكل وفي تحديد الظواهر الاقتصادية 

المرتبطة به.
م��ن تعريف عل��م الاقتص��اد بمراحل 
متع��ددة عكس��ت المفاهي��م الس��ائدة في 
حينه، فعرفه )آدم سمث( وهو الاقتصادي 
المعاص��ر بأنه )علم الثورة( وحصر مفهوم 
الثروة في الس��لع المادية فق��ط. وعرفها 
)المصلحة  بعلم  التقليدي��ون  الاقتصاديون 
الش��خصية( لكونه��ا تمثل الداف��ع الوحيد 
لنشاط الإنسان الاقتصادي في سبيل إشباع 
حاجاته بأقل التكالي��ف ولتحقيق الرفاهية 

المادية باعتبارها الغاية التي يسعى إليها.
في حي��ن عرف��ه بع��ض الاقتصاديين 
المعاصري��ن بأنه )العلم الذي يدرس عملية 

الإنتاج والتوزيع والاستهلاك(.
ف علم  والتعريف المتداول حالي��اً يعرّا
الاقتص��اد )بعلم الن��درة( لأن��ه يبحث في 
)كيفية إدارة واستغلال الموارد الاقتصادية 

النادرة نسبياً والاس��تخدام الأمثل لوسائل 
إنت��اج الس��لع والخدمات لإش��باع حاجات 
الأفراد التي تتسع وتنمو باضطراد مستمر 
ويبحث كذل��ك بالطريقة التي يتم بموجبها 
توزيع الناتج الاقتصادي بين المش��تركين 

في العملية الإنتاجية ضمن إطار معين(.

المذهب الاقتصادي
المذهب م��ن الناحية الفلس��فية عبارة 
عن مجموع من الآراء والنظريات الفلسفية 
ارتبطت مع بعضها ارتباطاً منطقياً لتشكل 
وح��دة عضوية متس��قة ومتماس��كة، وهو 
يمثل بش��كل عام المنهج الذي يشتمل على 
مجموعة من النظريات والأفكار والمعارف 
والأسس المراد تطبيقها في الحياة من أجل 

تحقيق الرفاهية والسعادة والأمن.
واس��تناداً لذلك يمكن تعريف المذهب 
الاقتص��ادي كونه يمثل مجموع��ة المبادئ 
والأس��س والمفاهيم الاقتصادية التي يتم 
بموجبها تحديد المنهاج أو الطريقة لتوجيه 
س��لوكيات ونش��اطات الأفراد نحو اتجاه 
معين تحدد الأهداف والغايات الاقتصادية 
المنش��ودة يتم بموجبها تحقي��ق الرفاهية 
والرخ��اء والنمو عبر مس��يرة الحياة. فعلم 
الاقتص��اد يبي��ن كي��ف تج��ري الأحداث 
والظواه��ر الاقتصادي��ة ف��ي المجتم��ع، 
أم��ا المذه��ب الاقتصادي فإن��ه يبين كيف 
تجري الأحداث والظواهر الاقتصادية في 

المجتمع.
فهناك تفاع��ل وتداخل وعلاقة متبادلة 

بين العلم والمذهب.
ل��ذا فإن كثير من المفاهيم والنظريات 
الاقتصادي��ة العلمي��ة لها ق��راءات مختلفة 

باختلاف المذهب الاقتصادي المعتمد.
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النمو والتطور الاقتصادي
يمكن تعري��ف النمو الاقتص��ادي بأنه 
يمثل الزيادات الكمية في الإنتاج للأنشطة 
الاقتصادية، أما التطور فإنه أوس��ع معنى 
وش��مولًا من النمو يمثل التغيي��ر النوعي 
في كيفية تحقيق الإنتاج من حيث الوسائل 
وش��كل المؤسس��ات الإنتاجية ومس��توى 
العلاق��ات والمس��توى الثقاف��ي وكف��اءة 
والأعراف  الس��لوكيات  ونوعية  العاملي��ن 
الس��ائدة والتي تحكم العلاقات الإنس��انية 

السائدة بين الأفراد داخل المجتمع.
لذلك فإن العملية التنمية تسعى لتحقيق 
التطور لتحس��ين مستوى المعيشة للأفراد 

داخل المجتمع.
ويصاح��ب عملية التط��ور الاقتصادي 
تغي��رات بنيوي��ة ف��ي هي��اكل القطاعات 
الاقتصادية المختلفة وفي أس��اليب الإنتاج 
ينتج عنها تحقيق زيادة مستمرة في الناتج 
الإجمالي وتوزيع عادل لحصة الفرد منه، 
حيث يعتبر حصة الفرد من الدخل القومي 

مؤشر جيد لحصول التطور الاقتصادي.

النظام الاقتصادي
يتكون النظام الاقتصادي من عملية دمج 
وتطبيق المفاهيم والأفكار الاقتصادية وفق 
المذه��ب الاقتصادي المعتم��د، )فالنظام 
الاقتص��ادي يمث��ل مجموع��ة الإجراءات 
المؤثرة عل��ى الاختيار الاقتص��ادي الذي 

يستهدف توجيه الموارد نحو الأهداف(.
وتتكون ه��ذه الإجراءات م��ن الطرق 
العملي��ة  لإدارة  المس��تخدمة  والأدوات 
الاقتصادية، وتتحدد الوظائف الاقتصادية 
بالجهة التي تتخذ القرار وكيفية التنس��يق 
بين الوحدات والأنش��طة الاقتصادية وفي 

كيفية وض��ع أولويات الأه��داف والغايات 
المراد تحقيقها في المجتمع.

التعريف الإسلامي لعلم الاقتصاد
والمذهب الاقتصادي

يمكن تعري��ف علم الاقتصاد في الفكر 
الإس��لامي م��ن اش��تقاق كلم��ة الاقتصاد 
لغوياً الت��ي تعني )القصد( أي الاس��تقامة 
والاعتدال ف��ي التصرفات الاقتصادية في 
حالة الإنفاق والاستثمار والاستهلاك، على 
مستوى الس��لوك الفردي وسلوك مجموع 

أفراد المجتمع.
فعلى المس��توى القومي ورد استخدام 
مفه��وم الاقتص��اد في منط��وق الآية رقم 
)67( من سورة الفرقان )وَالَّذِينَ إِذَا أنَْفَقُوا 
لَ��مْ يُسْ��رِفُوا وَلَمْ يَقْتُ��رُوا وَكَانَ بَيْ��نَ ذَلِكَ 
قَوَامًا(، فمفهوم حالة الاعتدال تتحقق من 
إجراء الموازنة بين الإسراف والتقتير عند 

ممارسة الأنشطة الاقتصادية.
وتتحقق حالة الاعتدال على المس��توى 
الس��لوك الش��خصي في منطوق الآية رقم 
)29( من س��ورة الإس��راء: )وَلَا تَجْعَلْ يَدَكَ 
مَغْلُولَةً إِلَى عُنُقِكَ وَلَا تَبْسُ��طْهَا كُلَّ الْبسَْ��طِ 

فَتَقْعُدَ مَلُومًا مَحْسُورًا(.
لقد بذلت جهود كبيرة من قبل المفكرين 
الإس��لاميين لتحديد فهم إس��لامي خاص 
لتاريخه  للنظري��ات الاقتصادي��ة، ولك��ن 
لم تس��تطيع تلك الجهود م��ن بلورة نظام 
اقتصادي متكامل يعالج مختلف المش��اكل 

والأنشطة الاقتصادية بانسجام متناسق.
ولكن عل��ى العموم نلاح��ظ أن الفكر 
الإس��لامي يتضمن وجود تداخل كبير بين 
النظريات والمفاهيم الاقتصادية بانسجام 

متناسق.
ولكن عل��ى العموم نلاح��ظ أن الفكر 
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الإس��لامي يتضم��ن وج��ود تداخ��ل كير 
الاقتصادية  والمفاهي��م  النظري��ات  بي��ن 
مع المذهب الاقتص��ادي، وذلك ناتج من 
شمولية الفكر الإسلامي ودمجه للمواضيع 
العقائدي��ة  المواضي��ع  م��ع  الاقتصادي��ة 
والاجتماعية خصوصاً تلك المتعلقة بالعدالة 
اعتم��اد على التفس��ير الفلس��في )لمبدئي 

العبودية والاستخفاف(.
إنَّ المفاهي��م الت��ي يتضمنه��ا فلس��فة 
العدال��ة ف��ي الفكر الإس��لامي له��ا دور 
حاس��م في تأثير المذهب الاقتصادي على 

النظريات العلمية للاقتصاد الإسلامي.
فالنظ��ام الاقتص��اد الإس��لامي يمثل 
مجموعة الإجراءات والتطبيقات المذهبية 
الت��ي يت��م بموجبه��ا تحقي��ق الأه��داف 

الاقتصادية للمجتمع الإسلامي المنشود.
الفك��ر  ح��دد  فق��د  لذل��ك  اس��تناداً 
الإسلامي ثلاث أركان تمثل سيرة الإنسان 
في حياته هي )علاقة الإنس��ان مع الخالق 
)س��بحانه تعال��ى( وعلاقة الإنس��ان بأخيه 
الإنسان وأخيراً علاقة الإنسان مع الطبيعة 
من ناحي��ة الإنت��اج والاس��تهلاك(، فهذه 
العلاقات الثلاث تمثل المس��يرة التكاملية 

للإنسان عند ممارسة أنشطته الحياتية.

الخصائص التي تميز كلا النظامين
بع��د توضي��ح المعان��ي العام��ة لعل��م 
الاقتص��اد والمذه��ب الاقتص��ادي ل��كلا 
س��نحاول  مختص��ر،  بش��كل  النظامي��ن 
أدناه توضي��ح بعض الجوان��ب التي تميز 
خصائ��ص كلا النظامين، وهي في الغالب 
تمث��ل الاختلاف في التفس��ير الفلس��في 
للجوان��ب العقائدي��ة المعتم��دة م��ن قبل 
مفك��ري النظامين، حيث نلاحظ في كثير 
م��ن الأحي��ان تق��ارب أو وحدة الوس��ائل 

والأهداف المراد تحقيقها ولكنهم يختلفوا 
في الكيفية والبعد العقائدي لهذه الأهداف 
والوس��ائل واختلاف في الأسس الفلسفية 

المعتمدة لتوزيع الناتج المتحقق.
وذلك كما يلي:

أولًا: العالمية والخصوصية:
إنَّ المقارنة بين الفكرين لا تمثل مقارنة 
بين منظور خاص بالمسلمين وفكر إنساني 
عالمي، وإنما هي مقارنة بين خصوصيتان 
تتنازع��ان صف��ة العالمي��ة، تمث��ل الأولى 
الفكر الإس��لامي المعبر عن رسالة عالمية 
ف��ي الوجه والاتج��اه، وتمث��ل الثانية رؤى 
ومصالح الفكر الغربي الذي يحاول فرض 

عالميته بوسائل عديدة.
النموذج الإس��لامي مبن��ي على معرفة 
ممت��دة إلى الوحي الإلهي المتجاوز لحدود 
الزمان والمكان أما النم��وذج الغربي فإنه 
مبن��ي عل��ى معطي��ات وإنتاج��ه متراكمة 
للعقول البش��رية س��ابقة ومعاصرة، وهي 
بذلك محدودة بإمكانيات الإنس��ان العقلية 
 ومح��دودة بالزم��ان والم��كان الخاصي��ن 

بهما.
فالفكر الإس��لامي ذي الطبيعة العالمية 
طبقاً للمصادر المعرفية له وحسب قواعده 
الفكري��ة المس��تندة على الوح��ي الإلهي، 
وض��ع في إط��ار الخصوصي��ة، وأصبحت 
غاياته ف��ي الوقت الحالي تس��عى للإبقاء 
على ه��ذه الخصوصية وحفظها من الزوال 
أو الذوب��ان أمام التحدي��ات التي أفرزتها 
الحض��ارة الغربي��ة المعاص��رة وتطبيقه��ا 
لمش��روعها العولمي الذي يسعى لاحتوائه 
أو تحجيم��ه وتذويب خصوصيات��ه وإلغاء 

دوره العالمي.
أم��ا الفك��ر الغربي المعب��ر عن تجربة 
بش��رية منقطع��ة الصلة والمح��ددة ضمن 
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إمكاني��ات العقل البش��ري وضم��ن البيئة 
والتجرب��ة المعاص��رة له وضم��ن ظروفه 
التاريخية، يس��عى لاحتكار صف��ة العالمية 
وإضفاء الش��رعية لمش��روعه في ممارسة 
هذا الدور، وأكثر من ذلك قام بدور النقد 
والمحاكمة لتج��ارب وثقافات المجتمعات 
البش��رية الأخ��رى ضم��ن منهجي��ة تعتمد 
أسس وقواعد ومعايير حددها مسبقاً ليتم 
بموجبه��ا إجراء النق��د والتقييم لها، وهو 
يس��عى لجعل جمي��ع الحضارات البش��رية 
تدور في فلكه، مس��تفيداً م��ن النجاحات 
الكبي��رة التي حققه��ا في مج��الات العلم 

والتقنية الحديثة.
وبذل��ك فإن��ه يهدف إل��ى تحويل فكره 
الخصوصي إل��ى فكر عولمي، وتخصيص 

الفكر الإسلامي ذي الصفة العالمية.
ثاني��اً: مص��ادر المعرف��ة ونظري��ة 

الوجود:
نظري��ة الوجود في الفكر الإس��لامي 
تعتم��د ف��ي جوهرها عل��ى رؤي��ة للعالم 
ضم��ن مبدأ العبودية وما يتبعها من مفاهيم 
وممارس��ات، فالإسلامي ينظر إلى الكون 
بأنه مخلوق إلهي يت��م تقديره وتدبيره من 
قبل��ه وهو عليم فعال لما يريد، والإنس��ان 
هو س��يد مخلوقات استخلفه الله )سبحانه 
وتعال��ى( لهذا الك��ون وهو معن��ى بتعمير 
الأرض والاستفادة من خيراتها المتعددة، 
وتتضمن فكرة العبودية كون الإنس��ان عبد 
مطلق لله أي أن��ه متحرر من الخضوع لأي 
أمر أو منهج غير أوام��ره أو منهاجه الذي 
شرعه الله )س��بحانه وتعالى( له. وتضمنت 
الشريعة الإسلامية مختلف الأحكام والنظم 
التي تنظم علاقة الإنسان بأخيه الإنسان أو 
مع الطبيعة إضافة لعلاقته مع الله)س��بحانه 
وتعالى(، ضمن مبدئي الثواب والحس��اب 

في الحياة الدنيا وفي الآخرة.
وبموج��ب مب��دأ الاس��تخلاف يتطلب 
من الإنس��ان القيام بتنمية ه��ذه الثروات 
المتاحة لغرض الاستفادة المثلى منها طبقاً 
للضواب��ط المحددة في الش��ريعة وضمن 
مب��دأ الت��وازن والحف��اظ عل��ى الدورات 

الحياتية للمخلوقات لتجديدها.
لذلك فإن الش��ريعة الإس��لامية ضمن 
مبادئها وأحكامها تنظر لعملية التنمية نظرة 
تكاملية مس��تدامة ش��املة ومتوازنة لجميع 
الأنش��طة والعوامل المش��تركة في العملية 
التنموية حس��ب أوزانها النس��بية، دون أن 
تحدث ضرر في أي جانب منها، ويش��تمل 
مفهوم الت��وازن أبعاد متع��ددة منها حصة 

الأجيال المتعاقبة.
أما الرؤية الغربية فإنها بسبب أفكارها 
المادي��ة تتجاه��ل مس��ألة الخل��ق أو تقف 
منه موقف الحي��اد، وتعتمد بدلًا عن ذلك 
عل��ى )مفهوم أن الإنس��ان موجود لذاته(، 
واعتم��دت لتنظي��م علاقات��ه البينية ومع 
الطبيع��ة عل��ى قوانين وضعي��ة تعتمد مبدأ 
البق��اء للأصل��ح، وبموجبها تس��ود حالة 
الص��راع المصلحي ف��ي تنظي��م علاقاته 
الإنسانية سواءًً بين الأفراد داخل المجتمع 
أو بي��ن المجتمعات العالمية، وفي علاقاته 
مع الموجودات في الطبيعة، وفق مصالحه 
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الذاتية، واعتبر هذا الأس��لوب التنافس��ي 
العلة الأساس��ية الذي ت��م بموجبها تحقيق 
مس��تويات عالي��ة التق��دم والتط��ور في 
حضارته المعاصرة ف��ي مختلف الجوانب 

خصوصاً الاقتصادية.
لذلك نلاحظ البعد المادي في مفاهيمه 
الاعتيادي��ة، فنموذج المعرف��ة لديه تعتمد 
قيم الصراع والتنافس المادي ذات الأبعاد 
المحدودة ضمن حياته ووجوده، والتوازن 
الحاص��ل ف��ي العملية التنموي��ة والنموذج 
الأخلاقي المعتمد كمظهر لحضارته تتسق 
مع مفاهيم��ه المادية الت��ي تهدف لتحقيق 

المصالح التي يرتئيها.
ثالثاً: التطور الخارجي:

تعتم��د الفلس��فة الغربي��ة عل��ى فكرة 
تحرك التط��ور الاجتماعي وحركة التاريخ 
ضم��ن مس��ار تقدمي تط��وري صاعد في 
اتجاه واح��د. وإزاء ذلك تحتل المجتمعات 
الإنسانية مواقع متفاوتة ضمن هذا الخط، 
فالمجتم��ع المتق��د يحتل موق��ع الصدارة 
وتتبعه المجتمعات الأقل تطوراً، فعلى هذا 
الأس��اس يكون المجتمع الغربي في القمة 
وتمثل الحض��ارة الغربية المعاصرة موضع 
القائد، ويجب عل المجتمعات والحضارات 
الأخرى إتباعها والسير على نفس الأسس 

والمسارات التي اعتمدتها.
إنَّ ه��ذه الأف��كار تحولت إل��ى ظاهرة 
معتمدة ومنتش��رة ف��ي الحض��ارة الغربية 
وعلم��اء  المستش��رقين  واعتمده��ا 
نماذج  كذل��ك  وش��ملت  الأنثرويولوجي��ة 

التنمية التي يجري تعميم تطبيقها عالمياً.
فالاستشراق اعتمد قاعدة أساسية تقول 
بأن اتجاه حركة التاريخ بدأت من الش��رق 
واتجهت نحو الغرب وهي بذلك تمثل نهاية 
التاريخ، وتجلت هذه الأفكار عند كثير من 
)فرانسيس  أش��هرهم  الغربيين  المفكرين 
فوكوياما( في كتابه الش��هير)نهاية التاريخ 

والرجل الأخير(.
وكما وإن علم الأنثريولوجي اس��تبطن 
هذه الأف��كار ضمن تحليلات��ه، وبموجبها 
قام بتقس��يم ش��عوب العالم إل��ى )بربرية 
ومتقدم��ة، زراعي��ة وصناعي��ة، خرافي��ة 
نظرية  بموجبها  وظهرت  وعقلانية...الخ(. 
المراح��ل التاريخية، الت��ي تبناها ماديين 

آخرين، مثل ماركس وروستو.
واس��تناداً لهذه الأفكار اعتبر النموذج 
الغرب��ي للتنمية النم��وذج المعياري، يجب 
عل��ى المجتمع��ات الأخرى الأق��ل تطوراً 
الاقتداء به إنْ هي أرادت تحقيق مستويات 
التقدم ف��ي مجتمعاته��ا، وعليه��ا اعتماد 
فك��رة المراحل لتحقيق هذه الغاية، وعليها 
الاقت��داء بالنم��وذج والنس��ق الغربي عند 
تنفيذ عملية التنمي��ة لديها، وعليها التخلي 
عن المفاهي��م والقيم الحضارية الموجودة 
لديها وإعادة تشكيل مجتمعاتها كأنها تخلق 

من جديد.
لحرك��ة  الإس��لامي  المنظ��ور  أم��ا 
التاريخ فإنه يعتمد أس��س ومب��ادئ تعتمد 
الس��نن التاريخي��ة ولهذه الس��نن أش��كال 
القرآنية(،  الآي��ات  إليها  متعددة)أش��ارت 
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وهي مقاب��ل لتحليل الم��ادي الديلكتيكي، 
واعتمد الفكر الإسلامي على مبدئي التكامل 
والتفاض��ل الإنس��اني نحو الرق��ي وذلك 
ضمن الش��روط والظ��روف والموضوعية 
له من الناحية المادية والمعنوية ضمن رؤيا 
وتحليل عميق تعتم��د المكان والزمان عند 
تحديد حركة التاريخ التي سميت بالحركة 
الجوهرية للوجود )يتطلب تحليل وتوضيح 
هذا الموضوع بش��كل عميق وشامل بحث 

تحليلي ليست من اختصاص الباحث(.
وتس��تند تنفي��ذ العملي��ة التنموية في 
المنظور الإسلامي على الإمكانيات الذاتية 
للمجتمع المنسجمة مع المفاهيم العقائدية 
له، وضم��ن التط��ور الطبيع��ي لإمكانات 
المجتم��ع الذاتي��ة وإنمائه��ا، وليس النقل 
الحرفي لنموذج معين مستورد من الخارج 
غري��ب ع��ن القي��م والثقافي��ة والعقائدية 
للمجتمع الإسلامي، لأن مضمون الحضارة 
في اللغة العربية تنبع من الذات الإنسانية، 

لا يتم غرسها من خارجها.
وتعني الثقافة في المفهوم الإس��لامي 
بتنمية الفطرة الإنس��انية وتشذيبها وتقويم 
اعوجاجه��ا ث��م دفعه��ا لتول��د المعان��ي 
والمع��ارف الت��ي يحتاجها الإنس��ان طبقاً 

لظروف وحاجات مجتمعه.
رابعاً: من يقوم بمهام التنمية:

تتفق الحضارة الغربية المادية بجانبيها 
الفك��ر  م��ع  والرأس��مالي(  )الاش��تراكي 
الإس��لامي بوج��ود دور مه��م للدولة في 
تنفيذ وتوجيه العملية التنموية في المجتمع 
)يختل��ف هذا ال��دور حس��ب المنطلقات 
والخلفيات الأيدلوجية لهما(، فالدولة التي 
تديره��ا لطبق��ة البروليتارية يتوس��ع دور 
الدول��ة في جمي��ع مفاصل الحي��اة لدرجة 
تحكمها في إدارة وتنفي��ذ العملية التنموية 

فيها بشكلًا كامل.
أم��ا الدولة التي يقودها الرأس��ماليين 
ف��إن دور الدول��ة يتمث��ل ب��دور الضامن 
والحام��ي لمصالح قوى الس��وق المتمثلة 
)بأصح��اب الأم��وال، ونقاب��ات العمال، 
ومصلحة الضرائب(، إضافة لمهمتهما في 
حماية ورعاي��ة الموازنات المتعددة  لقوى 
الس��وق ولمصالح أفراد المجتمع، وتمتد 
مهم��ة الحماية إلى خ��ارج الحدود الوطنية 
لحماية مصالح قوى الس��وق الوطنية وفق 

مبدأ التصارع المصلحي.
فالجهة التي تق��ود تنفيذ عملية التنمية 
الاقتصادي��ة في النظ��ام الرأس��مالي هم 
رجال الأعمال بالتنس��يق مع قوى الس��وق 
الأخ��رى، وذل��ك حس��ب الأدوار والوزن 

النسبي لكلا منهما.
كما وتتميز الحضارة الغربية الرأسمالية 
بإعط��اء دور مه��م للمجتم��ع ف��ي تحديد 
عمليات ومسارات التنمية، وذلك باعتماد 
صي��غ ديمقراطي��ة معينة، وضم��ن وجود 
مؤسس��ات اجتماعية مس��تقلة أطلق عليها 
مؤسس��ات المجتمع المدني، تمارس هذه 
المؤسسات دوراً مهماً في توجيه ومراقبة 
الخطط والسياس��ات ف��ي تحقيق أهدافها 
أو ضمن عملي��ة الدفاع عن مصالح وأفكار 
المنتس��بين إليه��ا، ويلاح��ظ أن الأف��كار 
والمفاهيم التي تعتمدها هذه المؤسس��ات 

منسجمة مع المفاهيم المادية لحضارتها.
أما المجتمع فإنه ل��م يوفق من الناحية 
الفكرية ف��ي تحديد النموذج الملائم لدور 
الدول��ة أو الجه��ة التي تق��ود تنفيذ عملية 
التنمي��ة الاقتصادي��ة تكون منس��جمة مع 
حضارت��ه وظروف مجتمعه، بس��بب عدم 
توفر الف��رص الملائمة للجهة الممثلة حقاً 
للفكر الإس��لامي )ع��دا ظ��روف محددة 
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في التاريخ( من قيادة الدولة الإس��لامية، 
وبذلك فلم يت��م صياغة نظريات اقتصادية 
متكامل��ة تمث��ل نم��وذج إس��لامي لتنفيذ 
عمليات التنمية وفق الفكر الإس��لامي في 

الظروف السابقة والحالية.
المجتمع��ات  اعتم��دت  فق��د  لذل��ك 
الإسلامية الحالية لتنفيذ عملية التنمية في 
مجتمعاته��ا على نقل نم��اذج تنموية غربية 
)اش��تراكية أو رأس��مالية( ج��رى تطبيقها 
بش��كل مش��وش لم توفق بموجبها تحقيق 
تقدم تنم��وي ملموس ف��ي الناتج القومي 
الإجمالي وفي رفع مستوى معيشة أفراده.

حددت الشريعة الإسلامية ضمن تراث 
ضخ��م من الأف��كار والآراء الفقهية منحت 
بموجبها القيادة السياس��ية للمجتمع دوراً 
مميزاً وكبيراً في توجيه ومسارات الانفاق 
والتنمية، وفي حفظ الموازنات والمصالح 
العام��ة للمواطني��ن والدول��ة دون حصول 
تجاوز بينهما، يتطلب من القيادة السياسية 
والمفكري��ن الاقتصاديين إجهاد أنفس��هم 
في صياغ��ة وبناء نموذج تنموي يتناس��ب 
م��ع القي��م والمفاهيم الفكرية المس��تمدة 

جذورها من الشريعة الإسلامية.
خامساً: السلوك الاقتصادي للإنسان 

في المجتمع:
تفق الحضارة الغربية المادية)الرأسمالية 
والاشتراكية( والحضارة الإسلامية على أن 
الإنسان هو الهدف والغاية، وهو المحرك 
للعملي��ة الاقتصادية، ولكنه��م يختلفوا في 
تحدي��د س��لوكه وش��خصية وتركيب��ة هذا 

الإنسان.
كما يلي:

أ � في النظام الرأسمالي:
الاقتصادي��ة  النظري��ات  تفت��رض 
للنظ��ام الرأس��مالي على وجود الإنس��ان 

الاقتصادي وتعرفه بكونه ذلك الكائن الذي 
 يس��عى بعقله وفطرته لخير نفسه، وحاول 
)آدم سمث( تصوير العلاقات الاقتصادية 
المركبة والمتش��ابكة كونها مبنية على فكرة 
الغريزة الاقتصادية المتأصلة في الإنس��ان 
الت��ي تجعل من��ه يتج��ه دائماً في س��لوكه 
وتصرف��ه باتج��اه البح��ث ع��ن مصلحته 

ومنفعته الشخصية.
يتصف الرجل الاقتصادي طبقاً لمفاهيم 
المذهب الرأسمالي بخصائص مميزة تنبع 
من نظرته للحياة والكون والآلة والعلاقات 

المتداخلة بينهما، وذلك كما يلي:
1� تتحدد سلوكيات المنتج والمستهلك 
كونه رجل رش��يد يس��عى إلى تحقيق أكبر 

منفعة له بأقل التكاليف الممكنة.
2� تحكم ممارسته للأنشطة الاقتصادية 
إطار الحري��ة، وإن س��لوكيته الاقتصادية 
تعكس حرية الإنس��ان وإرادت��ه الحرة في 
اتخاذ القرارات الاقتصادية وفي تنفيذها.

3� تحكم ممارسته للأنشطة الاقتصادية 
النظ��رة المادية، ولي��س للجانب الروحي 

دور مهم مع وجود نظام أخلاقي متطور.
4� المصلح��ة الش��خصية الذاتي��ة هي 
العملي��ة  لممارس��ة  المح��رك الأساس��ي 
الاقتصادية وه��ذه المصلحة كفيلة بتحقيق 
أهدافه الشخصية وأهداف المجتمع في آن 

واحد.
ب � في النظام الاشتراكي:

تحكم س��لوكية الإنس��ان في تصرفاته 
الاقتصادي��ة س��مات وخصائ��ص تتصف 
بالديناميكي��ة والتغي��ر طبق��اً للمقتضيات 
والعوام��ل الت��ي تفرضها طبيع��ة الصراع 
والتناق��ض المري��ر بين أدوات وأش��كال 
الإنتاج من جه��ة وعلاقات الإنتاج من جهة 

أخرى.
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فالإنس��ان في كل مرحلة م��ن مراحل 
التط��ور نم��وذج م��ن الس��لوكيات تميزه 
وتتجس��د بش��كل كبير في تحديد سلوكية 

حياته الاقتصادية والاجتماعية.
ج � في النظام الإسلامي:

الإنس��ان ف��ي الفكر الإس��لامي)كائن 
مفكر ومؤمن(، فالمحرك الرئيس لحركة 
الإنسان الاقتصادية طبقاً لفطرته الإنسانية 
تتمث��ل بحب��ه للخي��ر والس��عادة وبغض��ه 
للألم والش��قاء لنفس��ه، فيها يتفق النظام 
الإسلامي والرأسمالي بكون الدافع الذاتي 
هو المحرك لسلوكيته الاقتصادية، ولكنهم 
يختلفوا في تحديد مفهوم السعادة والشقاء 
فالفكر الرأسمالي يحصرها في قيم مادية 
صرف��ة ف��ي حين يتوس��ع المضم��ون في 
الفكر الإسلامي ليشمل المضمون المادي 
والروح��ي في آن واحد وله تفس��ير معين 
لمضمون الدافع المادي منسجم مع حركته 

التكاملية الروحية في الحياة.
اس��تناداً لذل��ك يمكن تصوي��ر الرجل 
الاقتص��ادي ف��ي الفكر الإس��لامي يتميز 

بالخصائص التالية:
1� الرجل الرش��يد الذي يسعى لتحقيق 
أكب��ر ق��در ممك��ن م��ن المنفع��ة المادية 
والروحية على المستوى الفردي والمجتمع 

بأقل التكاليف.
2� تحك��م تصرفاته الاقتصادية الخوف 
من العقاب والشوق إلى الثواب بانسجام مع 
فطرته المادية وذلك ضمن مش��روع تطور 
م��ن التربية والتثقيف الإس��لامية، لتعزيز 
إنس��انية الإنس��ان عند ممارس��ة النشاط 

الاقتصادي في الإنتاج والاستهلاك.
3� تحكم تصرفات��ه الاقتصادية تطبيق 
فك��رة الاعت��دال لا إف��راط ولا تفري��ط 
واعتماد معايير لتطبيق الرشد في السلوك 

الاقتصادي.
4� اعتماد نموذج للخلاق ينسجم مع ما 
سبق وطبقاً للقواعد والمفاهيم الإسلامية.

وبخصوص علاقة الفرد مع المجتمع، 
فقد استند المجتمع الغربي الرأسمالي على 
مبدأ أساس��ي هو تعزيز حرية الفرد ضمن 
مصالح المجتمع لتحقي��ق العملية التنموية 
المنش��ودة، فهي علاقة مادي��ة تعتمد على 
تحقي��ق المصالح المش��تركة ضمن نموذج 
أخلاقي خاص بهم��ا، يعتمد هذا النموذج 
على الأوزان النس��بية لقوى السوق مكونة 

بذلك إطار خاص بها.
تحق��ق هذا النموذج بع��د صراع طويل 
توصل النظ��ام في نهاية الخط لهذا الإطار 
والذي يمثل النم��وذج الاقتصادي المطبق 
حالي��اً، ومن خصائص ه��ذا النظام إيفائه 
بالمتطلب��ات الإنس��انية، ق��دم بموجبه��ا 
تجربة إنسانية جديرة بالاحترام وتضمنت 
خدمات عظيم��ة في المج��ال الاجتماعي 
متمث��ل بالص��رح الكبير من المؤسس��ات 

الاجتماعية لخدمة هذا الهدف.
أما الحضارة المادية الاش��تراكية فإنها 
تركز بالدرج��ة الأولى على تحقيق مصالح 
المجتم��ع وتعزي��ز س��لطاته وقدراته على 
حس��اب حرية وسلطات الفرد، لاعتقادها 
ب��أن مصالح الف��رد تتحقق ضم��ن تعزيز 
وتعظيم س��لطات المجتم��ع، وذلك ضمن 
تحليل فلسفي عميق يعتمد التفسير المادي 

للتاريخ.
لذل��ك فإن الحض��ارة الغربي��ة المادية 
)الرأس��مالية والاش��تراكية( يقفان موقف 
النقيضي��ن بخصوص تحدي��د العلاقة بين 

الفرد والمجتمع كما بينا آنفا.
أما الفكر الإس��لامي فيمكن أن نلخص 
نظرته بخصوص علاق��ة الفرد والمجتمع 
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بأنها تتم وف��ق )موازن��ة(، وتتحقق عملية 
الموازنة من خلال تحديد حقوق ومصالح 
كل ط��رف بش��كل متوازن طبق��اً للأحكام 
الواردة في الش��ريعة الإس��لامية، وتستند 
أحكام الش��ريعة على فكرة الوسطية )التي 
تعني إعطاء كل عام��ل وزنه الحقيقي وفق 
موازين عدل(، ولا يقصد بالوسطية إيجاد 
توافقية بشكل انتهازي كحل لمشكلة معينة.
سادساً: التوازن في العملية التنموية:

نجح��ت الحضارة الغربية الرأس��مالية 
في تحقيق التوازن داخل الأنشطة الحياتية 
للمجتم��ع، وه��ي تش��مل عملي��ة التوازن 
المتحققة بين قوى السوق داخل المجتمع، 
وعملي��ة الت��وازن المتحققة بين الأنش��طة 

السياسية في مراحلها المتعددة.
فعملية الت��وازن المتحقق��ة في توزيع 
الدخ��ل بين الأفراد داخل المجتمع الغربي 
تمثل انعكاس لعملية التوازن التي اس��تطاع 
النظام الرأس��مالي تحقيقها لضمان بقاءه 
ولضم��ان مصال��ح ق��وى الس��وق داخ��ل 
مجتمع��ه، مع ضمان مصالح الأفراد الذين 
هم خارج النش��اط الاقتصادي وهم )كبار 
الس��ن والفق��راء والعاطلي��ن ع��ن العمل 

لأس��باب عديدة حيث ضمنت لهم قوانين 
الضمان الاجتماع��ي حقوق للعيش الكريم 
بواس��طة مؤسسات اجتماعية ضخمة(، إن 
عملية الت��وازن تلك لم تتحق��ق إلا بعد أن 
مر النظام الرأسمالي بمراحل متعددة من 
الصراع الطبقي بين قوى السوق، استطاع 
في النهاي��ة التوصل إلى الحال��ة التوافقية 
للت��وازن تضم��ن مصال��ح الجمي��ع ضمن 
مصلحة المجتمع، وتمثل دور الدولة القيام 
بمهم��ة الراع��ي والمحامي له��ذه الصيغة 
التوافقي��ة، وبموج��ب ه��ذا الاتف��اق تم 
إعداد وصياغة)المفاهيم والأسس الفكرية 
للحض��ارة المعاص��رة(، فه��ذه المفاهي��م 
والأس��س الفكرية ج��رى صياغتها بصورة 
لاحق��ة أو مترافقة مع ه��ذا الصراع، فهي 
بذلك منسجمة معه وتمثل انعكاس حقيقي 
له، وهي لم تعتمد عند صياغتها على أسس 
فكري��ة لمبادئ العدالة معتمدة مس��بقاً من 

قبل المجتمع.
أم��ا علاقت��ه الدولية م��ع المجتمعات 
العالمي��ة فيحكمها تحقيق المصالح المادية 
للأطراف الممثلة لقوى الس��وق الوطنية، 
ولا ن��رى تطبيق��ه الموازن��ة الت��ي أقرها 
داخل مجتمعه بل اعتمد ب��دلًا عنها مبادئ 
المصال��ح المادي��ة ل��ه، لذلك ن��رى حالة 
التص��ارع في العلاق��ات الدولية وفق هذه 

الأسس والمفاهيم المادية.
واس��تناداً لذلك فإن التوازن الموجود 
في عناصر عملية التنمية يغلب عليه الهدف 
الاقتصادي المادي على حس��اب الأهداف 
الثقافية  البيئ��ة،  )الاجتماعي��ة،  الأخ��رى 

والعسكرية...الخ(.
بموجب ذلك برزت مشاكل وأضرار من 
نوع جديد كنتيجة طبيعية )بس��بب النماذج 

المعتمدة في تحقيق العملية التنموية(.
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استناداً لذلك ظهرت أصوات لمفكرين 
من داخل الحضارة الغربية تطالب بمعالجة 
هذه المشاكل والأضرار الناتجة والمرتبطة 
بنموذج الحضارة الغربي��ة لعملية التنمية، 
نش��ئ عنها نمو وعي واس��ع ش��كل عامل 
ضغط كبير طالب بمعالجة هذه المش��اكل 
وإيج��اد الحلول المناس��بة له��ا، انعقدت 
لأجله��ا مؤتم��رات عالمي��ة متع��ددة منها 
على مس��توى القم��م، تبلور عل��ى أثرها 
تكوي��ن أف��كار ومفاهي��م لنم��اذج جديدة 
ومتطورة لعملية التنمية المتوازنة، لتجاوز 
المش��اكل والس��لبيات الناتجة م��ن تنفيذ 
النماذج التقليدي��ة للتنمية، أطلق على هذه 
النماذج والمفاهيم الجديدة اس��م )التنمية 

المستدامة(.
أما الفكر الإس��لامي فإن��ه يملك حجم 
كبي��ر من المضامي��ن والأف��كار والمبادئ 
ذات البع��د العمي��ق والعلمي ف��ي تحقيق 
التوازن المس��تندة لمبادئ العدالة، يتطلب 
تجميعها وصياغتها ضمن نظريات متكاملة 
ومتراصة، لتكوي��ن مفاهيم متطورة قادرة 
على مواجه��ة التحدي��ات المعاصرة، يتم 
بموجبها تنفيذ المفاهي��م الخاصة بالتنمية 
المستدامة، إنَّ متطلبات التنمية المستدامة 
يمك��ن تحقيقها طبق��اً للنم��وذج المعرفي 
الإس��لامي، لأن مبادئ العدال��ة والتوازن 
اللازمة لتحقيق العملي��ات التنموية ضمن 
وتتناس��ق  تنس��جم  المس��تدامة  صيغته��ا 
م��ع المفاهي��م الإس��لامية، يس��اعد على 
تنفيذه��ا التثقيف الس��ليم والمركز لمبدأ 
عبودية الإنس��ان لخالقه مما يجعل الإنسان 
مطيع للأحكام المش��رعة طبقاً للش��ريعة 
الإس��لامية، وليس وف��ق المصالح المادية 
الصرفة، كما ويمثل مفهوم خلافة الإنسان 
في الأرض التخويل الممنوح له من الخالق 

بعم��ارة الأرض، حيث تم تس��خير جميع 
موجودات هذا الكون لخدمته وتحقيق هذه 
الغاية، ضم��ن مفاهيم وأحكام الش��رعية 

الإسلامية.
م��ن ذلك نس��تنتج أن نج��اح تنفيذ أي 
عملية تنموي��ة حقيقية تتطلب توفر نوعين 
م��ن المقومات الأساس��ية الأول��ى مادية 
والثاني��ة معنوية طبقاً للظ��روف والعوامل 

السائدة في حينه.
المجموع��ة الأول��ى: تمث��ل مجموع��ة 
عناصر الإنتاج المادية الاقتصادية والثقافية 

والاجتماعية والتكنلوجية والطبيعية.
وتمثل المجموعة الثانية: عوامل داخلة 
في ذاتية الإنسان وتتمثل بمجموعها القيم 
والمب��ادئ والمفاهيم الفطرية والمكتس��بة 

التي يعتقد بها الفرد والمجتمع.
إنَّ كلا م��ن المجموعتي��ن له��ا أهمية 
متساوية في تحقيق لنجاح في تنفيذ العملية 
التنموي��ة فالمب��ادئ والمفاهي��م العقائدية 
تمثل الموجه والمرش��د تحك��م تصرفات 
وس��لوكيات الأفراد، فيجب أن تكون هذه 
المفاهي��م منس��جمة م��ع طبيعة الإنس��ان 
الفطرية ومنس��جمة مع التطورات الثقافية 
الحاصلة، ويتوف��ر بموجبها قناعة الأفراد 

بها.
كذلك فإن توفير عناصر الإنتاج المادية 
بالحجم والنوعية المطلوبين يمثلان عنصر 
مه��م جداً ف��ي نجاح أو فش��ل المش��اريع 

التنموية.
فوجد نظام عقائدي متطور ونموذجي 
لا يمك��ن بمف��رده تحقي��ق عملي��ة تنمي��ة 
حقيقية، ما لم يترافق معه التحضير الجيد 
لعناص��ر الإنت��اج المادية طبق��اً لمتطلبات 

عملية التنمية المراد تنفيذها <
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أولى البويهيون الحي��اة الفكرية في 
الع��راق اهتمام��اً كبي��راً ورعايتهم 
للعلم��اء وإنش��اءهم عدد م��ن دور 
العل��م والمكتب��ات، حي��ث خط��ا المجتمع 
الإس��لامي خطوات واس��عة ف��ي مضمار 
التقدم العلمي)1(، واعتبر الدكتور مصطفى 
جواد هذا العهد: )من أزهر العهود الثقافية 
في البلاد، لإطلاق الحرية الدينية والحرية 
الفكرية، والحرية القلمية()2(، وقد تميز ذلك 
بوجه خاص في عهد عضد الدولة البويهي، 
وق��د نبغ ع��دد كبير م��ن العلم��اء والفقهاء 
والمحدثين من مختلف المذاهب الإسلامية 

خلال فترة القرن الرابع الهجري)3(.

السلاجقة
ودورهم في إذكاء العصبية
المذهبية في بغداد
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د. محمد جواد فخر الدين
كلية التربية/ جامعة الكوفة
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وكانت الزعامة الفكرية للشيعة الإمامية 
فيه��ا للش��يخ المفي��د، وق��د جل��س بي��ن 
يدي��ه طلاب العل��م من مختل��ف المذاهب 
للاس��تفاضة من علومه في مدرس��ة الفقه 
والأصول والعقائد وعلوم القرآن والحديث 
والتاري��خ والأدب، فع��د موس��وعة زمانه 
في العل��وم الدينية)4(، ف��كان الجو الفكري 
المشبع بالأصالة والإبداع من أهم الأسباب 
التي حملت الش��يخ الطوس��ي على الهجرة 

إلى بغداد)5(.
وبعد وفاة الشيخ المفيد سنة 413ه�)6(، 
انتقل��ت الزعامة الدينية عن��د الإمامية إلى 
الش��ريف المرتضى لما امتاز له من مقدرة 
علمي��ة ف��ذة ونتاجات في مختل��ف العلوم، 
كالفقه والتفس��ير والحديث، وعلم الكلام 
والأدب، حيث كان له مساهمة فعالة في نشر 
الحركة الفكرية في بغداد، وقد عدته بعض 
كتب الرجال من مج��ددي مذهب الإمامية 

خلال القرن الراب��ع الهجري)7( وقد وصفه 
تلميذه الشيخ الطوسي وصفاً في غاية الدقة 
بقوله: )متوحد في علوم كثيرة، مجمع على 
فضل��ه…()8(، وكانت له مكتب��ة كبيرة تحتوي 
على أصن��اف العلوم والمعرف��ة التي كانت 
تضم أكثر م��ن ثمانين ألف مجل��د)9(، وقد 
انحاز الشيخ الطوسي إليه ولازمه الحضور 
تحت منب��ره للنهل من علوم��ه وعين له في 
كل شهر اثنى عشر ديناراً)10(، واعتنى السيد 
المرتضى كثيراً من تلميذه الشيخ الطوسي: 
)وبال��غ في توجيهه أكثر من س��ائر تلامذته 
لما ش��اهد فيه من اللياقة التام��ة()11( وبقي 
ملازماً له طيل��ة ثلاثة وعش��رون عاماً)12(، 

حتى وفاته سنة 436ه�)13(. 
وبع��د وف��اة الس��يد المرتضى اس��تقل 
الشيخ الطوسي بالزعامة، وظهر على منصة 
الزعامة الدينية في بغداد واستمرت زعامته 
مدة اثنتي عشر عاماً )436 � 448ه�( وتقاطر 
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عليه العلماء من مختلف المذاهب الإسلامية 
لحضور مجلسه)14( حتى عد تلاميذه أكثر من 
ثلاثمائة تلميذ)15(، وبل��غ الأمر من الاعتناء 
ب��ه والإكبار له أن جعل له الخليفة العباس��ي 
القائ��م بأمر الله كرس��ي ال��كلام والإفادة 
وكان ه��ذا الكرس��ي إلا للقليلي��ن من كبار 
العلم��اء، أو لمن كان وحيد عصره)16( أو من 
ب��رز في علومه وتفوق عل��ى أقرانه، وهذا 
له دلال��ة كبيرة على تفوق وبلوغ المدرس��ة 
الفكرية الإمامية مرتب��ة عالية حتى اعترف 
بها رس��مياً، وأصبح بذلك الشيخ الطوسي 

عميد هذه المدرسة في بغداد.
وكان أهم ما تميز به عهد الشيخ الطوسي 
ف��ي بغداد بفتح باب الاجتهاد، وكان )س��د 
ب��اب الاجتهاد م��ن أهم عوام��ل الجمود، 
وتخل��ف الس��لطات التش��ريعية في حاضر 
العالم الإس��لامي وقصوره��ا أو تقصيرها 
ع��ن مواكب��ة الزمن ف��ي س��يره الحثيث، 
وتيس��ر مصال��ح الأم��ة في ش��تى نواحيها 
 السياس��ية والاجتماعي��ة والاقتصادية()17(، 
وكان للش��يخ الطوس��ي الدور الب��ارز في 
فت��ح باب الاجتهاد، ووض��ع مناهج البحث 
والاس��تنباط الأصول��ي في الفق��ه، وكان 
هذا ناتجاً عن )بع��د نظره، وعمق تفكيره، 

وإصاب��ة آرائه، وطموح��ه الفكري للتجديد 
أث��ر كبير في تطوير الفقه()18(، وكانت حياة 
الشيخ في مرحلة التلمذة والتدريس سلسلة 
م��ن المح��اولات التجديدي��ة لتطوير علم 
الفقه وصياغته م��ن جديد، وتجديد أصول 
الصناعة والصياغة الاس��تدلالية فيه)19(، لذا 
يمكن القول ان مدرسة الشيخ الطوسي قد 
اس��تطاعت من فرض وجودها على الرغم 
من وجود المخالف��ة ومعارضات المذاهب 
الكلامية والفقهية التي لم يقدر لها الصمود 

أمام هذا السيل العارم.
لق��د كان لدخول الس��لاجقة إلى بغداد 
سنة 447ه�، علامة فارقة في تاريخ الحياة 
الفكرية في بغداد، الذين اس��تخدموا أبشع 
الأس��اليب للقضاء على الحري��ات الفكرية 
الت��ي كانت تتمتع بها المذاهب الفكرية قبل 
ذل��ك، ولم يكن يهم الس��لاجقة ان يحرقوا 
ت��راث كام��ل م��ا دام يمث��ل فك��راً مخالفاً 
لمعتقداته��م كما حدث ذلك لمكتبة ش��ابور 
بن اردش��ير)20(، بناها ه��ذا الوزير الجليل 
في محلة بين السورين في الكرخ سنة 381 
ه  على مثال بي��ت الحكمة الذي بناه هارون 
الرشيد، وكانت من الأهمية العلمية بمكان، 
حيث جمع فيها هذا الوزير ما تفرق من كتب 
فارس والعراق، واستكتب تأليف أهل الهند 
والصين والروم، ونافت كتبها على عش��رة 
آلاف م��ن جلائ��ل الآثار ومهام الأس��فار، 
وأكثرها نس��خ الأصل بخطوط المؤلفين)21( 
حي��ث: )حمل إليه��ا كتب العل��م من كل فن 
وسماها دار العلم وكان فيها أكثر من عشرة 
آلاف مجلد، ووق��ف عليها الوق��وف()22(، 
وكانت مهوى العلم��اء والباحثين، يترددون 
إليها للدرس والمناظرة والمباحثة)23(، حتى 
ق��ال عنها ياق��وت الحموي: )ول��م يكن في 
الدنيا أحسن كتبا منها، كانت كلها بخطوط 
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الأئمة المعتبرة وأصولهم المحررة()24(.
وقد كانت بغداد خلال هذا العهد مسرحاً 
لهذه الفتن، اش��تد عنفها سنة 448ه� فقد 
بلغ��ت ذروتها من القتل والإحراق، وخاصة 
مفك��ري الإمامي��ة حيث لم يس��لم الش��يخ 
الطوسي من غوائلها، فقد كبست داره)25(، 
ونهب��ت)26(، وأحرقت)27(، كما لم تنجو كتبه 
وآث��اره من الح��رق)28(، ولم��رات عديدة، 
وبمحضر من الن��اس)29( ولم يقف عند هذا 
الحد فحس��ب بل قام��وا بإحراق كرس��ي 
التدري��س الذي منح��ه إياه الخليف��ة القائم 

بأمر الله )422 � 467ه�( )30(.
وقد تمثلت سياس��ة الس��لاجقة بإذكاء 
وتغذي��ة  وخل��ق  المذهبي��ة،  العصبي��ات 
الانقسامات الاجتماعية والدينية في المجتمع 
العراقي، مما س��هل عملهم ضعف س��لطان 
الخليفة)31( حيث فقد هيبتها وس��لطانها على 
النفوس، وتحول��ت الخلافات الفكرية بين 
المذاهب الإس��لامية من خلاف��ات فكرية 
نافعة إلى معارك دموية مدمرة، كان المنتفع 
منها ذلك الأجنبي الدخيل الذي استطاع عن 
طريقها إطالة أمد احتلاله، إضافة إلى: )إن 
بعض الس��لفيين المتش��ددين الذي��ن كانوا 
يفي��دون من الخلاف والفرق��ة بين عناصر 
المجتم��ع إذا ه��م ما لمس��وه م��ن تقارب 
نس��بي بي��ن الطوائ��ف المس��لمة، فجندوا 
أنفس��هم لتعكير صفو الأمن، واظهروا كل 
ما تكنه نفوسهم من تعصب ضد خصومهم 
ف��ي المذهب، فاعتدوا عل��ى رجال العلم، 
وعرضوا قسماً مهماً من التراث الإسلامي 
إل��ى الضي��اع، بإحراقه��م المعاه��د ودور 

الكتب()32(.
فكثرت بذلك المنازعات والانقسامات 
والفتن في العراق عامة وفي بغداد خاصة، 
وش��هدت الفترة الواقعة ما بين سنة 447ه� 

حتى س��نة 571ه� ما يقارب من س��تة عشر 
حادثة نزاع مذهب��ي وطائفي وبالأخص في 
بغ��داد)33(، وم��ا صاحب ذلك م��ن عمليات 
قتل ونه��ب وإحراق وتده��ور في الأوضاع 

السياسية والاجتماعية والاقتصادية.
واس��تمر ه��ذا التدهور يحي��ط بالبلاد 
م��ن كل جانب وخضعت الخلاف��ة إلى هذا 
التس��لط لفترة طويلة زادت على القرن)34(، 
وعل��ل أح��د الباحثين ه��ذه السياس��ة التي 
اتخذه��ا الس��لاجقة اتجاه أبن��اء المذاهب 
الأخرى بقوله: )كما أثرت بداوة السلاجقة 
ف��ي حالته��م الديني��ة، فانهم حي��ن دخلوا 
الإس��لام تعصبوا له تعصباً شديداً، ومالوا 
ميلًا مفرط��اً لأهل الس��نة والجماعة حيث 
دخلوا الإس��لام على المذهب السني( )35(، 
بينم��ا وصفه��ا البيات��ي بقوله: )انه��ا دولة 
علماني��ة فصلت الأم��ور الدينية عن الأمور 

الدنيوية فصلًا تاماً()36(.
ومن الأس��اليب التي اتخذوها لإضعاف 
المذاهب الأخرى هو إنش��اؤهم المدارس 
النظامية في عهد السلطان ألب أرسلان فان 
وزيره نظام الملك كان أول من أنش��أها في 
بغ��داد وكان الهدف من إنش��ائها آنذاك هو 
خدمة المذهب الشافعي)37(. وإيقاف التطور 
الفكري ال��ذي اتجه إليه الش��يعة والمعتزلة 
وغيرهم مم��ن يأخذون بالنزعة العقلية)38(، 
ويرى الدكتور حس��ين أمين أنها قد خلقت 
لمكافحة التش��يع)39(، وتوجيه الحياة العلمية 

توجيهاً يخدم مصالح هذه الدولة)40(.
ويمكن أن نقف على قرب من الدور الذي 
لعبته هذه المدرس��ة خلال ذلك الوقت من 
خ��لال ما ذكره ابن تغري بردى: )أنه أخذت 
فتاوى الفقهاء بتعزير أحمد بن إسماعيل بن 
يوسف أبي الخير القزويني الشافعي إذ قال 
على منبر النظامية يوم عاشوراء: يزيد إمام 
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مجتهد…()41(. 
ولذل��ك نلاح��ظ ل��م تكن بغ��داد فقط 
حاضنه لهذه المدارس فحس��ب بل انشأت 
ف��ي أماكن متعددة من العالم الإس��لامي إذ 
يق��ول الس��بكي عن نظ��ام المل��ك: إنه بنى 
مدرس��ة ببغداد ومدرس��ة ببلخ، ومدرس��ة 
به��راة، ومدرس��ة  ومدرس��ة  بنيس��ابور، 
بأصبه��ان، ومدرس��ة بالبصرة، ومدرس��ة 
بمرو، ومدرس��ة بآمل طبرس��تان ومدرسة 
بالموصل)42(. هذه إذن هي أمهات المدارس 
النظامية التي أنشئت في المشرق الإسلامي 
ويتضح من توزيعه��ا الجغرافي أن معظمها 
أنش��ئ إما في بعض المدن التي تحتل مركز 
القيادة والتوجيه الفكري، كبغداد وأصفهان، 
حي��ث كان��ت الأول��ى: عاصم��ة للخلاف��ة 
العباس��ية الس��نية، ويتركز فيه��ا عدد كبير 
من المفكرين السنيين أيضاً. والثانية: كانت 
عاصمة للس��لطنة الس��لجوقية في عهد ألب 
أرسلان وملكشاه ) عصر نظام الملك ( وإما 
في بعض المناطق التي كانت مركزاً لتجمع 
ش��يعي في تلك الفترة كالبصرة ونيسابور، 
والجزي��رة  وخوزس��تان،  وطبرس��تان، 
الفراتية)43(. إن هذا التوزيع الجغرافي يشير 
بوضوح إلى أن وضع المدارس النظامية في 
الأماكن السابقة لم يأت اعتباطاً، وإنما كان 
أمراً مقصوداً ومدروساً حتى تقوم بدورها 
في محاربة الفكر الشيعي في هذه المناطق، 

وتفتح الطريق أمام غلبة المذهب السني.
وعل��ى الرغم من هذه الجه��ود الحثيثة 
الت��ي بذله��ا الس��لاجقة لإضع��اف الفكر 
الإمامي وتفتيت قوة الش��يعة في العراق إلا 
أنه��ا قد باءت بالفش��ل، وذلك لأن نش��اط 
علمائه��م ومفكريهم وكث��رة أنصارهم وما 
خلفوه من تراث فك��ري كبير، كله دل على 
ان الفكر الإمامي لم تنطمس آثاره كما كان 
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لاش��ك في أنّا أي مجتمع بش��ري 
يزخ��ر بمفارق��ات ومتناقض��ات 
تعك��س طبيعة حياة الأف��راد فيه، 
ة  ��ل الواقع الاجتماع��ي ونمطيّا وهي تمثّا
ناته، ويعمل  العلاقات بي��ن أبن��اءه ومكوّا
هذا المفه��وم عندما نراج��ع ما نحتاجه 
لمعالج��ة مش��كلاتنا الحياتية ف��ي وطننا 
الع��راق، ولعل أهم ما يمكن الحديث عنه 
في هذا المجال المش��كلات التي جثمت 
على ص��دور العراقيين وق��د لعبت دوراً 
بارزاً في سلوكياته المجتمعية تارة بصورة 

إيجابية وفي الأعم الأغلب كانت سلبية. 
)المش��كلات(  المؤش��رات  لأن هذه 
ج��اءت م��ن تراكم��ات ق��رون طويل��ة 
��رت في عاداته  ومتعاقب��ة عبر تاريخه أثّا

المجتمع المدني..
ووعي التغيير
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الس��لوكية التي من أبرز سماتها الخوف 
خة في ذاكرته وذهنيته  ة المترسّا والكراهيّا
وخيالات��ه فأصبح ذل��ك واقع��اً فعلياً لم 
يتمكن مجتمعنا م��ن الخلاص والإفلات 
م��ن ممارس��ات اصطبغت س��لوكها به، 
أبرزه��ا عل��ى س��بيل المث��ال لا الحصر 
)أعراف قبلية ف��ي بعض الأحيان تقترب 
من الجاهلية � تقالي��د مذهبية في عقول 
ف��ة � تفاخر  متحج��رة � اعتق��ادات محرّا
بالأنس��اب والمذاهب � ه��وس النعرات 
الدينية( فيم��ا أصبح ظاهراً من أحوالنا، 
ص��ار لزام��اً علين��ا العمل لم��ا ينبغي أنْ 
نضعه من أس��س وقواع��د من ضرورات 
انتزاع تلك الرواسب المتخلفة في سلوك 
ث��ت عقله  )المجتم��ع الأهل��ي( الت��ي لوّا
النزاعات التي أش��رنا إليها والتي جعلت 
نمط الحياة عندنا يفرز مساوئ )المجتمع 

م علاقاته تلك  الأهلي( الذي تتحكم وتنظّا
الذهنيات الت��ي يرجع لها أفراد ومجتمع 
تس��تأثر بعقله س��لطات همها الولاء لها 
تها في العلاقة  وهي بذلك تعبّار عن عنصريّا
بينها وبين مجتمعها الذي تعيش فيه وهي 
بهذه التصرف��ات لا يمكن الاعتماد عليها 
والوث��وق بأخلاقه��ا وتصرفاته��ا وف��ي 
ف هكذا لمصالح آنية  الواقع هي تتص��رّا
حتماً ستكتش��ف الناس يوماً س��عي هذه 
ا يمنع  السياس��ة له��ؤلاء العنصريي��ن ممّا
التعويل على ما يقولون أولئك المغرمون 
بتسويق الجهل ودفع المجتمع إلى العزلة 
والهروب به بعيداً إل��ى التربية المتخلّافة 
ووضع ذلك المجتمع في تكتّالات يصعب 

الإفلات منها. 
��اق الحياة  ل��ذا فمن الواجب على عشّا
��اق بناء المجتمع المدني  والس��لام وعشّا
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العمل عل��ى تفكيك منظوم��ات المجتمع 
الأهلي التي من بينها وأبرزها الاس��تئثار 
بالسلطة وإقصاء الآخر وكما ذكرنا سابقاً 
)ولاءات طائفي��ة وقبلي��ة وعنصرية( فإن 
الموضوعية والعقل يقولان أن لا خلاص 
إلا بدولة تترسخ مفاهيمها بضبط وإدارة 
العلاق��ات بي��ن كل المكون��ات بتغلي��ب 
المؤسس��ات الوطني��ة وس��لطة القوانين 
الدستورية للحد من تلك السلوكيات التي 
أض��رت بمجتمعن��ا العراقي، ف��إنّا خيار 
��اق الحياة هو تفعيل الوعي لتنش��يط  عشّا
عناص��ر المجتمع المدني فمهمة مثل هذه 
تعبر عن وعي الأقوال ودوام الإصرار في 
العمل الجاد للمطالبين بالتغيير وإش��راك 
الياته  الأفراد بأنشطة المجتمع المدني وفعّا
لممارس��ة دوره ووظيفته في المش��اركة 
الفاعل��ة بالتجدي��د ورف��ض الم��وروث 
المتخل��ف من الخراف��ات المتراكمة ولن 
نتخطى تلك العقبات ما لم نعترف بصراحة 
وجرأة من عدم الفائدة في الحديث فقط 
ع��ن مجتمع نع��دد فيه الفضائ��ل دون أن 
تكون للجرأة دور واضح وكذلك الصراحة 
بالترويج عن تلك الفضائل والتي لا ننكر 
وجودها في أوساط مجتمعنا وهي نفسها 

تعينن��ا )الجرأة والصراح��ة( في أن نضع 
يدنا على مكامن الخلل ومفارقات الطبيعة 
الس��ائدة بمجتمعن��ا الذي يمكن تس��ميته 
)المجتم��ع الأهلي( إن ج��از لنا ذلك، لما 
فيه من مظاهر تبعده عن ملامح المجتمع 
المدن��ي ال��ذي يج��ب أنْ تعمّا في��ه ثقافة 
ة وترفض  وقي��م وتقاليد ترف��ض الأحاديّا
ض  خيار  ات والس��لوك الت��ي تقوّا الذهنيّا
الدولة الديمقراطية التي تحترم مش��اركة 
المواطن عبر أنش��طة منظمات المجتمع 
المدن��ي وفعاليات التوج��ه الديمقراطي 
ي موانع التمني الشخصي ولتحقيق  ولتخطّا
الرغب��ة الإنس��انية ف��ي امت��لاك الحرية 
والمثاب��رة ف��ي تنمي��ة العق��ل والطاقات 
وتكثيف  لمضاعفة  واس��تكمالًا  البش��رية 
الجه��ود الش��عبية وس��عياً لإنج��اح خلق 
بيئة يك��ون فيها المواط��ن عنصراً فاعلًا 
مباشراً في العمل الميداني، مساهماً في 
التغيير وانس��جاماً مع حاجات ومتطلبات 
المواطن��ة فعل��ى الأنش��طة المدني��ة أن 
تتسابق للعمل الجماعي وفي كل الميادين 
��ة للعم��ل ببناء  وم��ن كل الش��رائح المحبّا
الحياة وترس��يخ المجتم��ع المدني، رغم 
ما ندركه م��ن قلة التفاع��ل بجدوى عمل 
مثل هذا في الأوس��اط الشعبية لما تركته 
خيب��ات الأم��ل من أعم��ال وس��لوكيات 
أصحاب المصالح الشخصية وبهذه الحالة 
تعاظمت المس��ؤولية في أنْ نش��د العزم 
ونتكل عل��ى النفوس التي تري��د أنْ تحيا 
حي��اة جديدة وبهم��ة متواصل��ة ونلاحق 
الفرصة تلو الفرصة فم��ا زالت الفرصة 
قائمة مهما كانت الصع��اب والمعوقات، 
ونس��تمد المحب��ة والس��لام م��ن نفوس 
��خ هذين المفهومين  عمرت بالعمل لنرسّا
)المحبة والس��لام( اللذين يعملان بفعالية 



في الحياة، ولخلق المجتمع المدني الذي 
يعد أساساً في عملية التنمية البشرية، بعد 
ة  أنْ نخرج من قمقم الكس��ل إل��ى الحيويّا
في العمل وسط الحواضر البشرية، لأننا 
ضم��ن دائ��رة المجتمع��ات المدنية التي 
ه  ته��ا وهي حقائق توجّا تمتعت بثمار مدنيّا
د  ة وتجرّا منظومة المفاهيم البالية وبحياديّا
قة للانطلاق  م��ن النوازع المتخلف��ة الضيّا
بوعي إلى مفاهيم إيجابية بعقلانية راسخة 
ولا يمكن الوصول لهذا دون الاعتماد على 
متراكم العلوم والمعارف للحراك الجمعي 
المجتمعي عندنا وما لدى الإنس��انية كلها 

وعدم الركون للصدف��ة أن تفعل فعلها أو 
تأتي وحدها فهي لا تس��تطيع صنع نظام 
منضبط لأي مجتمع إلا بالجهد الكلّاي في 
ترتي��ب التجارب والخبرات والاس��تفادة 
منها ف��ي البناء والتنمي��ة ويمكن التفاعل 
��ات الأخ��رى لتقليل  مع تج��ارب المدنيّا
المس��افات واخت��زال الزم��ن والتحرك 
باتجاه المشتركات من المفاهيم والقواعد 
الجديدة لما ش��يده الآخرون من الشعوب 
والمجتمعات فلا مستحيل لخلق المجتمع 
المدني والأخذ بمبدأ الأصلح من المعارف 

والمفاهيم <

المجتمع المدني ووعي التغيير
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يقول أحد الأش��خاص: توجهت إلى حكيم لأس��أله عن 
ش��يء يحيرني؟ فس��معته يقول: عن ماذا تريد أن تس��أل؟ 

قلت: ما هو أكثر شيء مدهش في البشر؟
فأجابني: البشر! يملّاون من الطفولة، يسارعون ليكبروا، ثم 

عون صحتهم ليجمعوا المال،  يتوق��ون ليعودوا أطفالًا ثانيةً.. يضيّا
ثم يصرفون المال ليس��تعيدوا الصحة.. يفكرون بالمس��تقبل بقلق، 

وينسَ��ون الحاضر، فلا يعيشون الحاضر ولا المس��تقبل.. يعيشون كما لو أنهم لن 
يموتوا أبداً، ويموتون كما لو أنهم لم يعيشوا أبداً..

ت لحظات صمت.. ثم س��ألت: ما هي دروس الحياة التي على البش��ر أن  م��رّا
يتعلّاموها؟ فأجابني: ليتعلّاموا أنهم لا يستطيعون جَعل أحدٍٍ يحبهم، كل ما يستطيعون 
فعله هو جَعل أنفسهم محبوبين.. ليتعلموا ألاّا يقارنوا أنفسهم مع الآخرين.. ليتعلموا 
بوا الغفران.. ليتعلموا أنهم قد يس��بّابون جروحاً عميقةً لمن يحبون  التس��امح ويجرّا

ف��ي بضع دقائ��ق فقط لكن قد يحتاجون لمداواتهم س��نواتٍ طويل��ة.. ليتعلموا 
أن الإنس��ان الأغنى ليس من يمل��ك الأكثر، بل هو من يحت��اج الأقل.. ليتعلموا 

أن هناك أش��خاص يحبونهم جداً ولكنهم لم يتعلم��وا كيف يظهروا أو يعبروا عن 
ش��عورهم.. ليتعلموا أن ش��خصين يمكن أن ينظرا إلى نفس الشيء و يَرَيَانِه بشكلٍ 
مختلف.. ليتعلموا أنه لا يكفي أن يس��امح أحدهم الآخر، لكن عليهم أن يس��امحوا 

أنفسهم أيضاً <

المدهش في البشر..
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Aوصف جيش أمير المؤمنين
يوم الجمل

روى المن�ذر بن الجارود فيما حدث به 
أبو خليفة الفضل بن الُحباب الجمحي عن 
ابن عائش�ة عن معن بن عيس�ى عن المنذر 

بن الجارود قال: 
»لم�ا قدم ع�يA الب�صرة دخ�ل مما 
ي�ي الطف، فأت�ى الزاوي�ة فخرجت أنظر 
إلي�ه، ف�ورد موك�ب في نحو أل�ف فارس 
يتقدمه�م فارس ع�لى فرس أش�هب عليه 
قلنس�وة وثي�اب بي�ض متقلد س�يفاً ومعه 
راي�ة، وإذا تيج�ان الق�وم الأغل�ب عليها 
البي�اض والصف�رة مدجج�ن في الحدي�د 
والس�اح. فقلت: م�ن هذا؟ فقي�ل: هذا 
 أب�و أي�وب الأنص�اري صاح�ب رس�ول 

اللهF، وهؤلاء الأنصار وغيرهم.
ث�م تاه�م ف�ارس آخ�ر علي�ه عمامة 
صف�راء وثياب بيض متقلد س�يفاً متنكب 
قوساً معه راية على فرس أشقر في نحو ألف 
فارس، فقلت: من هذا؟ فقيل: هذا خزيمة 

بن ثابت الأنصاري ذو الشهادتن.
ثم مر بنا فارس آخر على فرس كُمَيْتٍ 
معت�م بعمام�ة صف�راء م�ن تحته�ا قلنس�وة 
بيض�اء وعليه قب�اء أبيض مصق�ول متقلد 
سيفاً متنكب قوساً في نحو ألف فارس من 

الناس ومعه راية، فقل�ت: من هذا؟ فقيل 
لي: أبو قتادة بن ربعي.

ثم مر بنا فارس آخر على فرس أشهب 
عليه ثياب بيض وعمامة س�وداء قد سدلها 
من بن يديه ومن خلفه شديد الأدمة عليه 
س�كينة ووقار راف�ع صوته بق�راءة القرآن 
متقلد س�يفاً متنكب قوساً معه راية بيضاء 
في أل�ف من الناس مختلف�ي التيجان حوله 
مش�يخة وكهول وش�باب كأنما ق�د أوقفوا 
للحساب، أثر السجود قد أثر في جباههم، 
فقلت: م�ن هذا؟ فقيل: ع�مار بن ياسر في 
عدة من الصحابة من المهاجرين والأنصار 

وأبنائهم.
ثم مر بنا فارس على فرس أشقر عليه 
ثياب بيض وقلنسوة بيضاء وعمامة صفراء 
متنك�ب قوس�اً متقل�د س�يفاً تخ�ط رجاه 
في الأرض في أل�ف م�ن الن�اس الغال�ب 
ع�لى تيجانه�م الصفرة والبي�اض معه راية 
صف�راء، قل�ت: من هذا؟ قي�ل: هذا قيس 
بن س�عد ب�ن عبادة في ع�دة م�ن الأنصار 

وأبنائهم وغيرهم من قحطان.
ث�م مر بنا فارس على فرس أش�هل ما 
رأينا أحس�ن منه، عليه ثياب بيض وعمامة 
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سوداء قد سدلها من بن يديه بلواء، قلت: 
م�ن هذا؟ قيل: هو عب�د الله بن العباس في 

.Fعدة من أصحاب رسول الله
ث�م تاه موكب آخر فيه فارس أش�به 
الن�اس بالأول�ن، قل�ت: من ه�ذا؟ قيل: 
عبيد الله بن العب�اس، ثم تاه موكب آخر 
فيه ف�ارس أش�به الناس بالأول�ن، قلت: 
م�ن هذا؟ قي�ل: قثم بن العب�اس، أو معبد 

بن العباس.
ث�م أقبلت المواك�ب والراي�ات يقدم 
بعضه�ا بعض�اً، واش�تبكت الرم�اح، ث�م 
ورد موك�ب في�ه خل�ق من الن�اس عليهم 
الس�اح والحديد مختلفو الراي�ات في أوله 
 َ َ وجُبرِر راية كبيرة يقدمهم رج�ل كأنما كُسِر
� قال ابن عائش�ة: وهذه صفة رجل شديد 

الس�اعدين نظره إلى الأرض أكثر من نظره 
إلى فوق، وكذلك تخ�بر العرب في وصفها 
إذا أخ�برت ع�ن الرج�ل أن�ه ك�س وجبر 
� كأن�ما على رؤوس�هم الطير، وع�ن يمينه 
ش�اب حس�ن الوجه، وعن يس�اره ش�اب 
حسن الوجه وبن يديه شاب مثلهما قلت: 
من ه�ؤلاء قيل: ه�ذا عي ب�ن أبي طالب، 
وهذان الحسن والحسن عن يمينه وشماله، 
وهذا محمد ب�ن الحنفية بن يديه معه الراية 
العظم�ى، وه�ذا ال�ذي خلفه عب�د الله بن 
جعفر ب�ن أبي طالب، وه�ؤلاء ولد عقيل 
وغيره�م م�ن فتيان بن�ي هاش�م، وهؤلاء 
المش�ايخ ه�م أه�ل ب�در م�ن المهاجري�ن 

والأنصار« <

مروج الذهب، المسعودي 2/ 368
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تق��ع منطقة الباج ف��ي ناحية جرف 
الصخر التابعة لقضاء المسيب في 
محافظة بابل، وهي غربي الفرات 
بي��ن محافظت��ي الأنب��ار وكرب��لاء، وإلى 
الأخيرة أقرب منها إلى الأولى، ولكنها أكثر 
قرباً منهما إلى مركز قضاء المس��يب إذ لا 
يزيد بعدها عنه مس��افة خمس��ة وعشرين 

كيلومتراً إلى جهة الشمال الغربي منه.
اكتس��بت ه��ذه المنطق��ة )المقاطع��ة( 
اس��مها )الباج( وأهميتها الدينية من حادثة 
تاريخي��ة ش��هيرة، تمثلت في م��رور أمير 
 Aالمؤمني��ن الإمام علي ب��ن أبي طالب
بها عن��د رجوعه من صفين س��نة 37ه�، 
 A ووقوفه عندها وحديثه مع أهلها، وكان 

مقام
أمير المؤمنين
Aعلي بن أبي طالب

في منطقة الباج
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جواد عبد الكاظم محسن
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قد اتخ��ذ طريقها للعودة إلى الكوفة، وهو 
غير الطريق الذي س��لكه عن��د توجهه إلى 

الشام.
ذكر ياقوت الحموي )ت626ه�( منطقة 
الب��اج في معجم��ه، وقال ما نص��ه )الباج: 
بالجي��م، قال أحمد بن يحيى بن جابر: مرّا 
علي بن أبي طال��بA بالأنبار فخرج إليه 
أهلها بالهدايا إلى معسكره، فقال: اجمعوا 
الهداي��ا واجعلوها باجاً واح��داً، ففعلوا ، 
فس��مي موضع معس��كره بالأنبار الباج إلى 
الآن()1(. ونق��ل هذا القول عنه صفي الدين 

عبد المؤمن البغدادي في مراصده)2(. 
وقد أشار شيخنا الحجة المرحوم على 
القس��ام � طاب ث��راه � في كتابه )الس��فر 
المطيّاب( إلى منطقة الباج بعد نقله للرواية 
السابقة، قائلًا: )مقاطعة الباج، وفيها أسرة 
الشيخ خضير العاصي الجنابي، أحد رجال 
ثورة العشرين المشاهير، وله موقف يشكر 

في مقاوم��ة الجيوش المحتل��ة(، ويقصد 
بالمحتلة الإنكليز، وأض��اف قائلًا: )وفيها 
مقام عليA بالقرب من نهر مرزوك يقع 

في الجهة الغربية منه()3(. 

تاريخ عمارة المقام
يعود تاريخ أقدم عم��ارة ارتفعت فوق 
ه��ذا المق��ام الش��ريف إلى مطل��ع القرن 
الراب��ع عش��ر الهج��ري )أواخ��ر الق��رن 
التاس��ع عش��ر المي��لادي(، وه��ي عمارة 
بس��يطة أسس��ها الش��يخ عاص��ي العويف 
الجنابي )المتوفى س��نة 1338ه�/1920م(، 
بعد أن اس��تدل على مكان المق��ام الواقع 
ضم��ن أراضيه ف��ي المنطق��ة، وقريباً من 
داره، وبع��د بنائه جعل من��ه مضيفاً لإيواء 
العابرين  والمس��افرين  الغرب��اء  وإطع��ام 
ف��ي رحلاتهم الش��اقة في ذل��ك الزمان، 
وق��د تعهده من بع��ده ابنه الش��يخ خضير 
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)1280�1352ه���/1863�1933م( الذي أبلى 
بلاءً حس��ناً في الث��ورة العراقي��ة الكبرى 
س��نة 1338ه�/1920م، وكان يتلقى الدعم 
والتوجية من المراجع والعلماء المشرفين 
المص��ادر،  كم��ا فصل��ت  الث��ورة  عل��ى 
وق��د وقفنا عل��ى رس��التين خطيتين بهذا 
الخصوص مرسلتين له من القائد الروحي 
الأعلى للثورة الإمام محمد تقي الشيرازي 

والسيد هبة الدين الحسيني الشهرستاني.
ولم تتوقف الرعاي��ة والاهتمام الكبير 
لآل العوي��ف وأماث��ل رجاله��م بع��د وفاة 
الش��يخ خضير عن هذا المق��ام الطاهر، 
بل تواصلت العناية والجهود من قبل أبنائه 
كالح��اج عب��اس خضير العاصي والش��يخ 
مالك ياس��ين خضير العاص��ي في العقود 
الماضي��ة، وهو م��ا يجب تس��جيله بالثناء 

والتقدير.

العمارة الأخيرة 
أنج��زت آخ��ر عم��ارة للمق��ام س��نة 
1385ه�/1965م، وكان قد تكفل بإنش��ائها 
الأخوان أحمد ومحمد من أسرة آل حسون 
الجلال من الجنابيين الساكنين جوار المقام 
والمتولية لس��دانته، وكنا ق��د وقفنا عليها 
أثناء تش��رفنا بزيارة المقام لمرات عديدة 
في العق��د الماضي، ورأيناه��ا تتكون من 
قسمين رئيسين هما: الحرم الداخلي وهو 
مربع الشكل بمس��احة تقرب من خمسين 
متراً مربعاً يتوسطه صندوق خشبي مشبك 
بط��ول مترين ونص��ف المت��ر، وبعرض 
مترين، وارتفاع متر واحد ونصف المتر، 
ووضع��ت ف��ي داخ��ل الصن��دوق منضدة 
صغيرة مجلل��ة بالقماش الأخضر ، وعليها 
مصحف ش��ريف، ومحل الصندوق يؤشر 
البقعة المباركة التي وقف عليها الإمام أمير 
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المؤمنينA عند وصوله لهذا الموضع أو 
محل صلاته، وتعلو الحرم الداخلي قبة من 
الآجر، والجدران كلها ملبوخة من الداخل 
بالج��ص، وفرش��ت الأرضي��ة بالحصائر 
المنس��وجة من خوص النخي��ل، والمكان 
على بس��اطته يبعث في نفس من يدخله من 

الزائرين مشاعر الجلال والقدسية.
أما القسم الآخر فهو عبارة عن طارمة 
مبنية من الآج��ر، ومس��قفة بالآجر أيضاً 
وحديد الش��يلمان، وهي مستطيلة الشكل 
بواجهة طولها س��بعة أمت��ار، وعمق أربعة 
أمتار، ويصل بينها وبي��ن الحرم الداخلي 

باب خشبي ذو مصراعين.
وتحيط بالمقام من جهاته الأربع أعداد 
غي��ر قليلة من أش��جار النخيل الباس��قة، 
ويوج��د في الج��وار مجرى لنه��ر صغير 
جف��ت مياهه هو نهر مرزوك الذي أش��ار 

إليه الشيخ القسام عند ذكره للمقام.

الجريمة النكراء
لم يسلم هذا المقام الشريف المعروف 
بقدس��يته ومكانت��ه التأريخية م��ن جرائم 
التكفريي��ن البش��عة رغ��م ما بذل��ه أهالي 
المنطقة من جهود كبيرة لحمايته والمحافظة 
عليه، وقد استشهدت مجموعة خيرة منهم 
م��ن أجل ه��ذا اله��دف النبي��ل، إلا أن يد 
الإره��اب الآثمة وه��ي لا تتورع عن محرم 
امتدت إليه أخيراً وطالته في منتصف س��نة 
1425ه���/2004م، فحدث��ت جريمة تفجيره 
وهدمه الت��ي أفجعت المؤمني��ن وأحزنت 
نفوس��هم، ورغم مرور ما يقرب من ست 
سنوات مازال المقام مهدماً تنظر إليه العيون 
دامعة والقلوب مكلومة، والكل ينتظر عودة 
اس��تتباب الأمن والاس��تقرار إلى المنطقة 
كي تتم المباش��ر بأعماره من جديد، ولكن 
للأس��ف لم تتوقف بعد هجمات عصابات 
الإرهاب على أهالي المنطقة أنفس��هم بين 
حين وآخر، كونها منطقة مفتوحة ومتاخمة 
للصحراء الغربي��ة الممتدة باتجاه الحدود، 
ولعل يوماً قريباً تتحقق فيه المنى، وترتفع 
ة أفخم  عمارة جديدة للمقام الش��ريف بحلّا

وأبهى من سابقتها <
�����������������������������������

)1( الحموي، شهاب الدين أبو عبد الله ياقوت 
ب��ن عبد الله )ت626ه�(، معج��م البلدان، 313/1، 

ط3، دار صادر، بيروت 2007م.
)2( البغ��دادي، صف��ي الدي��ن عب��د الؤمن بن 
عب��د الح��ق )ت739ه���(، مراصد الإط��لاع على 
أسماء الأمكنة والبقاع، تحقيق وتعليق، علي محمد 
بي��روت  المعرف��ة،  البج��اوي، 146/1، ط1، دار 

1373ه�/1954م. 
)3( القسام، الش��يخ علي: السفر المطيّاب في 
تأري��خ مدينة المس��يب، مطبع��ة الآداب، النجف 

الأشرف 1394ه�/1974م، ص127.
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الجام��ع الكبي��ر بصنعاء م��ن أقدم 
أول  وه��و  الإس��لامية،  المس��اجد 
مس��جد بن��ي ف��ي اليم��ن، ويعتبر 
 م��ن المس��اجد العتيقة التي بني��ت في عهد 
الرس��ولE، حي��ث أجمع��ت المصادر 
التاريخي��ة على أنه بني في الس��نة الس��ابعة 
للهجرة، حين بعث الرسولE الصحابي 
وبر بن يحنس الأنصاري والياً على صنعاء ثم 
 Aأرسل  أمير المؤمنين علي بن أبي طالب
وأمره ببناء المس��جد فبناه م��ا بين الصخرة 

الململمة وقصر غمدان.
وكان أول بنائ��ه بس��يطاً وصغي��راً جداً 
يتماشى مع عمارة المس��اجد الأولى، فكان 
مربع الش��كل طول ضلعه )12( متراً، له باب 
واحد من الناحي��ة الجنوبية وبه )12( عموداً 
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الجامع الكبير 
في صنعاء

رمز الشيعة على 
مرّ التاريخ

علي محمد زيد
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أش��هرها المنقورة وهو العمود السادس من 
ناحية الجوار الشرقي الحالي، والمسمورة، 
وه��و العم��ود التاس��ع م��ن ناحي��ة الجوار 
الش��رقي � أيضاً � ومقس��م من الداخل إلى 
ثلاثة أروقة، وكان يوجد بالرواق الش��مالي 
المحراب الأصل��ي، وتعرض الجامع خلال 
العصور الإس��لامية المتتابعة إلى تجديدات 
وتوس��يعات عدي��دة، وكان م��ن أوائل هذه 
التوس��يعات قام بها الخليف��ة الأموي الوليد 
بن عبد الملك )86�96ه���/705�715م( في 
ولاية أيوب بن يحيى الثقفي، ش��مل التوسع 
في الاتجاه الش��مالي من ناحية القبلة الأولى 
إلى موض��ع القبلة الحالية، وف��ي فترة أول 
والي لبن��ي العباس في صنع��اء الأمير عمر 
بن عب��د المجيد بن عبد الرحمن بن زيد بن 
الخطاب، نقلت أحجار أب��واب الجامع من 

قصر غمدان ومنه��ا المدخل الذي يقع على 
يمين المحراب وبه صفائح من الفولاذ متقنة 
الصن��ع من ضمنه��ا لوح��ان مكتوبان بخط 
المس��ند.. وفي عام )136ه�/754م( أجري 
توس��يع على يد الأمير علي بن الربيع بأمر 
م��ن الخليفة المهدي العباس��ي، وفقاً للوحة 

المكتوبة في صحن المسجد.
وفي عام 265ه� أج��ري على يد الأمير 
محم��د بن يعف��ر الحميري توس��يع كان من 
ضمن��ه الس��قوف الخش��بية المصنوعة من 
خش��ب الس��اج، خاصة في عم��ارة الرواق 
الش��رقي وال��ذي يتك��ون م��ن مصندقات 
خشبية غاية في الدقة والإبداع، إلَاّا أن بعض 
المؤرخين اليمنيين ينس��بون عمارة الرواق 
الش��رقي في الجامع إل��ى الملكة أروى بنت 
أحمد الصليح��ي في عام )525ه���/1131م( 
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ويعود تجديد المأذنتي��ن الحاليتين إلى عام 
)603ه�/1206م(، حيث قام بتجديدهما ورد 

بن سامي بعد أن تهدمت وسقطت..
وفي ع��ام )1012ه���/1603م( قام الوالي 
العثماني س��نان باشا ببناء الصرح المعروف 
اليوم بالشماسي برصفه بالحجار.. كما بنى 
القبة الكائنة في الفن��اء، وقام الحاج محمد 
بن علي صبرة بإصلاح المنارة الش��رقية في 

أوائل القرن الرابع عشر الهجري. 
وفي ع��ام 1355ه���/1936م بنى الإمام 
يحيى ب��ن محمد ب��ن حميد الدي��ن المكتبة 
التي تقع غ��رب المنارة الش��رقية، وكذلك 
الس��قف الأوس��ط في الجناحين.. كما حفر 
البئ��ر الغربية للجامع وأصلح س��واقيها إلى 
المطاهي��ر، وقد وس��عت المكتب��ة في عهد 
الإم��ام أحمد بن يحيى ب��ن حميد الدين في 

عام 1374ه�.
والجام��ع بأبعاده الحالي��ة ينطبق تقريباً 
على شكل الجامع الذي أمر بإنشائه الخليفة 
الأم��وي الولي��د بن عب��د الملك س��نة )86 
مس��تطيل  فالجام��ع  �96ه���/705�715م(. 
الش��كل، تبلغ مس��احته حوال��ي )68×65( 
بني��ت جدران��ه الخارجي��ة بحج��ر الحبش 
الأسود والشرفات العليا بالطابوق والجص، 
ويحتوي على )12( باباً ثلاثة في جدار القبلة 
منها ب��اب يع��ود تاريخه إلى فت��رة التاريخ 
القديم، نقل من أب��واب قصر غمدان وهو 
على يمين المحراب، وفي الجدار الجنوبي 
مدخ��ل واحد يعرف بالب��اب العدني تتقدمه 
قبة صغيرة، وفي الجدار الش��رقي خمس��ة 
مداخل، وفي الج��دار الغربي ثلاثة مداخل 
يتوس��ط مس��احة الجام��ع فناء مكش��وف 
مت��ر   )38,20×38,90( حوال��ي  مس��احته 
تتوس��طه كتلة معمارية مربعة الش��كل طوال 
ضلعه س��تة مت��رات، تغطيها قب��ة محفوظة 
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فيها وقفيات الجامع ومصاحفه ومخطوطاته 
يحيط بصحن الجام��ع أربعة أروقة، الرواق 
القبل��ي )61×18,50( مت��ر عمق��اً، والرواق 
وال��رواق  )60,40×15,10( مت��ر،  الجنوب��ي 
الغربي )39,75×11( مت��راً، ويوجد ضريح 
ف��ي الناحية الجنوبي��ة من ال��رواق الغربي 
يطلق عليه ضريح حنظلة بن صفوان، ويبلغ 
عدد الأعمدة في الجامع )183( عموداً، منها 
)60( عم��وداً قبلية، و)30( عم��وداً غربية، 
و)54( عموداً في المؤخ��رة، و)39( عموداً 
شرقية. ويعود تاريخ هذه الأعمدة إلى القرن 

الرابع حتى القرن السادس الميلادي.
أما السقوف المصندقة ذات الزركشات 
الفنية المرسومة بطريقة الحفر الملونة فهي 
فريدة ف��ي العالم الإس��لامي ويحدد تاريخ 
الس��قف المصندق للرواق الشرقي بالقرن 
الثالث الهجري اس��تناداً إل��ى طرازه، بينما 
يعود تاريخ س��قوف الرواق الغربي وبعض 
أجزائ��ه إلى العص��ر الأموي أو إل��ى أوائل 
العص��ر العباس��ي، وللجام��ع مئذنتان، في 
الناحية الجنوبية واحدة، والثانية في الناحية 
الغربي��ة منه. وتعتبر من أقدم المآذن الباقية 
باليم��ن، فالمئذنة الش��رقية ج��ددت بداية 
القرن السابع الهجري، وأعيد تجديدها في 
أوائل القرن الثالث عشر الهجري، وتتكون 

هذه المئذنة م��ن قاعدة حجرية 
مربع��ة الش��كل به��ا مدخ��لان 
أحدهم��ا في الناحية الش��مالية 
الش��رقية  الناحية  ف��ي  والآخر 
يقوم عليها بدن مس��تدير تعلوه 
ش��رفة مزدان��ة بص��وف ف��ي 
البدن بدن  المقرنصات ويعل��و 
آخر سداس��ي الشكل بكل ضلع 
فتحة نافذة معقودة، ويتوج هذا 
البدن بقب��ة صغيرة وقد وصفها 

الرازي بأنها لم يعمل مثلها إلَاّا في دمشق أو 
في منارة الإسكندرية.

أما المئذن��ة الغربية فهي تش��به المئذنة 
الش��رقية إل��ى حد كبي��ر مبنية عل��ى قاعدة 
مربع��ة )4,25( مت��ر، يبل��غ ارتف��اع ه��ذه 
القاع��دة حوال��ي خمس��ة أمت��ار، ويوجد 
غرب المن��ارة الغربية مكتبة مملوءة بذخائر 
التراث العلم��ي والثقافي اليمن��ي في كافة 
المج��الات، وفيه��ا المخطوط��ات النادرة 
ومنه��ا نس��خ م��ن الق��رآن الكري��م بخط 
 Aأمي��ر المؤمني��ن عل��ي بن أب��ي طالب 
كم��ا يوج��د قبران ف��ي فن��اء الجامع تحت 

المنارة الشرقية. 
وم��ازال الجامع الكبير ف��ي صنعاء منذ 
تأسيس��ه إلى اليوم من أهم المعالم الشيعية 
التاريخية في اليمن حيث يعتبر أهم مدرسة 
دينية للش��يعة الزيدية حي��ث تخرج من هذه 

المدرسة مئات من المجتهدين والعلماء. 
وله مكانه خاصة لدى أتباع مدرس��ة أهل 
البي��تB حيث توج��د في أح��د أجنحته 
حجرتين تس��مى المسمورة والمنقورة وهن 
موضوعات كما تنقل المصادر التاريخية بيد 
أمير المؤمنين عل��يA حيث تؤدى اليمين 
)القس��م( فكل من يقس��م هن��اك وهو غير 

صادق يقع في بلاء معصيته <
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أجوبة مسابقة العدد )33(
وأسماء الفائزين

الأول: أ. المفضل بن عمرالس�ؤال 
الث�اني: أ. 110 صحابيالس�ؤال 
ب. شاهدانالس�ؤال الثال�ث:
الراب�ع: ب. الشافعيالس�ؤال 
الخامس: ج. تكفّر الخطيئةالسؤال 
ج. صاة الحبوةالسؤال السادس:
أ. ثاثة أيامالس�ؤال الس�ابع:
الثام�ن: ب. شجر شوكي كالعوسجالس�ؤال 
ب. البصرة 199 ه�الس�ؤال التاس�ع:

الفائز بالجائزة الأولى: سام ناظم حمزة/ الديوانية � حي المتقاعدين.

الفائز بالجائزة الثانية: منتظر عبد الزهرة بدر/ الديوانية � العسكري 3.

الفائز بالجائزة الثالثة: ضرغام ناظم حمزة/ الديوانية � حي المتقاعدين.

عل الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم
ويسقط حق المطالبة بالجوائز بعد مرور ثلاثة أشهر من صدور العدد
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مسابقة العددين )36-35(

»ما أقول في حق امرئ كتمت أولياؤه مناقبه خوفاً وأعداؤه 1
حس�داً، ثم ظهر بينهما ما ملأ الخافقن«. قول لعالم مشهور 

في الإمام عيA، فمن هو؟
أ � سبط ابن الجوزي                     ب � الخليل الفراهيدي

ج � أبو إسحاق الكندي

2

3

4

قال النبيF: »سيخرج من صلب هذا � الإمام عي � فتى 
يملأ الأرض قسطاً وعدلًا، فإذا رأيتم ذلك فعليكم بالفتى 

التميمي« من المقصود بالتميمي؟
أ � محمد بن يحيى                            ب � محمد بن موسى

ج � شعيب بن صالح

وما ظبية تسبي القلوب بطرفها
إذا التفتت خلنا بأجفانها سحرا

بأحسن منه كلل السيف وجهه
دماً حتى قضى في سبيل الله صبرا

أبيات تمثل بها أمير المؤمننA فمتى كان ذلك؟
أ � عند مقتل عمار يوم صفن

ب � عند مقتل الحمزة يوم أحد
ج � عند مقتل عبيدة يوم بدر

الإمامة هي النظام التي جعلها الإسام أساساً للحكم بن 
الناس، بهذه العبارة يقدم الدكتور محمد بيومي مهران كتاباً 

من كتبه، فما اسم الكتاب؟
Bأ � الإمامة وأهل البيت

Aب � الإمام عي بن أبي طالب
Cج � الإمام الحسن بن عي



جواب السؤال 
الخامس

جواب السؤال 
السادس

جواب السؤال 
السابع

جواب السؤال 
الثامن

جواب السؤال 
التاسع



كوبون المسابقة

ب عليه )مسابقة مجلة 
ف ويكت

* الإجابة عن ثمانية أس��ئلة فقط.  * يوضع الكوبون في ظر
ف بوضوح ويرسل على عنوان 

صريح والعنوان الكامل ورقم الهات
ينابيع( مع الاسم الثلاثي ال

ت. * آخر موعد لاس��تلام الأجوبة هو 1/شعبان/1431ه� .
المؤسس��ة. وبخلافه تهمل الإجابا

ط المسابقة
شرو

جوائز المسابقة
الأولى: 100،000 دينار. الثانية: 75.000 دينار.  
الثالثة: 50.000 دينار. يتعين الفائز بإجراء القرعة.
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ب

ج
أ

ب
ج

أ
ب

ج
أ

ب
ج

أ
ب

ج

ي�وم من أي�ام الماح�م ستش�هده الكوف�ة قال عن�ه الإمام 
الص�ادقA: »يقت�ل فيه أربع�ة آلاف من ب�اب الفيل إلى 

أصحاب الصابون« فما اسم ذلك اليوم؟
أ � يوم عروبة                       ب � يوم الكناسة

ج � يوم السبخة

 Aهم�ام بن السيح الأصهب، طلب يوماً من الإمام عي
أن يص�ف له المتقن، فلما وصفهم خ�رّ ميتاً، فما قال الإمام 

حينها؟
أ � اتعظ فوعى الموعظة

ب � هكذا تصنع المواعظ بأهلها
ج � هذه عاقبة المتقن

فخ�ر الدي�ن الطريح�ي الأس�دي، كان أعب�د أه�ل زمان�ه 
وأورعه�م، عظيم الش�أن رفيع المنزلة، ل�ه المنتخب ومجمع 

البحرين، توفي سنة 1087ه� فأين توفي؟
أ � الكوفة                  ب � الدجيل               ج � الرماحية

اش�ترى إبراهيم الخليلA مغارة ودفن بها زوجته س�ارة 
ثم دُفن فيها وولده إس�حاق ويعقوب، ما اسم المدينة التي 

فيها تلك المغارة؟
أ � بيت حانون             ب � حبرون               ج � ساعير

وجّه الإمام الحسنA رسالة لأشراف البصرة طالباً منهم 
الالتحاق به، فكم واحداً من هؤلاء استجاب لطلبهA؟

أ � اثنان                       ب � واحد                 ج � لا أحد
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